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RESUMO

A Teologia da Libertagao constréi suas bases em um contexto socioeconémico de
injustica e marginalizagdo das minorias sociais. Essa tomada de posicao em favor
do pobre tornou-se conhecida como “opcao preferencial pelos pobres” e nao sé
marca a teologia latino-americana, mas identifica a Igreja do Terceiro Mundo em
uma mudanca de foco e lugar, dos quais torna significativas a sistematizacéo e a
compreensao analitica da sua historicidade. Foi dada énfase a reflexdo sobre a
categoria “poder”, no intuito de analisar o lugar em que ocorre o embate entre os
atores sociais em torno de interesses nas relagées do campo social. As represalias
advindas a Teologia da Libertacdo e as mudangas politico-econémicas, ocorridas no
ultimo quartel do século passado, ocasionam crise de paradigmas, ndo somente na
esfera politica, mas também teologica. As consideragées sobre a Arquidiocese de
Curitiba privilegiam reflexdes sobre as questdes da conjuntura nacional e da crise
nas relagdes institucionais que envolviam historicamente o Estado e a Igreja no
Brasil, relacionando-as, em nivel local, com a constituigdo do governo da diocese.
As relagOes de poder eclesiastico sdo analisadas pela agdao dos bispos, envolvendo
tensbes locais como a formagéao do clero e a representagcédo da autoridade episcopal.
A organizagao pastoral da Arquidiocese de Curitiba, nos anos 80 e inicio da década
de 1990, reflete a conjuntura de poder eclesiastico sobre os tipos, o foco e a
dindmica das pastorais arquidiocesanas, particularmente as CEB’s e sua relagao
com a Teologia da Libertacdo. Buscou-se compreender as razdes do declinio da
influéncia da Teologia da Libertacdo nas orientacées pastorais da Arquidiocese de
Curitiba, por meio de técnicas de pesquisa qualitativa no estudo de caso da
Paréquia Sao Pedro Apodstolo, em Curitiba, no intuito de analisar as relagcbes
complexas de poder na ruptura da unidade do discurso e das representacdes
sociais.

Palavras-chave: Teologia da Libertacéo, pastoral, poder, representacao social.



ABSTRACT

The Theology of Liberation develops its basis on a social and economic context of
injustice and puts aside the social minorities. This status assumption in favor of the
poor became known as “preferential option for the poor” and not only asigns the
latin-american theology , but also identifies the Third World Church in a focus and
place change, from which makes significant the systematization and the analytic
understanding of its history. It will be given emphasis to the reflection concerning to
the “power” category, in order to analyse the environment where occurs the shock
among the social actors arround the interests in the relationships of the social field.
The retaliations imposed to the Theology of Liberation and the political and economic
changes, occurred in the last quart of the last century, cause paradigms crisis, not
only in the political sphere but also in the theologic one. But the considerations
concerning to the Archdiocese of Curitiba privilege the reflections about the
questions of the national conjuncture and of the crisis in the institutional relationships
that envolved historically the State and The Brazilian Church, relating them, at a local
level, in the constitution of the diocese rule. The relationships of ecclesiastic power
are analysed through the actions of the bishops, envolving local tensions as the
formation of the cleric and the representation of the episcopal authority. The pastoral
organization of the Archdiocese of Curitiba in the years 80’ and the beginning of the
1990 decade reflects the ecclesiastic power conjuncture concerning to the types,
focus and the dynamics of the pastorals of the archdiocese, particularly the CEB’s
and their relationships with the Theology of Liberation. It is necessary to look for
decline reasons of the Theology of Liberation influence in the pastoral orientations of
the Archdiocese of Curitiba, through quantitative research technics in the study of
Sao Pedro Apdstolo (Saint Peter Apostle) Parish case in Curitiba, in order to analyse
the complex relationships of power in the rupture of the speech unit and of the social
representations.

Key-words: Theology of Liberation, pastoral, power, social representation.
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1 INTRODUCAO

A possibilidade de cursar Ciéncias Sociais é uma idéia que provoca
inquietacdo e responsabilidade: de um lado, na condicdo de pesquisador as
inquietagbes tornam-se desafios tedrico-metodologicos constantes no processo de
construcdo da pesquisa considerando o papel fundamental da linguagem nas
Ciéncias Sociais enquanto “[...] um conjunto socialmente instituido e estavel de
sinais ou de simbolos verbais ou escritos, empregados intencionalmente para a
comunicacao direta entre o jogo e o outro” (QUEIROZ, 1992, p. 20), mas também
para o registro de pensamentos, de sentimentos, de aspiragdes, dando surgimento a
um discurso, ou melhor, a varios discursos; de outro, a responsabilidade ao lidar
com a realidade no estudo de uma determinada probleméatica, compreendendo que
o corpus theoricu nao constitui conjuntos de verdades incontestaveis, mas um
conjunto de possibilidades que por meio das investigagbes podem indicar o
conhecimento e a compreensao sobre a complexidade do objeto.

O interesse pela pesquisa vem da estreita relacdo da tematica com as
convicgdes pessoais e experiéncias adquiridas, a partir de um questionamento
inicial: qual a expressdo da Teologia da Libertacdo' (TdL) nas pastorais da
Arquidiocese de Curitiba? Como compreender o significado e o declinio da influéncia
da TdL nas praticas pastorais?

A TdL representa a primeira teologia no discurso da Periferia elaborada a
partir da realidade dos paises subdesenvolvidos, particularmente latino-americana e
também brasileira; ela dispde na agenda das discussodes - por meio da fé crista e de
uma visdo socio-analitica da realidade - as questées do humano, a relagdo com o
outro, a denuncia da pobreza e a luta pela justica social na conjuntura histérica da
qual se faz presente.

A TdL constréi suas bases em um contexto socioeconémico de opressao e
marginalizacdo do outro. Esta tomada de posicdo em favor do pobre tornou-se
conhecida como opgdo pelos pobres e marca ndo sé a teologia latino-americana,
mas identifica toda a Igreja do Terceiro-Mundo em uma mudanca de foco e lugar. As

represalias advindas a TdL e as mudangas econdmicas ocorridas no século

" A sigla TdL sera utilizada, nesse texto, para identificar a expressdo “Teologia da Libertagao”.
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passado, ocasionam a crise de paradigmas ndo somente na esfera politica, mas
também teoldgica.

Alguns setores da Igreja da libertacdo mantendo-se coerentes com o0s
principios que sempre asseguraram as Comunidades Eclesiais de Base (CEB'’s)
percebem a diferengca do momento cultural, na atualidade, daquele vivenciado nas
Ultimas décadas. Assim, a insisténcia na prerrogativa dos elementos sdcio-
estruturais de analise e a inser¢do na realidade social cedem lugar, paulatinamente,
para a percepcao de fatores culturais, antropoldgicos, envolvendo-os de maneira
mais ampla a questdes relacionadas a ecologia, a paz, a dignidade da pessoa entre
outros temas. A partir dos anos 90, muda-se o enfoque. De um lado, tal
caracterizagdo pode nao representar que o pobre ou a dimensao politica e pastoral
da TdL tenham perdido a relevancia, mas pode, de outro, sinalizar que o lugar
ocupado pela TdL na dimensdo de uma pastoral cristda e social e de uma Igreja
popular sofreu mudangas significativas.

Neste sentido, a organizacdo pastoral da Arquidiocese de Curitiba, em
meados dos anos 80 e 90, reflete a conjuntura de poder eclesiastico sobre as
orientacdes pastorais de libertacdo, seja em uma concepcéo ortodoxa do poder e
nas relagcbes institucionais de base da Igreja, como também de ordem
congregacional/religiosa/paroquial. As novas orientacées da politica eclesiastica, em
sintonia com as mudangas socioculturais e religiosas de época, fizeram com que o
projeto pastoral diocesano adotasse mudanca de discurso e da pratica pastoral. No
entanto, busca-se compreender os reflexos do processo de declinio da influéncia da
TdL nas orientacOes pastorais da Arquidiocese de Curitiba, entre os anos de 1981 a
1992, no intuito de compreender as relagcées de poder e as tensdes sociais no
campo social e religioso, na agcao e reagcao das CEB’s, na dimensdo da sua
resisténcia e mudancga. Além disso, busca-se também:

a) identificar as relagdes de poder na Arquidiocese de Curitiba no bojo das

discussdes da TdL, no esforgco de compreender o posicionamento politico
e a agao da Curia Arquidiocesana no tratamento das questdes sociais e
de cumprimento das orientagdes da Congregacao para a Doutrina da Fé
na diocese;

b) discorrer sobre a importancia e o significado da TdL e sua influéncia nas

CEB’s da Arquidiocese de Curitiba, no periodo de 1981 a 1992;
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c) compreender a dindmica das pastorais arquidiocesanas nos anos 80 e sua
relacdo com as reflexdes teoldgicas e a praxis da TdL;

d) demonstrar as mudancas provocadas pelo Sinodo Arquidiocesano no
plano pastoral da diocese, especificamente em relagdo a Tdl;

e) resgatar, por meio de pesquisa de campo, a dinamicidade da memoria e
das lutas pastorais e sociais da Paréquia Sao Pedro Apostolo, em meados
dos anos 80 e 90, como marco de resisténcias, de conflitos e de
permanéncias, em sua complexidade, sinalizando o declinio da influéncia
da TdL nas CEPB’s;

f) analisar as relagcdes de poder religioso no ambito da Paréquia Sao Pedro
Apostolo com o0s organismos internacionais catdlicos e a Cdria
Metropolitana na conjuntura dos movimentos sociais e das CEB'’s, em
Curitiba.

A partir desses objetivos, a experiéncia da pesquisa apresentou-se repleta de
desafios... Tais dificuldades comegcam a surgir com questbes que aparentemente
sado simples, como a elaboracdo dos objetivos do projeto de pesquisa, em que as
experiéncias académicas e profissionais anteriores dariam suporte e seguranca.
Mas, ao contrario, uma premissa ou uma questao mal formulada muda por completo
o enfoque da investigacdo. Nesse sentido, a pesquisa foi um devir constante, com
momentos de calmaria, angustia, incerteza e poucos momentos de insight, porém
significativos.

O caminho percorrido foi uma descoberta constante: verifica-se na dificuldade
da pesquisa, que nos devemos desnudar de preceitos prontos e acabados, de
certezas, de modelos tedricos pré-definidos e de metodologias milagrosas. Além
disso, a clareza tedrico-metodolégica é fundamental para dar alicerce a pesquisa,
porém, sdo importantes com que os atores “falem” tencionando seus discursos e
olhares com a literatura sistematizada.

A trajetéria dessa pesquisa é resultado de momentos de fragilidades e
aprendizagens. Cada categoria da realidade social implica ndo sé a eleicdo de
possiveis evidéncias como também a eleicAio de parametros logicos de
interpretacao: “dado e significado, descricdo e andlise, explicacdo e compreensao,
parte e todo, sincronia e diacronia, quantidade e qualidade, passado e presente,
singular e universal” (IANNI, 2000, p. 18). Logo, os pressupostos para a realizagao

da pesquisa teoricamente podem ser claros, porém a sua materializagao reflete nos
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limites e lacunas do oficio do pesquisador, na clareza teérico-metodolédgica, na
redacao e linguagem do texto entre tantas outras dificuldades.

O trabalho de garimpagem, selecado e classificacdo das fontes foi longo e
demorado. Consultaram-se arquivos desde a Curia Metropolitana a Centros de
Formacao Popular; de acervos de bibliotecas a documentos paroquiais. Na medida
em que as fontes eram levantadas a dindmica do trabalho modificava-se em sua
estrutura, no qual os objetivos eram repensados, as hipoteses reelaboradas e o
texto merecia novas alteragoes.

Quanto as entrevistas, varias situagdes ocorreram: agendamentos com mais
de seis meses de antecedéncia para autoridades eclesiasticas; perda completa das
informagdes de alguns relatos por problemas de gravacao; intervalos longos para a
continuidade das entrevistas ja realizadas com a finalidade de esclarecimentos
sobre fatos relatados; expectativa do retorno de entrevistados do Exterior para novos
depoimentos; entrevistas emocionantes e longas com liderangas leigas, entre outras.

Desta forma, o estudo de caso proporcionou-me o contato direto com a
realidade pesquisada sem perder a nocao de totalidade. Respeitar a tematica e
obedecer a légica de sua singularidade em toda a sua complexidade sao licdes que
0 campo da pesquisa proporciona, sendo que os resultados desta pesquisa estao
distribuidos ao longo dos capitulos que compdem este trabalho.

O Capitulo 2, intitulado Caminhos da Teologia da Libertacao:
aproximacdo teorico-metodoldgica, traz reflexdes sobre a dimensao temporal e
espacial da TdL, como também, os instrumentos e os procedimentos empregados
para a pesquisa. Procura-se nesta Secdo, justificar a op¢cao metodoldgica realizada,
tanto no sentido bibliogréafico, explicitando os passos na construgdo de uma base
tedrica por meio da literatura especializada sobre o tema quanto no uso da técnica
do estudo de caso, como forma de explicitar os critérios e procedimentos com a
realidade pesquisada. Para isso, busca-se responder a seguinte questdo: de que
forma o estudo de caso na Paréquia Sdo Pedro Apdstolo, em Curitiba, pode sinalizar
e contribuir para a compreensdo do declinio da Teologia da Libertacdo nas
orientacdes pastorais da Arquidiocese?

A categoria campo, na 6tica de Pierre Bourdieu, € a base conceitual para a
compreensao das relagdes de poder nas orientacbes pastorais na Arquidiocese. A
teoria dos campos sociais caracteriza o espaco onde as posicoes dos agentes se

encontram ja fixadas; é campo de forcas e campo de lutas. O objetivo maior é
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compreender a base conceitual, para analisar o lugar onde ocorre o embate entre os
atores sociais em torno de interesses especificos manifestando-se as relagdes de
poder - dos dominantes e dos dominados - envolvendo conceitos de ortodoxia e
heterodoxia. Neste sentido, busca-se interpretar o conceito bourdieuniano aplicado a
TdL, no campo das relagbes de poder, na Arquidiocese de Curitiba. O estudo tem
como indagacao maior: qual o sentido do consenso e da mudanga no contexto da
ordem?

Com relagdo aos pressupostos da TdL, a reflexdo estd centrada na
contextualizagdo conjuntural das fases distintas desta teologia como forma de
sistematizagdo e compreensao analitica da sua historicidade. Para tanto, pretende-
se responder a seguinte questdo: como explicar a historicidade da Teologia da
Libertacdo e suas tendéncias? A partir das consideragcées sobre a importancia e o
significado da TdL no contexto sociopolitico da época, busca-se construir
fundamentagéo tedrica partindo do procedimento de anélise comparativa de autores
e de categorias identificadas, particularmente sobre libertacéao, pastoral e poder, no
intuito de que a analise nao se torne um discurso endégeno, mas uma construcao
que possibilite observar pontos de convergéncia e divergéncia entre os autores no
campo das reflexdes sobre as estruturas do poder religioso.

No Capitulo 3, denominado A Arquidiocese de Curitiba: um olhar,
multiplos olhares, pretende-se contextualizar o surgimento da diocese e,
posteriormente, arquidiocese de Curitiba. A analise volta-se para a compreensao
conjuntural da crise nas relagdes institucionais e de poder que envolvia o Estado e a
Igreja no Brasil, no final do século 19, envolvendo as questdes do padroado, o
posicionamento da hierarquia eclesidstica e da Sé Romana na ameaga aos
interesses da Igreja. Tais questdes de ambito nacional, sdo contextualizadas e
relacionadas em nivel local, na constituicdo da diocese, envolvendo tensdes locais
como a formagéo do clero e a representacao da autoridade episcopal.

Na sequéncia, as relacbes de poder eclesidstico na Arquidiocese, sao
analisadas pela agdo dos bispos tendo em vista o cuidado para ndo se adotar uma
abordagem linear sobre a gestao dos mesmos perdendo a nocéo de totalidade. Em
momento algum, pretendeu-se fazer uma descricao biografica e das realizag6es de
cada autoridade episcopal em Curitiba, durante 0 mandato, mas a analise de certas

categorias como a paroquia, a instrugdo publica voltada ao ensino religioso, a agéao
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catblica, a relagcdo com as autoridades locais e estaduais, entre outras, em uma
articulacao de fatos com dimensdes imbricadas entre si.

A preocupacdo em tecer consideracées sobre a Arquidiocese, em uma
perspectiva historica, é no intuito de ndo apresentar uma lacuna de temporalidade e
territorialidade do catolicismo arquidiocesano anterior a conjuntura estudada nos
anos 80 e inicio da década de 90. Neste sentido, busca-se responder a seguinte
questdo: como identificar as relagbes de poder religioso em relagdo a TdL, na
Arquidiocese de Curitiba, na conjuntura dos anos 80 e inicio dos anos 907 Deste
modo, a preocupag¢ao maior foi explicitar o recorte de tempo e espago, por meio da
seguinte indagagéao: por que pesquisar a TdL na Arquidiocese de Curitiba no periodo
de 1981 a 19927

O inicio dos anos 80 caracteriza-se pela importancia dada as CEB’s pela
primeira vez pelos bispos de Curitiba, passando a serem entendidas oficialmente
como prioridade no plano pastoral da Arquidiocese, no contexto de um periodo
repleto de acontecimentos e movimentos sociais que sinalizam mudancgas
significativas das pastorais. Além disso, neste momento, iniciam-se as criticas da
Congregacao para a Doutrina da Fé a obra Igreja, Carisma e Poder.
Consequientemente, a analise volta-se para o ano de 1992, que traz como marco o
pedido de renuncia do ex-Frei Leonardo Boff da Ordem dos Franciscanos Menores e
seu desligamento da Igreja Catolica. Em Curitiba, no inicio da década de 1990,
ocorre a conclusdo dos trabalhos do Sinodo Arquidiocesano, onde, tal recorte
temporal, deve-se também a uma conjuntura nacional de mobilizagcdo dos
movimentos sociais. Na esfera do catolicismo popular, a organizacdo de pastorais
expressivas voltadas a reforma agraria, a juventude, as CEB’s, aos menores, como
também a proliferacdo dos movimentos sociais como as greves operarias, as lutas e
resisténcias do Movimento Sem-Terra (MST), entre outros, se tornam necessarias
para a contextualizagcédo desta Secgo.

Para responder a questdo como realizar o mapeamento da TdL no Brasil,
busca-se identificar os primeiros focos do seu surgimento e o0 processo de
expansdo, particularmente, na realidade brasileira. Neste sentido, uma das
dificuldades a ser explicitada se da na sistematizacdo de dados estatisticos e a
influéncia da TdL sobre as orientagdes pastorais catolicas e protestantes. Talvez, a
dificuldade esteja no fato que nas Ciéncias Sociais - sendo que nao é opgao

metodolégica desse estudo - seja extremamente complexo mensurar dados com
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tanta precisdo. Outro fator significativo é pelo fato que o discurso e a praxis da TdL
se véem presentes nas pastorais, com maior ou menor intensidade, tornando-se
complexo identificar todos os tipos de pastorais existentes nas dioceses do Pais,
assim como os sujeitos envolvidos, as lutas sociais, entre outras especificidades,
utilizando procedimento de pesquisa quantitativa.

O objetivo aqui ndo esta voltado para o levantamento de uma estatistica
proxima sobre os focos da TdL no Brasil, particularmente no periodo estudado de
1981 a 1992. Mas, se procura considerar a expressao historica e significativa da
praxis e do pensamento teolégico a partir de uma indignagdo ética diante da
marginalizacdo e da pobreza, refletindo ndo somente o tema libertagdo, mas a
resisténcia pastoral e popular de um novo modo de se fazer teologia. Neste sentido,
sera utilizado critério de identificagdo das CEB’s por duas razdes distintas: a) porque
tiveram uma importancia politica significativa, nao se traduzindo somente em
comunidades cristds na manifestagdo da fé, sendo também tratadas como
movimento social de alcance politico e societario; b) porque o contexto histérico e
politco do Pais nos anos 80, no contexto da organizacdo e expansao das
Comunidades, favoreciam a participacao e a reativagao da esfera publica.

As orientagbes pastorais constituem-se elemento de andlise. A finalidade
desta Secdo € compreender os tipos, o foco e a dinamica das pastorais
arquidiocesanas nos anos 80 e a sua relacdo com a praxis da TdL. Neste caso, a
pesquisa esta centrada na andlise dos planos pastorais da Arquidiocese, no intuito
de responder ao seguinte questionamento: o que representam as orientacoes
pastorais arquidiocesanas no contexto da Teologia da Libertacao em Curitiba?

O fato da Arquidiocese de Curitiba jamais ter instituido uma linha pastoral nos
moldes das CEB’s com acentuada tendéncia para a TdL, ndo impediu que a mesma
tivesse que conviver com algumas parbéquias € um pequeno numero de
congregacdes religiosas que estavam inseridas na organizagdo popular. Neste
sentido, avangamos para a compreensdao mais profunda da realidade local da
Arquidiocese e do campo das relagbes de poder.

O Capitulo 4, intitulado A Pardoquia Sao Pedro Apostolo: estudo de caso
sobre a acdo pastoral das CEB’s pretende responder as seguintes questdes-
problema: que forcas progressistas buscavam a Teologia da Libertacdo na
Arquidiocese de Curitiba? Quais as dificuldades encontradas?
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Neste sentido, prioriza-se a identificacdo das CEB’s, particularmente da
Paroquia Sao Pedro Apéstolo, por meio das pastorais € dos movimentos sociais no
contexto sociopolitico e econdmico dos anos 80 em Curitiba, estabelecendo relacdes
com a realidade nacional e regional por meio da literatura sistematizada e de fontes;
tal identificacdo sera realizada pela andlise de documentos, como as atas
paroquiais, os registros de manifestacées populares, os relatos de associacoes
comunitarias, os tipos de pastoral, as cartilhas populares, entre outros.

O objetivo foi elencar os temas principais que estavam em discussao na
esfera nacional com os temas ou lutas sociais que as CEBs, particularmente, a
Paroquia Sao Pedro Apdéstolo dispée como prioridade no periodo de 1981 a 1992.
Para a analise, procurou-se construir um referencial que confrontasse dados oficiais
e nao-oficiais, com a finalidade de perceber o grau de influéncia e importancia da
TdL nas orientagdes pastorais da Arquidiocese, buscando refletir sobre a seguinte
questao norteadora: como resgatar a memoria e as lutas pastorais da Paroquia Séao
Pedro Apdéstolo, no movimento de acao e reacao das CEB’s, como marco de
organizacao comunitaria?

Neste sentido, as paginas seguintes sdo o convite para uma viagem. Neste
cais, ndao ha porto seguro. As velas foram icadas! O percurso revela rotas
desconhecidas e travessias possiveis. Dificuldades estas, a que se propde supera-
las...
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2 CAMINHOS DA TEOLOGIA DA LIBERTAGCAO: APROXIMAGCAO
TEORICO-METODOLOGICA

A finalidade deste capitulo esta em justificar a opcado metodoldgica realizada
na explicitagdo dos procedimentos para a construgao da pesquisa. Para isso, em um
segundo momento, énfase serd dada a reflexado sobre a categoria “poder” no intuito
de analisar o lugar onde ocorre o embate entre os atores sociais em torno de
interesses nas relagcbes do campo social. A Ultima Secdo refere-se a
contextualizacdo da Teologia da Libertacdo como forma de sistematizacdo e

compreensao analitica da sua historicidade.

2.4 O PERCURSO METODOLOGICO

Elaborar procedimentos de pesquisa na area das Ciéncias Sociais € enfrentar
desafios cotidianos na construgdo de instrumentos que possibilitem a explicacéo e
interpretacdo dos fenémenos. Isso instiga o pesquisador a fazer opgdes tedrico-
metodolégicas dada a multiplicidade de pressupostos, abordagens diferenciadas,
como também de estilos narrativos disponiveis para andlise na atualidade.

Minayo (2002, p. 16) entende metodologia como “o caminho do pensamento e
a pratica exercida na abordagem da realidade”. Para a autora, a metodologia ocupa
um lugar fundamental no interior das teorias na sua estreita relacdo com as
mesmas. Estas, caminham juntas. Inclui concepg¢des tedricas, um conjunto de
técnicas que possibilitam a construcdo da realidade e a capacidade criativa do
pesquisador. Metodologicamente, as técnicas tornam possivel a aplicagdo de
instrumentos claros e bem elaborados no intuito de conduzir as dificuldades tedricas
da pesquisa para o desafio da pratica.

A metodologia é um instrumento importante de pesquisa que nao pode ser
limitada somente ao emprego de um conjunto de técnicas cuja aplicacao resulta na

comprovacgao ou nao de hipéteses. Dispor de uma ou mais metodologias no campo
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da pesquisa cientifica envolve uma concepcao filoséfica aplicada, neste caso, as
Ciéncias Sociais. O campo da pesquisa, a realidade, € infinitamente maior, muito
mais complexa e mais diversificada do que qualquer formalizacdo didatica da
atividade do pesquisador, em que os procedimentos passam a serem vistos como
caminhos de uma longa viagem, 0s quais indicam pistas, percursos, entraves,
novidades, mas que nao podem gerar risco de serem transformados em um Unico
modelo de analise.

Partimos do pressuposto de que nas Ciéncias Sociais € importante dispor,
além dos instrumentos e técnicas de pesquisa, da clareza de método permitindo ao
pesquisador pensar, raciocinar e refletir cada vez melhor, por si mesmo, sobre as
questées apresentadas pela realidade. Minayo, (2002, p. 17) define a pesquisa
como “a atividade basica da Ciéncia na sua indagacao e construgdo da realidade;
[...] vincula pensamento e agdo, ou seja, nada pode ser intelectualmente um
problema, se néo tiver sido, em primeiro lugar, um problema da vida pratica”.

Neste sentido, pesquisar é tomar lugar, colocar-se diante de uma filosofia
anterior; comungar a concepgao € a visao de autores que se adotam como
referenciais significativos para a construgdo de uma sintese. E perceber que os
pensamentos e a realidade sdo dindmicos e que ndo se inclinam diante das
tradi¢cdes, pois estas também o sdo, mas, por meio destes, possibilitar ao nosso
pensamento um suporte, um quadro tedrico-metodolégico para orienta-lo. E neste
momento que esta dissertagdo torna-se a condicdo necessaria para assumir riscos,
fazer escolhas, ao buscar construir novas sinteses sobre o objeto de pesquisa. O
caminho a percorrer torna-se uma viagem: organizada, criteriosa, repleta de
significados, bem como de incertezas. Assim, o sujeito e as fontes podem “falar”...

Minayo (2002, p.15), ao refletir sobre o sentido da realidade nos processos,
nos sujeitos, nos significados e nas representa¢des sociais, destaca que o objeto
nas Ciéncias Sociais é essencialmente qualitativo, no qual se busca através de
instrumentos e teorias “fazer uma aproximacao [...] da vida dos seres humanos em
sociedade, ainda de forma incompleta, imperfeita e insatisfatoria”.

Desta forma, optou-se, por coeréncia tematica, na construcdo de uma
pesquisa qualitativa. Esta, por sua vez, ndo busca a neutralidade cientifica, a falta de
posicionamento politico e ideoldgico, ou mesmo a construcdo de analises que nao
demonstrem a intencionalidade do pesquisador. O conhecimento do campo social é

uma das possibilidades de aproximar-se do sujeito, das experiéncias vividas. No
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entanto, ndo se pretende em momento algum o esgotamento da problematica, mas
compreender “o significado que esses sujeitos tém em funcdo do que estamos
buscando na pesquisa” (MARTINELLI, 1999, p. 24).

Entendendo que a utilizacdo de técnicas de pesquisa repousa também em
abordagens e fundamentos l6gicos e contextualiza¢des historicas, dando significado
ao fato social investigado, passa-se a esclarecer o detalhamento da pesquisa.

A pretensdo deste estudo ndo é fazer uma historiografia da TdL, uma
narrativa apologética a Arquidiocese de Curitiba ou desenvolver analise especifica
sobre a influéncia das correntes de pensamento das Ciéncias Sociais, em uma visdo
interdisciplinar, na construgdo de um arcabougo tedrico de uma teologia de raiz
latino-americana. Mas, ao considerar a complexidade do pensamento teoldgico ‘de
libertagdo’, apontar reflexdes sobre a perda do sentido unitario do discurso, das
mudancas das representacdes e da praxis teoldgica na conjuntura dos anos 1980 e
inicio da década de 1990, construindo uma sintese capaz de explicar a questdo de
partida deste estudo: quais as razoes para o declinio da influéncia da Teologia
da Libertacao, na acao e reacdo das CEB’s, as orientacoes pastorais da
Arquidiocese de Curitiba?

No entanto, prioriza-se ao longo da pesquisa a apresentacao de pressupostos
tedricos e de questbes centrais ao longo das secdes para a problematizacdo da
realidade, caracterizando-se por uma relacao de carater dialdégico entre o olhar do
pesquisador e a realidade estudada. Dessa forma, passa-se a indicar as hipéteses
norteadoras da pesquisa:

a) o declinio da influéncia da Teologia da Libertacao foi resultado do contexto
de crise das utopias socialistas, da conjuntura politica nacional, das
interferéncias do poder eclesiastico no seio das paréquias resultando na
ruptura da unidade do discurso e na mudanga das representacdes sociais;

b) na Arquidiocese de Curitiba, ocorre declinio nas orientagdes pastorais na
medida em que o leigo ndo se reconhece mais nas praticas pastorais da
paroquia e das CEB’s, pois estas perderam a funcdo politica de
transformacéao do real na visdo teleoldgica de construcdo de uma nova
sociedade.

A opcéao pelo estudo de caso € pelo fato de que esta abordagem pode

atender aos critérios de investigacdo de uma realidade objetiva. Sua importancia

centra-se em nao fazer da descricdo da realidade pesquisada o aspecto principal,
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mas centra-se, através de um processo de descricdo da complexidade da realidade,
na utilizacdo das fontes documentais, da literatura, e de recursos direcionados para
lograr o intuito de dar respostas a problematica da pesquisa superando as nogdes
de senso comum.

O estudo de caso “é uma investigacdo empirico-indutiva, na qual o caso é a
unidade significativa do todo, a deter a possibilidade de explicacdao da realidade
concreta” (DINIZ, p. 50-51). Assim, a utilizagdo de procedimentos analiticos e
metodolégicos no decorrer da pesquisa estd condicionada as concepgdes de
mundo. A importancia da técnica estd fundada nos pressupostos filosoficos do
referencial utilizado.

Para operacionalizar o estudo de caso, foram estabelecidas técnicas de
coleta de dados. A técnica “nada mais é que a ferramenta destinada a desencavar o
dado” (QUEIROZ, 1991, p.15) ou melhor, a técnica € o procedimento, ou o conjunto
de procedimentos, “[...] de modos de fazerem bem definidos e transmissiveis,
destinados a alcancar determinados objetivos; [...] € acao especifica, sistematica e
consciente obedecendo determinadas normas e visando determinado fim”
(QUEIROZ, 1987, p. 280). Esta mencao deve-se ao fato de que nesta Secdo a
preocupacao é esclarecer os procedimentos utilizados na pesquisa para a analise
das categorias estudadas. Portanto, os instrumentos utilizados foram a pesquisa
documental e as entrevistas semi-estruturadas.

Cabe salientar que nao se pretende tornar Obvia a discussdo sobre o
processo de levantamento bibliografico e de dados sobre o tema. A preocupacao
maior, inicialmente, é na selegdo e classificacdo de informagdes anunciadas no
projeto de pesquisa. Tal esclarecimento pode ser significativo como elemento
aglutinador no processo de construgdo da pesquisa para a opgado da técnica do
estudo de caso.

Muitos trabalhos tém sido publicados sobre a TdL durante a sua trajetéria.
Textos contemplando a historiografia e a sua historicidade, abordagens e analises
distintas de diversos autores sobre o contexto da Igreja popular voltada a libertagdo
no Terceiro Mundo, consideragdes sécio-analiticas sobre as estruturas de poder e
da realidade brasileira e latino-americana, estudos de hermenéutica na
compreensao e relagao biblica com a realidade das comunidades de base, entre

muitos outros.
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Neste caso, busca-se considerar algumas opg¢des bibliograficas e de fontes

para a construcao da pesquisa, distribuidas nos tépicos a seguir:

VI.

obras de classicos da TdL para compreensao da sua historicidade,
tendéncias e ao que se propde enquanto corpus theoricu. O referencial
bibliografico dividiu-se em duas etapas distintas e correlatas:
inicialmente, obras de autores da primeira geracdo atendo as
discussdes originais mais amplas, embora centrais, no enfoque da TdL;
na sequéncia, autores nacionais que acompanham a fase posterior ao
surgimento da TdL, em que a produgéo pessoal e as suas concepgdes
revelam um aprofundamento maior dos temas porque ja vém
embasadas em sistematizacdo anterior, como também na
apresentagao de novas categorias;

obras e referenciais de autores das Ciéncias Humanas que tenham
realizado a sintese da TdL na perspectiva da sua historicidade,
tendéncias e metodologia como forma de tencionar o texto, nao
tornando a analise enddgena;

estudo das obras de Pierre Bourdieu, particularmente O Poder
Simbdlico, para a compreensao da categoria ‘poder a ser empregada
na pesquisa;

documentos oficiais da Cdria Metropolitana: cartilhas, cartas,
circulares, decretos, boletins informativos, anuarios a partir dos anos
1970 até meados dos anos 1990 referente as orienta¢des pastorais;
documentos oficiais da Conferéncia Nacional dos Bispos do Brasil
(CNBB) relacionados aos agentes de pastoral e as comunidades. A
finalidade maior foi elencar os temas principais que estdo em
discussdo na esfera nacional através dos documentos pastorais da
CNBB, com os temas regionais sobre as orientagbes pastorais que
foram difundidas pela Arquidiocese de Curitiba e com as lutas sociais
que as CEB’s, particularmente, a Paréquia Sao Pedro Apdstolo dispde
como prioridade no periodo de 1981 a 1992;

documentos impressos das CEB'’s da Paroquia S&o Pedro Apostolo de
Curitiba e dos centros de formacdo popular da cidade: cartilhas ou
livretos, atas, jornais populares, folhetos e cartazes, fotografias, cartas,

etc., no periodo correspondente, com objetivo de indicar categorias de
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analise sobre sujeitos, projetos, conflitos, relagdes de poder no campo
religioso, relatos de lutas significativas da comunidade, organizacao
social, embates politicos, para melhor organizacdo da técnica de
pesquisa e analise do campo social;

VII.  entrevistas com o arcebispo, 0 paroco e os leigos da Pardoquia Sao
Pedro Apdstolo no intuito de compreender a mudanca das
representacoes e a legitimacao dos discursos.

A partir do mapeamento da realidade social pesquisada, descrita na
Secéao 3.3 dessa dissertacdo, o campo social tornou-se bem maior do que as fontes
institucionais e a literatura local indicavam. Optou-se pela técnica de entrevista semi-
estruturada, priorizando um tema especifico no qual o entrevistado pode falar
livremente sobre o assunto, observando-o para que nao houvesse dispersao das
questdes principais previamente listadas no roteiro.

A entrevista, segundo Vilanova, é um didlogo “entre - vistas, ou seja, sdo
duas pessoas que se véem; [...] o outro esta nos olhando tanto quanto nés a ele; ele
tem a sua estratégia e nés temos a nossa” (VILANOVA, 1999, p. 135). Tal técnica
posiciona o sujeito e o pesquisador na condicdo de igualdade e observagéo. E uma
técnica parcial, porque mesmo utilizando-se de um roteiro tematico possui atributo
politico, em que se pode buscar a confrontagdo ou consenso, as nocbes de
diferenga e semelhanca para fundamentarmos a analise. Com isso, a entrevista nao
significa uma conversa despretensiosa e neutra como meio de alcancgar objetivo no
relato das experiéncias vividas ou a narrativa de um fato pelos atores sociais.

A partir da pesquisa exploratoria sobre o assunto para a identificagcdo dos
sujeitos, foram realizadas, em Curitiba, entrevistas informais com liderangas
comunitarias leigas, professores, padres, religiosos e religiosas, para compreensao
do mapeamento da TdL na Arquidiocese e os tipos de pastorais, a identificagcdo dos
agentes pastorais, das congregacdes, dos conventos e dos seminarios religiosos
envolvidos nas pastorais de cunho social, entre outros. A necessidade de novas
fontes para documentar a pesquisa e possivel analise, dado a complexidade da
tematica em estudo, justificou o uso de entrevistas. Cabe aqui salientar, que esta
pesquisa ndo pauta a sua construgcdo tedrico-metodoldgico na histéria oral, mas
considera significativas as fontes orais, no ambito da pesquisa social, para o

emprego de técnicas e instrumentos de pesquisa qualitativa.
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Para a compreensao das relacbes de poder no campo social, a partir das
nocdes de consenso e de mudancga nas orientacdes pastorais da Arquidiocese, no
ambito institucional, optou-se pela entrevista semi-estruturada com o arcebispo
emérito de Curitiba, Dom Pedro Fedalto. Os critérios de escolha sdo aqui
detalhados: durante a gestdo do arcebispo é que as CEB’s foram organizadas
enquanto expressdao maior da TdL na Arquidiocese; 0 arcebispo € personagem
significativa na representagéo e legitimacao do poder eclesiastico, estando sob sua
responsabilidade a concepcgao, organizacao e direcionamento institucional de varias
pastorais € movimentos religiosos; € memoria viva e fonte importante no relato de
experiéncias e fatos ocorridos no &mbito das pastorais na Arquidiocese; foi lideranca
absoluta durante quase todo o seu arcebispado a frente do Regional Sul Il da CNBB
mantendo autoridade eclesiastica em relagdo as demais Provincias do Parana; em
sua gestao surgiram varios movimentos sociais e pastorais na cidade.

A segunda entrevista semi-estruturada foi com o paroco da comunidade de
Sao Pedro Apéstolo, Michelangelo Ramero, no bairro Xaxim, tendo sido utilizado os
seguintes critérios para a entrevista: a identificagdo do padre como um dos membros
fundadores da Comunidade; a participacdo do paroco com as liderancas nas lutas
sociais e pastorais do bairro no periodo desta pesquisa; as relagdes estabelecidas
com organizagées humanitarias internacionais de fomento e agédo social, com
instituicbes locais para o desenvolvimento de projetos e o papel exercido na
organizagao das CEB’s na paroquia.

Neste sentido, a pretenséo foi buscar indicativos na entrevista, para o dito e o
nao-dito, compreendendo de que forma as pastorais € os movimentos tornam-se
setoriais e fragmentados a partir da mudanga do discurso e das representagdes na
pratica pastoral. Esta entrevista tornou-se o recurso necessario para informagdes
com maior profundidade sobre o campo religioso, as relagées entre os agentes
pastorais e a paréquia e desta com a Curia Diocesana, no intuito de compreender as
tensbes entre o poder ortodoxo e a ortopraxia das pastorais voltadas a TdL na
comunidade.

Com o levantamento e tratamento dado as fontes no campo das lutas sociais
e pastorais da Pardquia Sdo Pedro Apdstolo, em uma proposta de estudo de caso,
tornou-se significativo o discurso e as experiéncias dos atores, para nao se ter uma
visdo somente clerical sobre a realidade. Para tanto, no caminho da pesquisa

percebe-se também a lacuna dos leigos neste didlogo. Neste sentido, o universo da
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pesquisa ndo poderia concentrar-se em um sé personagem, como critério de
escolha anterior, pois se trata de uma situacao 6bvia, pelo fato que o bispo € o padre
representam unidades distintas no campo institucional e do poder.

A sequir, passa-se a esclarecer os procedimentos para a realizagdao de cinco
entrevistas focalizadas com liderangas leigas das CEB’s da Parbéquia Sdo Pedro
Apoéstolo, no bairro do Xaxim, em Curitiba, e a partir da realizacdo das mesmas, a
adocao de critérios na escolha de um leigo para a realizacédo de entrevista semi-
estruturada. Entende-se aqui, por pesquisa focalizada, a técnica de interacao social
que possibilita ao pesquisador enfocar um tema especifico, permitindo ao
entrevistado falar livremente sobre o assunto ou sobre suas experiéncias vividas,
respeitando o foco do interesse tematico.

Para as entrevistas focalizadas das liderangas leigas das CEB’s da Pardquia
Sao Pedro Apéstolo, os critérios utilizados foram: a enumeragdo das CEB’s da
paroquia; a identificagdo das principais liderangas nos depoimentos orais e pelo
registro de fontes; o envolvimento do leigo nas praticas pastorais da CEB e da
paréquia como um todo. Passou-se entdo, a visitar as comunidades e através de
pesquisa exploratéria identificar uma lideranca de maior expressdao de cada
comunidade pela militdncia pastoral, ndo necessariamente o coordenador, para
realizar entrevista focalizada em um universo maximo de cinco comunidades: Sao
Pedro, Urano, Rex, Independéncia e Acordes.

Considerando o enfoque das entrevistas realizadas com as liderancas leigas
das CEB’s, foi escolhido, levando em conta os critérios abaixo, um leigo (Sr. José
Vilto Hoffman) para a realizag@o da terceira entrevista semi-estruturada. Os critérios
séo a trajetdria de vida do leigo com as CEB’s; a riqueza de detalhes e informagdes
coletadas da pré-entrevista realizada; o fato de residir na CEB; o envolvimento nas
lutas pastorais e sociais da Paréquia; a identificacdo do leigo com os tipos de
pastorais da Pardquia difundidas na comunidade; a participagdo em manifestagdes
politicas e/ou 6rgéos de luta do bairro; o envolvimento pastoral na Paréquia e nos
movimentos pastorais das CEB’s na Arquidiocese. O foco principal da entrevista
centra-se no auge e declinio das lutas pastorais e sociais da Paroquia, buscando as
diferencas e o desencantamento pessoal e coletivo.

As entrevistas pontuaram a necessidade de compreender que as relacoes
entre os sujeitos, reproduzem, também, relacdes objetivas na sociedade. Nesse

sentido, para esse estudo de caso, a investigacao tedrico-metodologica sobre como
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as relagcdes de poder consolidam-se no espaco, poderia assinalar somente um jogo
de correspondéncias nos subcampos pastorais como forma de indicar interesse e
privilégio. Ou mesmo, a construgdo de uma abordagem funcionalista na explicacao
entre as aspiragdes politicas de transformacdo da realidade e a possivel
concretizagcao da mesma.

Os dados recolhidos para a andlise no campo de pesquisa sS40 processos que
exigem cuidados, pelo fato que se pode ter a falsa ilusdo de compreensdo da
problematica, como se o real se apresentasse nitidamente ao pesquisador, ou um
excesso de familiaridade e confianga do pesquisador com o seu objeto. Minayo
(2004, p. 197) ao explicitar sobre o deslumbre do pesquisador sobre os métodos e a
técnica utilizada no campo da pesquisa pontua que podemos esquecer do essencial,
que é “a fidedignidade as significacdes presentes no material e referida a relagcdes
sociais dinamicas [como também a dificuldade de se unir nos trabalhos empiricos]
[...] teorias e conceitos muito abstratos com os dados recolhidos no campo”
permanecendo distantes das descricdes da pesquisa.

Para a andlise da pesquisa, as contribuicdes de Gomes (2002) com base nos
estudos de Minayo (2004) sobre a fase de exame do material, como também sobre a
importdncia do método da hermenéutica-dialética, sdao adotadas aqui, como
orientacdes e procedimentos para o processo de interpretacdo dos dados.

Com a preocupacao de ndo utilizar a técnica da andlise de maneira indevida
anulando os significados ou simplificando os dados da pesquisa optou-se por
considerar os aspectos fundamentais identificados nos discursos, observando as
contradicées do sujeito e entre sujeitos, suas semelhancas e diferencas, na relacao
com o referencial bibliografico e as outras fontes. Os procedimentos utilizados para a
analise da pesquisa séo:

a) compreensdo dos dados coletados na pesquisa de campo no intuito de
ampliar o conhecimento sobre o objeto de estudo, articulando-o ao
contexto sociocultural do qual faz parte;

b) emprego de categorias gerais e especificas para o estabelecimento de
classificacdes, agrupando elementos e uma diversidade de informacdes
gue possam corresponder ao conceito;

c) classificacdo do discurso dos entrevistados e articulagdo dos dados
especificos com as categorias gerais na idéia de aprofundar as

contradicoes;
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d) compreensao do significado dos conteldos na possibilidade de verificacao

das hipéteses ou questdes centrais da pesquisa;

e) decomposicdo das fontes primarias e das entrevistas em unidades de

registros e de contexto da qual faz parte a mensagem;

f) insercdo da fala dos atores sociais no contexto da interpretagdo e nao

como elementos isolados no texto;

g) articulagdo entre os dados e os referenciais tedricos da pesquisa,

respondendo as questdes norteadoras do trabalho;

h) esforco no emprego de relagdes entre a teoria e a pratica, considerando

as especificidades da influéncia da TdL nas CEB'’s, sem perder a
dimensé&o de totalidade.

Ao refletir sobre 0 encaminhamento da pesquisa, € notavel que através da
autonomia do sujeito na sua relacdo de interdependéncia dos campos, articuladas
historicamente as lutas sociais e as formas de manutencdo ou de subversdo das
estruturas do campo social tornou-se uma das possibilidades de aproximar os
elementos que podem somar a andlise do declinio da influéncia da TdL na
Arquidiocese. Portanto, as técnicas utilizadas ajudaram a investigar fenémenos
latentes no cotidiano das praticas dos agentes pastorais, situacdes contraditérias, de

mudanca ou de consenso presentes nas estruturas do campo social.

2.2 A CATEGORIA ‘PODER’ EM PIERRE BOURDIEU

A concepcao de poder acompanha a tradicdo de debates nas Ciéncias
Sociais, particularmente pela sua linguagem filoséfica e significado politico. No
sentido semantico, a categoria ‘poder’ esta relacionada as nog¢des de autoridade,
forca, capacidade, dominio, influéncia, correspondendo-lhes os termos gregos
dunamis, arché e ecsousia, bem como os vocabulos latinos potestas e possibilitas.
Quanto a politica, tal vocabulario latino acentua duas formas distintas de poder:
potentia e auctoritas, aqui confrontadas com a expressdao de Sao Paulo (Cap. 13,

vers. 1): “seja todo homem submisso as autoridades que exercem o poder, pois ndo
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ha autoridade a nao ser por Deus e as que existem sao estabelecidas por Ele”.
Nesse sentido, os debates sobre a dimensao teoldgica do poder, que no medievo
viriam a surgir, referem-se nao somente a Providéncia Divina mas a possibilidade do
homem exercer dominio sobre o outro.

No sentido genérico, “poder é a capacidade de produzir ou contribuir para
resultados — fazer com que ocorra algo que faz a diferengca para 0 mundo”
(OUTHWAIRTE; BOTTOMORE, 1996, p. 580). No cotidiano, pode-se afirmar que o
poder, através das relagdes sociais, € aquele que é exercido com a finalidade de
dominio.

Pierre Bourdieu® é um autor contemporaneo, profundo em suas reflexdes;
considera a andlise dos métodos epistemologicos uma discussdo que se move no
antagonismo ente o objetivismo e a fenomenologia.

Para iniciar, € mister esclarecer que o conceito de objetividade compreende
“tudo quanto se apresenta como real, independente e autdnomo em relacdo ao
sujeito que conhece, a sua subjetividade individual” (LOGOS, 1989, v. 3, p. 1210). A
objetividade pode indicar tanto a condicao da realidade em si mesma quanto a
atitude ou disposicao espiritual do sujeito do conhecimento que pretende ver ou
conhecer as coisas como elas sdao. A subjetividade, por sua vez, compreende “a
propriedade constitutiva do fenémeno psiquico do sujeito auto-consciente e
pensante, que sé pode ser experimentado por ele” (LOGOS, 1989, v. 4, p. 1319).
Caracteriza a interioridade da pessoa, o seu carater de individualidade irredutivel a
qualquer conceito geral, sendo que no campo da abordagem filoséfica torna-se o
fundamento principal, ou até unico, do saber e da acao.

Neste sentido, a controvérsia entre objetividade e subjetividade se traduz na
oposicdo dos conceitos de dois classicos: Durkheim e Weber. Enquanto o
pensamento de Weber repousa na sociologia da compreenséo, do ponto de partida

2 Pierre Bourdieu nasceu em 1930 na cidade de Deguin e faleceu em 2002 em Paris, na Franga. Fez
sua graduagé@o em Filosofia. Foi professor do Liceu de Moulins, assistente e orientador pedagogico
na Faculdade de Letras em Paris e de Lille. A partir dos anos de 1964, foi diretor de estudos na Ecole
des Hautes Etudes en Sciences Sociales e diretor do Centro de Sociologia da Educacéo e da Cultura.
A partir de 1972 foi professor convidado nas universidades de Princeton, Chicago, Harvard, Max
Plank Institut fir Bildungsforschung, entre outras. Manteve as seguintes atividades editoriais: diretor
da colegao Editions de Minuit (1964), editor de Theory and Society (1974), diretor da revista Actes de
la Recherche en Sciences Sociales (1975), editor consultivo da American Journal of Socioloy (1975),
membro do conselho editorial The Sociological Review (1976) e Media, Culture and Society (1980).
Escreveu varias obras e artigos, destacando-se: O que falar, o que dizer: a economia das trocas
simbdlicas; O poder simbdlico; As regras da Arte: génese e estrutura do campo literario; Questdes de
Sociologia; Para uma Sociologia da ciéncia, entre outras.
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do sujeito, a visdo de Durkheim apreende a sociedade como coisa. Para superar tais
questées, Bourdieu propde um novo enfoque epistemoldgico intitulado de
conhecimento praxiol6gico; critica a concepcao obijetivista e busca elementos na
analise que Weber faz sobre a acao social para a abordagem do método; acao esta
entendida enquanto parte de sistemas mais amplos de compreensao intersubjetiva
em que a conduta humana é dotada de sentido possibilitando que o homem
estabeleca conexdes entre o motivo, a agdo em si e suas consequiéncias.

Para Weber citado por Cohn (1982, p. 22), o “objeto do conhecimento social
nao se impde a analise, como algo ja dado, mas é constituido pela prépria realidade,
através de procedimentos metddicos do pesquisador’. Ndo se pode imaginar que a
realidade social empirica em sua totalidade constitua-se de um conjunto de leis e
regras, em seu ordenamento, capazes de determinar ao pesquisador o que deva
fazer a partir de uma realidade ja dada. Porém, metodologicamente, busca-se
atribuir uma ordem a partir dos elementos que se apresenta a pesquisa
considerando uma multiplicidade de fatores e fenébmenos a serem estudados. O
pesquisador ndo € um mero registrador de dados, mas é sujeito ativo do processo,
ou melhor, o veiculo das visdes de mundo que resultam da pesquisa. Desta forma, a
ciéncia social ndo pode ser isenta de pressupostos, sendo que a validade do
conhecimento por meio da pesquisa se da pelo confronto com o real e ndo em
simples especulagcdes sobre valores.

Se a acado é compreendida como nucleo de significacdo do mundo, para
Bourdieu (2006) é necessario superar os limites do conhecimento objetivista. Como
forma de ilustragao, a filosofia analitica de Russel sobre O poder: uma analise social,
ndo € uma caracterizacao isolada de categorias com influéncia positivista sobre o
poder, mas considera que o tratamento e a solugdo dos problemas filoséficos devem
ser dados por meio da “analise légica da linguagem” (MARCONDES, 2000, p. 261);
entende-se que a forma como se concebe o poder € influenciada na idéia de juizo,
algo que se afirma ou se nega sobre a realidade, que pode ter significado,
apresentando desafios na elaboragdo de critérios de verdade e falsibilidade. A
analise compreende a decomposicdo da idéia de juizo, os elementos que o
constituem, a forma légica e a relacdo dos elementos entre si. J&4 os estudos de
Bourdieu (1982; 2006), destacam-se por uma importancia social traduzida na

relacdo entre os homens enquanto relacées de poder mas que “reproduzem o0s
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sistemas objetivo de dominacéao interiorizando enquanto subjetividade existente no
sujeito” (ORTIZ, 1994, p. 25-26).

A abordagem de Russel caracteriza-se por uma filosofia analitica, expressao
esta reivindicada por outros filosofos que partem do pressuposto que a filosofia é
analise, particularmente do significado e dos enunciados. Ao analisar a categoria
“poder” buscou provar que “o conceito fundamental das ciéncias sociais é o poder”
(RUSSEL, 1990, p. 130) compreendendo que este se manifesta na riqueza, na
autoridade civil, no predominio sobre a opinido das pessoas entendendo o poder
como producgéo de feitos pretendidos. Russel (1990) destaca que a principal causa
de mudancas no mundo moderno se da pela concentragdo de poder sobre a
matéria, o0 que se deve a ciéncia. Nesse sentido, as classificacées das formas de
poder estdo relacionadas a sua utilidade, exercidas sobre seres humanos, sobre
formas de vida ndo-humanas, como também sobre substancias mortas.

O poder exercido sobre os seres humanos pode ocorrer pela influéncia sobre
os individuos ou pelo tipo de organizagdo envolvida. No entanto, ocorre uma
distincao fundamental entre o poder tradicional e o poder recentemente adquirido. O
primeiro, exerce a forca do habito exercendo autoridade e desconsiderando qualquer
possibilidade de resisténcia, estando geralmente associado a crencas religiosas
podendo contar com a opinido publica muito mais do que em situacdes de governos
com poder revolucionario. O segundo, ndo baseado na tradicdo, Russel (1990)
chama de “poder nu”, que se define de modo militar e que pode tomar a forma de
tirania interna ou de conquista estrangeira. A analise do filésofo impulsiona a
compreender que quando uma forma tradicional de poder entra em decadéncia, esta
passa a ser seguida, ndo por um poder nu, mas por uma autoridade revolucionaria
legitimada por uma minoria ou pela maioria da populacao.

Aqui se observa a construgdo da tipologia do poder de Bourdieu. O poder
simbdlico € com efeito “[...] esse poder invisivel o qual s6 pode ser exercido com a
cumplicidade daqueles que ndo a querem saber que lhe estdo sujeitos ou mesmo
que o exercem” (BOURDIEU, 2006, p. 7-8). Desta forma, os sistemas simbdlicos s6
podem firmar um poder estruturante porque na condicdo de instrumentos de
comunicacao e conhecimento ja sdo estruturados, sendo “um poder de construgédo
da realidade que tende a estabelecer uma ordem gnoseolégica, o sentido imediato
do mundo” (BOURDIEU, 2006, p. 9).
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Para a compreensdo da base conceitual bourdieuniana, apresenta-se a
seguinte indagacao: qual o sentido do consenso e da mudanga no contexto da
ordem?

Os simbolos, enquanto elementos de integracdo, sao instrumentos que
tornam possiveis 0 consensus sobre o sentido do mundo social contribuindo para a
reprodugdo de uma ordem social. Enquanto instrumentos “estruturados e
estruturantes”, os sistemas simbodlicos ao instituir instrumentos de dominio e
legitimacdo de uma classe sobre outra, passam a cumprir sua funcao politica
contribuindo no processo de controle sobre a classe dominada. Nesse sentido, ha
um embate de interesses e disputas no campo social, campo este de tomada de
posicdes ideoldgicas e também simbdlicas na forma como concebem o mundo
social.

O campo de produgao simbdlica “é um microcosmos da luta simbdlica entre
as classes” (BOURDIEU, 2006, p. 12), em que os grupos dominantes garantem seus
interesses no campo social impondo a legitimidade da sua autoridade e a defesa dos
seus interesses, mas com isso ndo perdem a relacdo externa com outros campos,
como o proprio campo da producdo. Assim, a possibilidade de distingdo dos campos
simbdlicos s6 é possivel na medida em que se percebe como este foi sendo
apropriado pelas pessoas ou mesmo de que maneira foi produzido ideologicamente
por um conjunto de especialistas.

E aqui que o poder simbdlico tem a funcdo de “fazer ver e fazer crer, de
confirmar ou de transformar a visdo de mundo” (BOURDIEU, 2006, p. 14) em que
este deixa de ser um ambiente desordenado, sem regras, mas que passa a ser
reconhecido. O poder simbdlico ndo reside nos sistemas simbdlicos, mas em
relagdes sociais que sdo determinadas pela autoridade daquele que exerce o poder
e do agente social que obedece a norma.

A partir do momento que o clero € socialmente reconhecido como uma classe
de especialistas, a constituicdo do campo religioso acompanha a desapropriagéo
objetiva daquele que nao é, ou seja, o leigo, mas que acumula um capital religioso
ou simbdlico e reconhece no campo a legitimidade da sua desapropriacdo. Nesse
sentido, na hipétese de que este capital possa permanecer sem alteragbes, no
ambito do seu conteddo ou da sua distribuicdo, “[...] tal desvalorizacdo tende a
provocar, de modo mais ou menos rapido, a deteriorizacdo do capital tradicional e,

em conseqiéncia, a pauperizacao religiosa” (BOURDIEU, 1982, p. 40) podendo
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ocasionar a separacdo entre o0 saber sagrado/dominante e o saber
popular/dominado que o discurso religioso revela e reforcga.

Dessa forma, a mensagem religiosa ndo pode ignorar as funcdes construidas
que a mesma cumpre: voltar-se em favor dos grupos que a produzem e dos grupos
que a consomem. Esta se transforma, segundo Bourdieu (1982), na medida em que
o campo religioso amplia a sua autonomia. Da mesma forma, as crengas tornam-se
dominadas e passam a ser vistas como profanas quando se constituem um modo de
contestagao da concentracdo ou monopdlio do sagrado e questionam a legitimidade
da autoridade clerical.

Miceli (1982) ao interpretar o modelo construido por Weber em termos de um
conflito tipico-ideal entre os agentes na produgéo para o consumo de determinados
tipos de bens destaca que no campo religioso ha a rivalidade de trés personagens
centrais: os sacerdotes, os profetas e os leigos. No campo religioso, o que 0s
distingue ndo é tanto o tipo de atividade que desempenham mas a posi¢ao
respectiva em face das relagcdes vigentes que os caracterizam. Assim, os sacerdotes
reproduzem a doutrina e as significacbes da cultura dominante; os profetas
representam os interesses dos grupos que nao participam do poder e sao vistos
como portadores de um discurso de origem e anunciadores de mudancas sociais; 0s
leigos confundem-se com o0s grupos e as classes sociais onde sao convocados,
ocupantes de posicoes determinadas, constituindo o sujeito fiel da balanca no
campo religioso.

As relagbes conflituosas entre os profetas e os sacerdotes com os leigos
torna possivel o remanejamento destes protagonistas no préprio campo religioso:
pode ocorrer a anulagao do profeta, a mudanca de papéis do leigo e do sacerdote, a
incorporagao do sacerdocio pela profecia, entre outros.

O profeta constitui-se em um agente de inovagdo e mudanga social. O
discurso profético € uma tentativa de sistematizar e ordenar todas as manifestacoes
da vida. E mister salientar que o poder do profeta tem por fundamento “a crenca do
grupo que ele mobiliza por sua aptidao para simbolizar em uma conduta ou discurso
os interesses religiosos dos leigos que ocupam uma posicdo determinada na
estrutura social” (MICELI, 1982, p. 56-7). Em varias ocasioes, torna-se responsavel
pela mobilizacdo e organizacao das lutas e interesses de certos grupos sociais que
contestam a prépria tradicao dominante.
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Entretanto, os discursos, os ritos e as doutrinas ndo caracterizam somente
modalidades simbdlicas voltadas a divindade ou de transfiguracdo da realidade
sociocultural, mas ordenam, classificam, sistematizam e representam o mundo social
em bases objetivas, onde a reelaboragdo simbdlica do discurso torna-se parte
constituinte da realidade social e tal realidade também é constituida pela
representacao efetuada por meio do discurso.

Para Bourdieu (1994, p. 161) “a linguagem é uma praxis”. Foi feita para ser
falada em todas as situacOes possiveis e ndo somente para a comunicacao. “Nao
falamos a qualquer um; qualquer um ndo toma a palavra”, mas o discurso supde um
emissor e um destinatério, alguém que € reconhecido e reconhecedor. Entdo, o que

€ o discurso para Bourdieu?

E uma formagéo de compromisso resultante da transacgéo entre o interesse
expressivo e a censura inerente as relagoes de produgao linglisticas
particulares que se impde a um locutor dotado de uma competéncia
determinada, isto é, um poder simbdlico mais ou menos importante sobre
essas relagdes de producao (BOURDIEU, 1994, p. 164).

O discurso como expressao do poder das palavras nao garante somente a
capacidade de mobilizar e legitimar a autoridade daquele que fala mas, também
relembrar a autoridade e remeter a crenca que ela exige. “O que fala nunca é o
discurso, a palavra, mas toda a pessoa social” (BOURDIEU, 1994, p. 167). Dessa
forma, o rito litirgico e suas manifestacoes, por exemplo, sé podem funcionar se
forem assegurados o seu funcionamento e reproducao no préprio campo religioso.

E nesse contexto, que a crenga vai se produzir e reproduzir na estrutura do
campo, pois 0 “(...) que faz o poder das palavras e das palavras de ordem de manter
a ordem ou de subverté-la, € a crenca na legitimidade das palavras e daquele que
as pronuncia” (BOURDIEU, 2006, p. 15). O poder simbdlico, enquanto poder
subordinado, € uma variacdo das outras formas de poder, irreconhecivel e
legitimada.

No plano epistemolégico, a concepgdo de crengca de Bourdieu diferencia-se
das nocgdes definidas pelo pensamento logico. Prosseguimos, como ilustracéo, a
analise de Russel sobre a idéia de crenca como forma de distincdo entre as

abordagens discutidas até o momento.
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Para Russel (1990), o poder de uma comunidade depende nao apenas da
composicao de seus membros, das suas obras, dos recursos econdmicos que
dispdem, mas também das suas crencas. Russel (1990, p. 99) apresenta a seguinte
questao: “até que ponto um credo uniforme, quer seja espontaneo quer seja imposto
pela autoridade, é uma fonte de poder?” Destaca duas premissas significativas:
primeira, os homens que estdo de acordo com suas convicgbes podem cooperar
mais do que os homens que a discordam, pelo fato que a uniformidade que €&
necessdaria para dar poder a uma nacao ou instituicdo € uma uniformidade da
pratica, dependente do sentimento e do habito; segunda, os individuos que se
mantém em conformidade com a realidade tém mais possibilidade de serem bem
sucedidos que os individuos que pensam e se portam de modo diferente, ou seja,
torna-se vantajoso ter crencas que estdo em concordancia com o fato social, pois a
“atitude de obediéncia, quando é exigida aos subordinados, é totalmente hostil a
inteligéncia” (RUSSEL, 1990, p. 102).

A “coesdo social exige um credo, ou um codigo comportamental ou
sentimento prevalecente; [...] sem qualquer coisa do género uma comunidade
desintegra-se e torna-se propensa a um dominador” (RUSSEL, 1990, p. 105). O
limite maximo do poder dos credos, para o filésofo, € marcado por fatores ligados ao
aborrecimento, a saturacdo e amor pela facilidade. Desta forma, um determinado
credo quando utilizado como fonte de poder inspira um empenho muito grande, mas
caso nao consiga éxito pode produzir saturagdo, 0 que ocasiona ceticismo, no
sentido de mera auséncia de crenga forte e ndo como descrenga.

No entanto, o que significa exatamente a crengca num contexto religioso?
Geertz (1989) argumenta que de todos os problemas relacionados a tentativa de
explicar a analise antropolégica da religido este se torna o mais inquietante, como
também o mais evitado pelos antropdlogos em que se baseiam na psicologia os
argumentos para tal explicagdo. Para o autor, busca-se “reconhecer francamente
que a crenca religiosa ndo envolve uma indugéo baconiana da experiéncia cotidiana,
[...] mas uma aceitagdo prévia da autoridade que transforma essa experiéncia”
(GEERTZ, 1989, p. 125). A existéncia de uma perplexidade, do sentido da dor e do
problema do significado pode ser compreendida como um dos fatores que
impulsionam os homens na crenca em deuses, totens, espiritos, na figura do diabo,

entre outros.
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A premissa basica apresentada pelo autor é definida a partir da categoria da
perspectiva religiosa podendo ser generalizada da seguinte maneira: “aquele que
tiver de saber precisa primeiro acreditar” (GEERTZ, 1989, p. 126). A perspectiva é
um modo de ver no sentido mais amplo possivel, de conhecer, apreender, entender,
possibilitando uma forma diferenciada de olharmos o mundo, a realidade sob varios
angulos, como também, as religides, em contraste com outras perspectivas e como
os homens se identificam com a mesma.

Nesse caso, a perspectiva religiosa possui uma dinamica prépria em que se
desloca para além das realidades cotidianas do mundo para algo mais amplo, a
transcendéncia, o culto sobrenatural, na aceitacdo da divindade, na crenga desta
realidade mais ampla.

A acdo religiosa implica criar um sistema complexo de simbolos em que o
ritual torna-se para o fiel o elemento de crenga; a doutrina religiosa é percebida
como verdadeira e a autoridade manifestada é vista como legitima. Durante os
cerimoniais “as disposicoes e motivacdes induzidas pelos simbolos sagrados nos
homens e as concepcbes da ordem da existéncia que eles formulam para os
homens se encontram e se reforcam uma as outras” (GEERTZ, 1989, p. 129), sendo
que as experiéncias cotidianas e a realidade imaginada passam a ser incorporadas
e mediadas em um s6 conjunto de simbolos.

Para o fiel visitante, as celebragdes passam a ter uma perspectiva religiosa de
apreciacao e satisfacdo, mas para o fiel participante, as ceriménias sdo modelos nao
somente daquilo que acreditam, mas também modelos para a crenga nela. E nesse
contexto em que as pessoas créem, na medida em que a retratam. Segundo Geertz
(1989), quanto mais elaborada a ceriménia e celebrada em sessao publica, esta se
torna um fator mais expressivo que modela a consciéncia espiritual de um povo,
despertando a motivacdo do fiel para a liturgia e o rito, como também pelas
concepgdes metafisicas.

Eis a razédo pelas quais as categorias de analise de Bourdieu despertam no
pesquisador a necessidades de treinar o olhar, reorientar a visdo para a
compreensao do campo social, das crencas e das relacdes de poder inerentes.
Estas também demonstram relagbes informais de poder. Nesse sentido, as
contribuicdes de Weber no ambito da producéo de estudos de sociologia da religido

ao pensamento de Bourdieu sao significativas para a construcdo, quase
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arqueolégica, do campo social e das relagcbes de dominacdo, apresentadas
diferentemente da abordagem de Russel sobre a nogcao de crenca.

Weber (1982, p. 134-141) entende por dominagdo carismatica a devogao
afetiva em relacado a pessoa do senhor e a seus dotes sobrenaturais (carisma) e as
faculdades méagicas, as revelagbes, o heroismo e o poder intelectual de oratéria.
Nesse sentido, o novo, aquilo que se apresenta como extra-cotidiano e o
desprendimento emotivo constituem-se em fatores de devogdo pessoal. A
autoridade que manda é o lider. O profeta, o heréi guerreiro e o0 demagogo séo os
tipos mais puros de dominagao. Desta forma, aquele que obedece a figura do lider é
o apostolo, aquele que reconhece a imponéncia das qualidades excepcionais do
lider na medida em que seu carisma subsistir.

A autoridade carismatica deposita a crengca no “profeta” ou no
reconhecimento do “herdi da rua” e do "demagogo”. O reconhecimento nao ocorre
por parte dos fiéis, mas pela fé considerada “um dever, cujo cumprimento aquela
que se apdia na legitimidade carismatica exige para si e, cuja negligéncia castiga”
(WEBER, 1982, p. 136).

O pressuposto maior € fazer-se acreditar. Personagens como Maomé, Jesus
Cristo e Buda tém que ser considerados e reconhecidos no campo social. Os
milagres, a confianca depositada pelos fiéis na autoridade religiosa, os simbolos
criados, os rituais e o seguimento em geral dos fiéis se da pelo motivo de
perceberem perseverancga, éxito na autoridade carismatica. Caso |he falte sucesso,
o dominio pode declinar.

Ao analisar a preservacao das relacbes de dominio legal, no intuito da
permanéncia da estabilidade da crenga, Weber (1982) esclarece que isso € possivel
a partir da compreenséo da premissa que o habito tradicional e o prestigio (carisma)
figuram ao lado da crenga, em que 0 ndo cumprimento dessa base, conforme fora
ditado pela tradicdo, pode abalar a legitimidade do lider.

Diga-se de passagem, que as relagdes de dominio pressupdem a existéncia
de um quadro administrativo e da sua atuagao no sentido de garantir as ordenagdes
e de assegurar a submissao a elas. Assim, em Weber (1982, p. 137), “a seguranca
dessa acgao realizadora do dominio € o que se designa pela expressao organizagao”.
O quadro administrativo passa a ter outros critérios de escolha, principalmente
vocacional e pessoal e ndo por mérito profissional. A administracdo precisa de um

conjunto de regras estatutarias ou tradicionais, tendo por caracteristicas a revelagao
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ou a acao, o exemplo e as decisdes particulares. Aqui ndao se pode esquecer a
importancia que Weber d& ao principio da solidariedade traduzindo-se em lealdade a
autoridade.

Com relacéao, as relagcoes do lider com o quadro administrativo, este se
mantém forte e poderoso dado ao isolamento criado entre a autoridade e os seus
membros ou grupos sociais, como também compreendendo os lagcos de
solidariedade de cada individuo representados e legitimados na autoridade
dominante, porém, o lider pode se tornar o mais fraco na medida em que os
individuos se reconhecem enquanto forga mobilizadora capaz de mudanca.
Portanto, a dominagao carismatica € uma relagao pessoal. Quando se perde a figura
emblematica do portador do carisma as relagées de dominio tendem a perder o valor
e se tornam cotidianas.

Bourdieu pontua a necessidade de se encontrar uma mediacao entre o sujeito
histérico e a sociedade. Desse modo, a categoria habitus é entendida como a
“‘dimensdo de um aprendizado passado, orientando ou conformando a acdo, na
medida em que é produto das relacdes sociais e tende a assegurar a reproducao
dessas mesmas relagdes objetivas que o engendram” (ORTIZ, 1994, p. 15).

O habitus compreende um conjunto de sistemas classificatérios que tem
origem social, mas reproduzem também relagdes de dominio. A interiorizacdo das
normas, valores e principios na estrutura social, possibilitam compreender como se
da a acao do sujeito na realidade. Para tanto, Bourdieu (2006, p. 61) compreende
habitus como um “conhecimento adquirido e também um haver, um capital.
(...) O habitus indica a disposicao incorporada, quase postural (...) de um agente de
acao”.

Na medida em que o individuo interioriza os valores de ordenamento social
na estrutura, a dominacao atinge um duplo sentido: esta ocorre enquanto discurso
ideolégico mas também como légica que organiza a representacdo social. E neste
sentido, que o habitus antecede a agao social, pois se apdia na idéia e apreensao do
mundo enquanto conhecimento explicado por meio de esquemas generativos. O
habitus esta voltado a um grupo, a uma classe e também ao individuo, porque tem
funcdo social. Em suma, é a forma como o agente social internaliza a norma e da
por apreensao objetiva da realidade.

Bourdieu destaca que uma das dificuldades maiores das Ciéncias Sociais &

perceber a impossibilidade de levantar cumulativamente todas as informacdes de
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saberes e de saber-fazer em uma dimensao histérica. O habitus garante, no entanto,
a interiorizacado da realidade, do mundo social e faz adequacdes a acao do agente a
sua posicao social. As relacdes entre os sujeitos sdo também relacdes de conflito,
ao caracterizarem-se por relacbes de poder mas que “[...] reproduzem o sistema
objetivo de dominagédo interiorizando enquanto subjetividade” (ORTIZ, 1994,
p. 25-26).

Logo, a categoria campo social € um espago onde se manifestam as relagdes
de poder em uma bipolaridade distinta entre as classes dominantes e a dominada. A
posi¢ao social do individuo é determinada pelo campo. Metodologicamente, sera a
partir da nocdo de campo que o cientista social vai orientar todas as ag¢des praticas
da pesquisa, onde passa a pensar o mundo, mas de modo relacional.

A andlise weberiana sobre a nocdo de relagdo social torna-se, nesse
contexto, significativa merecendo destaque na construcao do conceito de campo em
Bourdieu. Para Weber (1982, p. 30), a relagdo social é um desdobramento da
categoria acao social ao se referir a conduta de varios agentes “que se orientam
reciprocamente em conformidade com um conteddo especifico do préprio sentido
das suas acoes”. A diferenca entre acao e relacao social € significativa: na primeira,
a conduta do agente esta baseada na conduta do outro; na segunda, porque a
conduta de varios agentes orienta-se por um conteldo de sentido que é
reciprocamente compartilhado por todos. Assim, de um lado, cumprimentar o padre
da Paréquia Sao Pedro Apédstolo pela organizacdo pastoral da comunidade, pode
ser entendida como uma acao social, porque a conduta do individuo é estabelecida
pela conduta do outro, de proximidade e resposta a atitude do agente; de outro, a
militdncia dos leigos é uma relagdo social porque é capaz de orientar a agéo do
individuo em multiplas outras relagdes.

Quando a relagao social é tomada pelos seus agentes e reconhecida em seu
significado e passa a ser incorporada e reconhecida como regra orientadora da
conduta dos agentes no campo social, esta, por sua vez, torna-se legitima.

Complementa Weber (1982, p. 29) que a importancia do agente individual
esta voltada para demonstrar que este € o “Unico capaz de conferir sentido as
acOes, mas também pela importancia que da a autonomia interna das diferentes
esferas da existéncia humana, ou mais precisamente, da acao social orientada por
sentidos particulares”. Além disso, 0 agente é a Unica pessoa em que 0s sentidos

dos diferentes campos da acdo ocorrem ao mesmo tempo e nao podem ser
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entendidas de maneira objetiva e determinadas, mas compreendendo a analise das
relacdes entre elas e do proprio agente com as mesmas. Portanto, os vinculos nao
sao objetivos na esfera da acdo, mas subjetivos, porque passam pelo sujeito-agente.
As tensdes criadas no campo social, na abordagem weberiana para a compreensao
do sentido da agéo religiosa, sé podem ser compreendidas a partir do momento que
se considere 0 agente social.

A partir destes esclarecimentos da sociologia compreensiva de Weber, para o
melhor entendimento das relagdes dos agentes no campo social, Ortiz (1994), ao
analisar a importancia do pensamento de Bourdieu, pontua que o sociélogo francés
desenvolve uma macro-sociologia dos campos sociais. A teoria dos campos também
permite o estudo de um campo especifico, como o campo religioso, no intuito de
compreender a composicdo de estratégias que resultam no processo de
conservagcao ou mudanca da realidade social.

O campo de poder caracteriza-se por

relacbes de forgas entre as posigdes sociais que garantem aos seus
ocupantes um quantum suficiente de forga social — ou de capital — de modo
que estes tenham a possibilidade de entrar nas lutas do monopélio do
poder, entre as quais possuem uma dimensao de capital, as que tem por
definicdo da forma legitima do poder (BOURDIEU, 2006, p. 28-29).

A nogédo de campo, enquanto campo de forcas, de lutas, na ética do poder,
exige do cientista social conhecer com profundidade a l6gica de funcionamento das
estruturas para perceber suas consequéncias. A divisdo do campo social em duas
camadas distintas — dominantes e dominados — implica em uma separa¢do entre
ortodoxia e heterodoxia. A primeira, procura afirmar sua hegemonia mantendo
intacto o capital acumulado; a segunda, busca desautorizar os detentores de um
capital legitimo.

O conflito torna-se evidente, pois implica em relagcdées de inconformismo dos
agentes sociais em relacdo a ortodoxia dominante. Mas, embora as nocbes de
ortodoxia e heterodoxia manifestem relagdes de oposicdo e conflito, ambas
participam da mesma légica de funcionamento do campo.

Ao recuperarmos a questao inicial desta Secdo - qual o sentido do consenso

e da mudancga no contexto da ordem? — Bourdieu (2006, p. 168-169) demonstra que



45

a compreensao do funcionamento deste espaco social em referéncia ao sistema de
relacdes sociais na posicdo ocupada pelos individuos se da como forma de
utilizacao ou reproducao do campo social. No entanto, o consenso solidifica-se na
medida em que 0s agentes sociais nao percebem que o mundo social € um espaco
complexo de conflito, de mudancas, em que ocorrem multiplos interesses entre os
grupos sociais. Assim, o “lécus” se sedimenta no consenso.

A escolha metodologica de Bourdieu (2006) na construcédo da categoria poder
e das suas nocdes, consiste em priorizar o estudo das relagdes sociais do que 0s
elementos diretamente observaveis no campo social. O limite do campo se da na
medida em que o agente social ou a prépria instituicdo recebe influéncias ou sofre
seus efeitos, mantendo-os ou reproduzindo-os.

Portanto, € no espago social que se situa o cientista social, enquanto espaco
das lutas sociais e da producao cultural. Entdo, aonde aparece a autonomia do
sujeito histérico? Esta também esta ligada a idéia de reprodugédo, em que a histéria
do campo torna-se ainda a luta dos sujeitos no interior do préprio campo. Bourdieu
(2006, p. 71) esclarece, que a autonomia “se acha objetivamente definida na relacao
entre cada agente e a sua propria obra, passada ou presente; [...] € o que confere
autonomia relativa e, portanto, sua logica original”.

A autonomia do sujeito implica a possibilidade de conflito no movimento da
histéria. Neste sentido, a estreita relacao entre campo social e sociedade ndo podem
se resumir a simples condicbes objetivas, sejam elas materiais ou ndo. A
heterodoxia pode ser percebida pelas classes dominadas em um processo dialético
de mudanca e nao a simples conservacao da estrutura. Esta, por sua vez, pode
ceder lugar a transformacgéo porque a sociedade ndo € imobilista como o campo
social também nédo o €, tornando-se premissa fundamental para compreender os

mecanismos do poder.
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2.3 TEOLOGIA DA LIBERTAGCAO: HISTORIA E PRESSUPOSTOS TEORICOS

A Teologia da Libertagdo é um fenébmeno eclesial e cultural complexo e
representa a primeira teologia no discurso da Periferia elaborada a partir da
realidade dos paises subdesenvolvidos, particularmente latino-americanos. Com
efeito, ocorre nas CEB’s uma reflexao religiosa que pode ser generalizada de TdL
pelo fato de por em confronto um tipo de pensamento peculiar: a fé cristd e a
opressao social. Trata-se de uma concepcgao que influencia e permeia as discussdes
no corpo eclesial, particularmente no Terceiro Mundo, a partir do final dos anos 60.
Nesta Secdo, com relagdo aos pressupostos da TdL, pretende-se responder ao
seguinte questionamento: como explicar sua historicidade e tendéncias?

Gotay (1981) desenvolve estudo sobre a origem e desenvolvimento do
pensamento cristdo revolucionario como passagem do cristianismo-social ao
cristianismo revolucionario nas décadas de 1960 e 1970 do ultimo século. Justifica o
autor, que tal passagem é constituida fundamentalmente pelo abandono da
concepgao a-histérica da histéria e da sociedade, na substituicdo por uma
concepcao historicizante da realidade social. Tal situagao foi possivel na América
Latina devido a alguns fatores significativos como as condicdes teoricas da teologia
moderna, 0 contexto socioecondmico e a participacdo politica dos cristdos no
processo revolucionario latino-americano nos anos 60. Analisa o autor, que as novas
tendéncias no pensamento teolégico europeu e norte-americano acarretam impacto
sobre a doutrina social das Igrejas Catdlica e Protestante. Isto se deve pela
possibilidade de historicizacdo do pensamento europeu ocidental tendo
repercussdes na Ameérica Latina.

Os cristaos que conseguem perceber a realidade histérica de exploracdo em
que a América Latina estava situada na conjuntura dos anos 60 e 70 e que por sua
militancia politica participavam de lutas e planejavam ac¢oes eficazes de mudanca da
realidade social, comegam, aos poucos, a se afastarem das concepgdes
aprioristicas sobre o homem e a sociedade como um todo. Passam a re-significar e
a re-descobrir o sentido da fé voltado ao compromisso politico de construcdo do
Reino de Deus. Os cristdos revolucionarios sentem a necessidade de um
instrumental tedrico das Ciéncias Sociais que permita uma leitura sécio-analitica da

realidade para a consolidacao do projeto socialista.
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Tal opcao pressupde que os conceitos devem ser revistos entendendo que a
solugdo dos problemas no mundo se da no cotidiano da histéria, opondo a nocao
pré-determinada da realidade da teologia tradicional ou da concepcao dos teélogos
reformistas pds-Concilio Vaticano Il, que sustentam a concepc¢ao da salvagcao eterna
do homem fora da histéria, apds sua morte, na representagéao alegorica do Paraiso
ou do Reino de Deus.

Na teologia tradicional, a salvacao é teorizada por meio do catecismo catdlico,
priorizando a memorizacao e apreensao da doutrina. Ocorre uma dupla reducao: da
alteridade em relagdo a algo conhecido a ser contemplado no essencial, e da
exterioridade para a interioridade de um mundo particular, intimista e de negacéo de
qualquer outra realidade mundana. Segundo Dussel (1984, p. 156), esta teologia
parte da centralizagdo do “eu penso teoldgico” tornando-se um saber, porque “[...] se
a fé é pensar a doutrina, a teologia é pensar o pensado”. E uma teologia que se
fragmenta e reduz a analise sobre o pobre a partir da reflexao ja feita.

Tal teorizacdo mostra-se interligada metodicamente nos campos da teologia
tradicional: a dogmatica, prioriza a teologia sistematica propriamente dita; a moral,
tem o desafio de aplicar a dogmatica a praxis; a exegése, sera o esforgo continuo de
identificar nos textos sagrados os principios da argumentacao teoldgica; a pastoral,
sera o conjunto de orientacbes e procedimentos de como converter as pessoas para
alcancarem a vida eterna; a homilética, busca ser o emprego da retérica no
processo de evangelizagdo para converter e convencer os fiéis com a palavra; a
histdrica, busca priorizar a tradi¢cao historica e do magistério da Igreja.

A teologia européia, representava os valores de uma sociedade sustentada
pelas classes dominantes expressando-se na tradicdo ocidental do pensamento
filosofico e teoldgico. A concepgdo da pessoa humana era voltada a transcendéncia
que lhe atribui direito e deveres, e enquanto tal, o converte a uma realidade anterior
ao nascimento e organizacéo da sociedade civil e do Estado, no qual, o mundo e a
histéria sdo envoltos por uma entidade superior, um espirito, caracterizando-se a
histéria como copia imperfeita do mundo celestial.

A visdo biblica tem uma concepgao histérica do mundo e da sociedade
diferente da tradicdo classica greco-romana. A revelagao torna-se tema central, em
que Jehovah - do judaismo, YHWH (O Senhor) ou Adonai (0 Senhor); Elohim
(Deus) - se faz conhecer aos homens por meio da realidade concreta para a

libertacdo. Deus se revela na histéria do povo hebraico em uma dimensao real:
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“[...] o Senhor disse (a Moisés): Eu vi , vi a opressdao do meu povo no Egito e ouvi-o
clamar sob os golpes dos chefes de corvéia. Desci para liberta-lo [...] e fazé-lo subir
desta terra para uma terra boa e vasta, uma terra que mana leite e mel” (Ex. 3, 7-8).

A revelacao passa a ser interpretada como “palavra do que diz o mistério na
liberdade; [...] € a luz para iluminar os conteudos concretos” (DUSSEL, 1984,
p. 169). Deus revela-se aos homens apresentando as pautas de uma realidade
material. Mas, esta realidade, que néo é a Palavra, sé tem sentido se for descoberta;
ao conhecé-la e interpreta-la, a Palavra, revela a propria realidade. A fé, segundo o
autor, € um interpretar cotidiano da luz que Deus revelou e com a qual os cristaos
compreendem o sentido da realidade inserida na histéria do povo. Portanto, a
teologia latino-americana volta-se para a realidade, na sua cotidianidade presente
busca na analise de categorias, como a totalidade, o mundo, a alteridade, o pecado,
a opressao, a libertacdo, o Reino, entre outras, construir o seu objeto.

Desta forma, Dussel (1984, p. 177) afirma que a Teologia da Libertacao “é
pedagdgica analética da libertacdo histoérica-escatologica”. Ou seja, utiliza-se do
método analético porque se apdia na Palavra que tem alcance longinquo, além da
categoria da totalidade. Ao desordenar a totalidade, nasce a utopia desejada na
histéria - o Reino - que triunfara além do humano.

E mister frisar que o método analético de Dussel (2000) compreende cinco
momentos: a) o tedlogo defronta-se com os fatos de uma dada realidade e os
remete ao sistema como totalidade, buscando o sentido, sem perder a nocao de
horizonte para explicar o mundo; b) o movimento para o ente é demonstrativo ou
cientifico; ¢) julga-se a totalidade do sistema a partir da Palavra de Deus
compreendendo a historia e a interpelacdo do pobre; d) o sistema €& posto em
evidéncia a partir da Palavra possibilitando pensar a I6gica de dominagéo do sistema
e a possivel praxis de libertagédo; e) a praxis analética vai além do sistema e se torna
um projeto escatoldgico de libertagéo total: o Reino de Deus!

Nos anos 60 surgem também as teologias desenvolvimentistas que anunciam
o mito do desenvolvimento socioecondmico como sindnimo de salvacao, buscando a
construcdo de uma sociedade sem conflitos a partir da humanizacao do capital, nao
identificando contradigdes estruturais do capitalismo com o Reino de Deus.

Entdo, o que vem ser a constituicdo da Teologia da Libertacdo? Busca ser a
resposta para a complexidade entre as contradigdes e a 6tica diferenciada de duas

concepgdes significativas: uma idealista e outra materialista. Cabe aqui, o seguinte
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questionamento: a teologia latino-americana deve se voltar ao processo de salvacao
do fiel ou fazer opcao politica de construcdo de uma Igreja popular que garanta o
processo histérico de libertacdo por meio da fé crista? Desta forma, dada a
complexidade da realidade social e religiosa da América Latina das quais os
te6logos se deparavam, o substantivo fé se alia a outros substantivos como politica,
Reino, mundo, social, tornando-se temas geradores repletos de significado: “fé e
politica”, “fé e constru¢do do Reino de Deus e de uma nova sociedade”, “fé e
realidade socioeconémica”.

A partir da Conferéncia de Medellin surge, com freqiéncia, uma variedade de
encontros, simposios, reunides, publicagdes de boletins, periddicos, obras,
procurando explicar como a teologia latino-americana poderia superar a concepgao
tradicional de longa duragao da teologia européia. Tal complexidade é percebida no
modelo ocidental em que a questao social apresenta-se como algo novo, dificil de
ser assimilada no intuito de uma mudanga paradigmatica. Neste caso, “[...] o
problema teoldgico de fundo parece ser o seguinte: a relacdo existente entre
libertagdo real no plano da histéria e o conceito biblico, teologico de salvagao”
(GOTAY, 1981, p. 154).

Desta forma, um dos fatores que lancara a TdL em uma nova concepgao € a
sua nog¢ao de histéria em que os tedricos reafirmam o carater materialista e historico
da fé biblica explicada por meio da mediagcdo hermenéutica. Alguns pressupostos
sao defendidos: a concepc¢ao biblica da histéria é diferente da concepgao helénica; o
Deus hebraico nao se apresenta como um deus ontolégico mas se revela na historia
do povo; a fé é representada simbolicamente na acdo dos homens voltada a
libertagdo do povo oprimido; o Reino de Deus ndo € apresentado como fato dado,
pré-determinado, mas é experiéncia histérica encontrada nas Escrituras quanto nos
Evangelhos projetando no futuro a utopia; o pecado ndo € mais entendido como a
quebra das relagbes de amor entre 0 homem e Deus ou como uma transgressao do
preceito religioso, mas como algo externo, caracterizado pela injusti¢a social.

Para os teoricos da TdL, como Enrique Dussel (1984), pensar 0 mundo &
pensa-lo sob uma outra ética. E compreender o processo de dominagao histérica da
América Latina e dos povos do Terceiro Mundo, entendendo que o mundo esta
condicionado pela hegemonia do poder politico e econébmico e, a0 mesmo tempo,
condiciona as pessoas. Por isso, pensar a realidade é mudar o foco: a partir da

Periferia, busca-se pensar a realidade de opresséo da Periferia e ndo incorporar um
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discurso tradicional ou da teologia progressista européia adotando-o como se fosse
a realidade periférica.

Com discurso de consenso sobre a TdL, Boff (1984) entende que esta nasce
de uma indignacao ética diante da marginalizacdo e da pobreza das grandes
massas do continente americano. A TdL ndo propdée somente um novo tema, a
‘libertagdo’, mas sim, um novo modo de se fazer teologia. E uma experiéncia de fé
contextualizada pelo compromisso com o outro, tornando-se uma teologia
contextualizada; € uma militancia nas lutas de libertacdo mantendo um perfil definido
pelos movimentos sociais e pastorais; € uma teologia que comunga a praxis, isto €,
um conjunto de praticas individuais na nogéao coletiva da organizagdo comunitaria
destinadas a mudar a realidade, a transformar relacdes de dependéncia e de
dominagao. Para o autor, € principalmente uma teologia ‘desde’ e ‘sobre’, que parte
da praxis e reflete a praxis de comunidades cristds engajadas.

Em sintonia com o pensamento de Boff, outros teoricos pontuam o
reconhecimento da TdL como uma teologia especificamente latino-americana e
terceiro-mundista, elaborada a partir das Igrejas da América Latina, que vivem em
uma situagdo comum e original. Tal concepcdo, possui forte adesdao em Galilea
(1978, p. 13) ao entender que “[...] a Teologia da Libertacdo apresenta-se com a
originalidade de incluir, como inerente a ela, a situagéao histérica a realidade social
dos povos latino-americanos”, privilegiando certos temas em sua reflexdo, sem
excluir os demais, especialmente a analise sobre a experiéncia e o desafio que a
libertacao propde a fé crista.

Tal concepcao é corroborada por Dussel (1981, p. 179), que define a TdL
como uma reflexdo que se fundamenta em uma realidade latino-americana muito
mais profunda, de negagdo da liberdade civil e opressdo dos cristdos, em uma
situagdo politica concreta, “[...] assassinados por forgas para-policiais, ou pelas
policias, exércitos ou grupos vinculados a CIA”, da qual, tal reflexdo, cresce
principalmente junto a mobilizagdo e organizagdo popular. Para o autor, libertar
significa o movimento de reconstituicdo da alteridade do oprimido, do outro,
compreendido como a negatividade, a possibilidade histérica e o futuro real.

De modo distinto, Léwy (2000, p. 56-57) define a TdL como “a expresséo de
um vasto movimento social que surgiu no comego da década de 60, bem antes dos
novos escritos teoldgicos”. Tal movimento, foi representativo ao envolver diferentes

segmentos da Igreja, como os movimentos religiosos, laicos e pastorais apoiados
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nas experiéncias das CEB’s, como também varias organizacbes comunitarias
criadas a partir das proprias CEB’s. Destaca o autor, que sem a existéncia desse
movimento social ndo seria possivel entender fendmenos sociais € histéricos como a
emergéncia do sindicalismo no final dos anos 70 no Brasil e o surgimento do
movimento revolucionario na América Central.

Para o autor, o termo Teologia da Libertacdo ndo parece ser o mais
apropriado, pelo fato que o movimento surgiu antes da “nova teologia”, sendo que
seus atores principais ndo sao tedlogos. Defende, no entanto, a terminologia de
“cristianismo da libertagcao”, por “ser um conceito mais amplo que ‘teologia’ ou que
‘Igreja’ e inclui tanto a cultura religiosa e a rede social, quanto a fé e a pratica”
(LOWY, 2000, p. 58). Sua importancia reside no entorno das suas concepgdes e a
forma como se torna presente nas pastorais de base da Igreja, ao aglutinar e
mobilizar pessoas ao redor de propostas comuns. Assim, encontram-se no
cristianismo de libertacdo elementos de seita e de Igreja, em que as relagdes de
poder no seio da Igreja devem ser compreendidas como relagbes complexas entre a
Igreja popular e a Igreja ortodoxa. E por isso, na concepgao de Léwy (2000, p. 59),
que a TdL ndo deve ser entendida simplesmente “‘como um discurso social e
politico”, mas como “uma reflexdo religiosa e espiritual” compreendendo que os
pobres sdo os proprios “agentes da sua libertagdo e o sujeito da sua prépria
histéria”, e nao objeto de atengao caridosa.

A partir do final dos anos 60, do século passado, a palavra-chave libertagcéo é
o correlativo da palavra dependéncia sendo utilizada, no ambito das Ciéncias
Sociais e da Pedagogia, em uma conjuntura histérica latino-americana de opresséao
dos Regimes Militares e de exploracdo e submissdo das nagdes ao sistema
capitalista.

O conceito “libertagdo” € entendido, como algo que nunca pode ser
regionalizado em nivel material, social ou meramente espiritual. Ao contrario, a
libertacdo s6 € possivel quando se mantém aberta a integralidade das exigéncias
humanas, pois “[...] € somente auténtica quando guarda seu carater integral, mas
também e principalmente quando é efetivada pelas proprias vitimas, pelos préprios
pobres” (BOFF, L.; BOFF, C., 1985, p. 86).

Galilea (1978) busca justificar o conceito de libertacdo por meio do
vocabulario teoldgico latino-americano. Considera que nas décadas de 1950 e 1960

ocorre 0 antecedente imediato da idéia de libertacdo que estda subentendida na
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Enciclica Populorum Progressio, do papa Paulo VI, ao empregar o conceito de
“desenvolvimento integral”’, entendida como promoc¢ao do homem em todos os seus
aspectos e, posteriormente, na Enciclica Evangelii Nuntiandi atribuindo a categoria
libertacdo o sentido de esforco e luta para superar as formas de dominacao.

No entanto, sera na Conferéncia de Medellin (1968) que a categoria
libertacdo passa a ser utilizada e difundida entre os fiéis assumindo um estatuto
eclesial da TdL. O termo libertacdo tem soélidas consonancias biblicas: Deus se
revela plenamente em Jesus; é um Deus libertador. Ainda para Galilea (1978, p. 25),
a categoria libertacao “exprime melhor a idéia do homem que vai se tornando sujeito
do seu destino e de sua histéria. Implica a idéia de superagdo das servidées e 0
advento da justica; [...] deve acompanhar toda promogédo social para que seja
libertadora”. Mas, sera somente a partir da Conferéncia de Puebla (1979), que o
conceito assume amplamente o tema da evangelizacdo libertadora na mesma
perspectiva.

Com a Conferéncia de Puebla, as teses defendidas pelos teb6logos
concentraram atencao principalmente no processo de libertacdo da realidade
econdmica, social, politica e cultural de opressao dos povos da América Latina,
caracterizada, na época, como pecado social que historicamente os pobres haviam
sofrido. Segundo Lenz (1992, p. 125), a TdL procurava transpor para 0 campo
religioso as criticas realizadas ao sistema sociopolitico e econdmico fundamentada
pelas Ciéncias Sociais. No entanto, o pecado tem raiz social e estrutural. Sustentada
na releitura dos textos biblicos pelas CEB'’s e inspirada na opgao preferencial pelos
pobres, os tedlogos condenam todas as formas de pecado social que oprimem o
pobre e que nao se traduz em justica social.

A libertacdo cristd pode ser entendida por meio de dois elementos
complementares e inseparaveis: “a superagao de todas as servidoées que dilaceram
o homem e a sociedade e [...] a libertagdo para o crescimento progressivo no ser, na
comunhdo com Deus e com os homens” (CELAM, 1980, p. 353-354). Para os
tedlogos da libertagdo, tais aspectos sintetizam as libertagcbes humanas, sociais e
histéricas e a salvacao que nos é dada por Jesus Cristo. A libertacao crista propde,
por conseguinte, que a mudanga deve processar-se na transformagcdo das
consciéncias e na transformacao das estruturas sociopoliticas e econémicas.

Se o0 conceito libertacdo € construido historicamente nos embates e

experiéncias da Igreja, da mesma forma, a TdL procura reinterpretar toda a tradicao
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e as sagradas escrituras a partir da questao central: como ser cristdo em um
continente de pobres explorados e oprimidos? “[...] Ela se constitui em um contexto
socioecondmico de opressdo e marginalizacdo, tomando partido do pobre”
(ANDRADE, 1996, p. 50).

O sentido de libertagdo € entendido pelos tedlogos em seu carater integral
principalmente quando assumido pelas comunidades, pelos proprios pobres por
meio da sua organizagcdo. Neste caso, o processo de libertagdo n&o deve ser
interpretado na perspectiva que as politicas publicas de Estado ou os programas
pastorais assistencialistas da Igreja Catdlica passam a libertar integralmente o pobre
da realidade de miserabilidade e desigualdade social. Estas instituicbes possuem
seu grau de importancia, mas o processo de libertagdo, na 6tica dos tedricos, se da
quando o pobre torna-se o sujeito principal do processo de luta contras as mazelas
sociais do qual esta inserido, em um processo de organizagao comunitaria apoiado
pelos seus pares. E esta anti-realidade, no grito dos oprimidos, que se caracteriza o

l6cus da Teologia da Libertacao.

2.3.1 Contextualizando as fases da Teologia da Libertacao

O contexto dos anos 1960 a 1980 na América Latina, e mais especificamente
no Brasil, do ponto de vista socioecondmico, € marcado pelo processo de
consolidagdo da industrializagdo. Mas, tal processo de crescimento industrial e do
Produto Interno Bruto (PIB), ndo significou que toda a populagédo pudesse usufrui-lo,
aumentando a disparidade social entre ricos e pobres. O trabalho no campo diminui,
havendo um forte processo de migragéao para a cidade e do trabalho operario ligado
a construgao civil e nas fabricas.

Do ponto de vista politico, este periodo € caracterizado, na América Latina,
pelas ditaduras militares, instauradas para garantir o processo de industrializacao
capitalista, reprimir as organizacbes populares e os movimentos sociais, como

também garantir o modelo fortemente concentrador de rendas.
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Surge, assim, um novo tipo de pobreza hegeménica: a do trabalhador
urbano e rural, explorado pelas estruturas capitalistas de produgéo, dentro
do marco do processo de acumulagao fordista, diferente das massas pobres
agricolas e urbanas anteriores, resultado de um processo de exploragédo ou
marginalizacédo pré-capitalista (ANDRADE, 1996, p. 51).

E a este pobre e os mais pobres, excluidos historicamente pelo sistema
capitalista, que a pastoral latino-americana volta-se na década de 60 e que
identificaria como opgao “preferencial” pelos pobres. Do encontro entre reflexao
teoldgica e teorias criticas da economia industrial capitalista, compreendidas como
as que melhor explicavam a situagdo do pobre latino-americano e guiavam a praxis
de superacgao desta situagao € que surge a Teologia da Libertagéo.

A TdL nao surge por geracdo espontdnea, mas tem uma histéria recente®.
Segundo Dussel (1981, p. 179), a expressao dos movimentos catélicos da juventude
e sua exigéncia a compromissos politicos passam a radicalizar suas idéias pelo fato
que estes ndo aceitam mais com tanta normalidade a alianga da burguesia industrial
com as oligarquias tradicionais. Desta forma, muitos estudantes suportam, com
desconhecimento de causa, a falta de direito a propriedade para as classes
oprimidas. Negam a sua classe e passam do reformismo a revolugéo, adotando nao
um anticomunismo de direita, mas de extrema esquerda, caindo, por vezes, em um
romantismo por falta de realismo politico.

Importancia tiveram as ordens e congregacgdes religiosas que gozavam de
certa autonomia no interior da Igreja, sendo menos controladas pelo poder
eclesiastico do que o clero diocesano. Os religiosos tiveram formagdo humano-
religiosa e educacional de alto nivel recebido nas instituicdes catodlicas,
particularmente em universidades da Bélgica, Franga e Alemanha, tendo contato
com obras classicas de autores das Ciéncias Sociais e temas emergentes da
teologia contemporanea.

A presenca de missionarios europeus e norte-americanos em varias regides
pobres na América Latina, particularmente no Brasil, permitiu que os mesmos se
defrontassem com uma realidade cultural, socioecondmica e politica completamente

diferente do pais de origem. O contraste social e religioso de lugares periféricos com

® Na concepcdo histérica de longa duracdo, alguns autores buscam identificar uma referéncia
significativa na causa dos oprimidos para a reflexao teoldgica; esta, pode remontar, a Bartolomeu de
Las Casas no século 16.
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as cidades poélos ou regionais, onde as dioceses tradicionais mantinham sua
presenca e influéncia, possibilitou a identificagdo do religioso com os problemas
cotidianos do pobre. Muitos dos religiosos e alguns bispos, como Dom Pedro
Casaldaliga, adotaram discursos do pensamento de esquerda, mudaram sua visao
sobre a realidade e buscaram repensar as suas concepg¢oes teoldgicas. Ao tirar as
“vendas” dos olhos, tal segmento religioso ndo poderia ignorar os conflitos sociais e
as correntes de pensamento filoséfico e politico, entre elas, 0 marxismo.

No ambito catdlico, considerando o contexto de subdesenvolvimento dos
paises latino-americanos e de regimes autoritarios no cerceamento dos direitos
politicos e sociais, o confronto de idéias ndo se da imediatamente entre a teologia
tradicional e a TdL, mas entre a teologia desenvolvimentista, inspirada no
pensamento europeu da época e a TdL que passa a expressar a fé das classes
emergentes: 0s operarios, camponeses, marginalizados e setores médios. No caso,
as criticas que os tedricos da libertacdo fazem aos tedlogos europeus,
freqlientemente, sdo enderecadas aqueles que buscam desautorizar o pensamento
teolégico na Periferia.

Nos anos 60, o impacto criado pelo Concilio Vaticano Il apontava um novo
sentido de atualizacao doutrinaria e pastoral da Igreja Catélica na América Latina,
tendo seu corolario maior na Conferéncia do Episcopado em Medellin, expandindo-
se até meados dos anos 70, no qual ja se encontravam disponiveis os principais
estudos teolégicos em uma nova perspectiva da realidade social e cristda. A TdL
nasce da Conferéncia do Episcopado em Medellin influindo no processo que levou a
elaboragao do novo projeto voltado a realidade latino-americana.

A Conferéncia Theology in the Americas realizada em Detroit em agosto de
1975, possibilitou que os tedlogos latino-americanos entrassem em contato com as
demais formas de teologias, discutindo sobre a questdo do negro, do indio, da
mulher e comegaram a falar em teologia da libertag&o.

Tedlogos como Leonardo Boff, entendem que este periodo € caracterizado
pelo momento em que a TdL perde a euforia inicial e descobre o tempo politico do
cativeiro. A nocao do cativeiro, € um tema defendido por Boff (1975) a partir da
publicacdo da obra Teologia do Cativeiro e da Libertagcdo, centrada na idéia do
exilio, do isolamento, como forma de pensar o lugar do teélogo a partir da praxis

social e crista.



56

A fase de sistematizacao ocorre a partir de 1976, quando os te6logos da nova
geracao empenham-se na construgdo de um pensamento voltado a refletir o seu
proprio método e a repensar, em uma nova perspectiva, as tematicas da cristologia,
voltada aos tratados da pessoa de Jesus Cristo e sua doutrina, e da eclesiologia,
enquanto campo de estudo sistematico sobre a realidade histérica e teoldgica da
Igreja Catdlica®.

Neste sentido, a expressado inicial da TdL se da com Gustavo Gutierrez
quando em conferéncia na cidade de Chimbote (Peru), em julho de 1968, apresenta
um esbog¢o da nova teologia, que sera publicada em 1971 (Teologia de la Liberacion:
perspectivas) com maior aprofundamento teérico.

No mesmo ano, Hugo Assmann publicou Opresion-Liberacion: desafios a los
cristianos procurando dar uma base tedrico-epistemoldgica as reflexdes teoldgicas
na perspectiva de libertacdo do pobre e oprimido; em 1972, o tedlogo Leonardo Boff
publicou Jesus Cristo Libertador caracterizando uma trilogia dos primeiros textos que
deram origem a nova corrente teolégica na América Latina, de perspectiva terceiro-
mundista.

Boff (1972), ao publicar Jesus Cristo Libertador, da énfase a reflexao
antropolégica sobre a andlise eclesioldgica, ou seja, entende que na América Latina
0 homem e nao a Igreja Catodlica, esta no centro das atencdes, no debate da fé crista
e da realidade social. Procura discernir algumas premissas importantes: do ndcleo
da mensagem cristd a partir do lamento utdpico e critico sobre o factual e o
dogmatico; da realidade social percebida sobre a situagcado pessoal com énfase nas
mensagens libertadoras de Cristo, e da ortopraxia sobre a ortodoxia catélica com
destaque para 0 momento praxicolégico da mensagem de Cristo. Para o autor, os
pobres passam a ocupar o lugar teoldgico, ndo no sentido classico de fonte, mas no
sentido dindmico de lugar no qual se manifesta a presenca do Deus-Pai e do Deus-
Filho.

Tao logo os primeiros textos inauguram uma reflexao teoldgica diferenciada e
voltada a realidade latino-americana, varios autores, a partir dos anos 70, comegam
a expressar suas idéias por meio de publicacées e na participacdo de encontros:
Gustavo Gutiérrez, Rubem Alves, Hugo Assmann, Carlos Mesters, Leonardo Boff,

Frei Betto, Jon Sonbrino, Ignacio Elacurria, Segundo Galilea, Ronaldo Mufioz, Pablo

* Com a constituicdo da Associagdo Ecuménica dos Teo6logos do Terceiro Mundo em 1976, a
Teologia da Libertagao passa a integrar o contexto mais amplo da teologia do Terceiro Mundo.
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Richard, José Miguez Bonino, Juan Carlos Scannone, Ruben Dri, Enrique Dussel,
Clodovis Boff, Juan-Luis Segundo, Samuel Silva Gotay, entre outros. A adesao toma
corpo e presenca masculina, fundamentada em um discurso teolégico politicamente
correto contemplando as questdes de género e das minorias.

A TdL, por sua vez, passa a ter momentos historicos ou fases distintas. O
primeiro momento ocorre entre os anos de 1959 a 1968, conhecido como o tempo
de preparagdo. Este periodo possui uma forte influéncia da teologia progressista,
apoiando-se no processo mitico do desenvolvimento dos povos subdesenvolvidos,
gracas a ajuda técnica do capital dos paises ricos europeus e dos EUA. Neste
sentido, a reflexdo da fé no campo sociopolitico e econémico propde reformas
sociais parciais. Para tanto, a teologia progressista tem uma espiritualidade
funcional: a graca de estado, de maneira ordeira e disciplinada, ajuda a cumprir 0
dever e dar o bom exemplo. A nocao de conflito é praticamente rejeitada porque o
cristdo foi educado dentro de uma cultura burguesa eclesial.

A fase de preparacao pode ser percebida na Conferéncia de Medellin ainda
com seu vocabulario desenvolvimentista no discurso voltado a promogao humana,
ao desenvolvimento econémico, mas também, refere-se a libertacdo em uma
dimensao sociopolitica. O fato caracteristico na formacdo de uma intelectualidade
teolégica latino-americana, nesta fase, é que desde o final da Segunda Guerra,
grupos de seminaristas e tedlogos estudaram na Europa. Inicialmente, viam-se
influenciados pelas principais teses teoldgicas, mas, paulatinamente, comegcaram a
descrever a realidade latino-americana na medida em que se inseriam na realidade
social e dialogavam entre si. Neste caso, a exigéncia de expor a teologia para outras
pessoas permitiu aos tedlogos ampliar seu discurso para a realidade da América
Latina e tomar consciéncia da problemética da pobreza e da injustica social.
Destacam-se, neste periodo, Juan Luis Segundo e José Comblin.

A segunda fase € compreendida como a formulagdo da TdL, no periodo de
1968 a 1972. Para tanto, a conjuntura do final dos anos 50 é significativa em que os
lideres da Revolucdo Cubana aparecem como simbolos mundiais e latino-
americanos no processo de libertacdo do imperialismo estadunidense. E a partir
desta realidade que se produz em nivel das Ciéncias Humanas, a partir de 1964, um
diagndstico por meio da teoria da dependéncia, entendendo que se torna complexo
0 processo de desenvolvimento dos paises subdesenvolvidos, periféricos, pois seu

subdesenvolvimento decorre do fato de serem espoliados sistematicamente pelos
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paises do Centro influenciando os teélogos da libertacdo para a construgdo de uma
visdo sécio-analitica, por meio das Ciéncias Humanas, da realidade social.

Tedricos como Richard Schaull, Rubem Alves e Lucio Gera voltam-se contra
a teologia da secularizacdo, ou seja, considerada uma consequéncia da prépria fé
que “liberta 0 mundo de caracteristicas divinas ou magicas e o devolve ao homem
para o seu campo de criatividade responsavel” (BOFF, 2005, p. 52). Sera a partir da
praxis da libertacdo que se efetuard uma critica consistente as teologias da
revolucao, da morte de Deus, da secularizacdo. Os tedlogos da libertagcdo cobram
consisténcia na consolidagdo do pensamento teoldgico, sendo que a partir do
encontro em Escorial (Espanha), em 1972, vérias revistas importantes na América
Latina comegam a publicar contribuicdes dos autores. Estes, por sua vez, entendem
que a reflexdo teoldgica deve contemplar o compromisso politico concreto do
cristdo, em sua situacdao geopolitica de Periferia e em sua situacdo social de
intelectual organico das classes oprimidas.

A terceira fase da TdL é conhecida como o periodo do cativeiro e do exilio, a
partir de 1972. Tal tema é proposto pelos tedlogos brasileiros a partir da dura
realidade de repressao militar que a América Latina, particularmente o Brasil, estava
sofrendo na época. Segundo Dussel (1981), os grupos se redefinem diante da
perseguicao tanto de fora (Estado) quanto de dentro (lgreja), buscando a construgao
de um pensamento original e latino-americano.

Neste momento, a TdL é rotulada como a extrema esquerda e adepta dos
grupos guerrilheiros, e logo é criticada como sendo o apoio estratégico e marxista-
cristdo desses grupos violentos. Note-se que progressistas, reformistas, tedlogos
desenvolvimentistas e poés-conciliares criticam a TdL e formulam novos projetos
apoiados por entidades catolicas alemas ou de outro grande centro. A partir de
1972, as reunides em Toledo e Bogota sdo contrarias & TdL. E decidido o
fechamento dos Institutos de Pastoral de Quito e de Medellin. Aos poucos, busca-se
encerrar semanas teoldgicas, institutos, grupos orientados para a TdL. No bojo das
perseguicdes, as liderangcas buscam maior inser¢cdo nos movimentos populares de
esquerda e passam a identificar-se com os martires da Igreja latino-americana.

Sera somente a partir do encontro realizado no México em 1975, que a TdL
amplia sua problematica. Os teoricos centram suas reflexées na discussdo Centro-

Periferia ao buscar a integracdo dos tedlogos latino-americanos com teélogos da
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Asia e da Africa, alguns tedlogos criticos do sistema e tedlogos norte-americanos
representantes dos movimentos do feminismo, da teologia negra e dos chicanos®.

A quarta fase da TdL ocorre a partir de 1976, caracterizada pelo seu
crescimento significativo. Cresce em temas e fiéis tendo por base a consolidacao
paulatina de uma igreja popular. Por isso, os temas da teologia visam ao
entroncamento com a realidade popular latino-americana, ou seja, a reflexao
teolégica no ambito da eclesiologia, da eclesiogénese (nascimento de um novo tipo
de Igreja) a partir do povo, da cristologia e do pobre, passando a ocupar o centro de
todas as disputas teoldgicas.

Na década de 1970, cresceu principalmente em trés frentes da religiosidade
popular: a teologia da mulher, como sujeito coletivo e particular da preocupacao
teolégica e como tema objetivo; o racismo, representada pela teologia negra, e na
tematica indigena em toda América Latina.

Com relagéo as questdes de género, pouco consideradas pela TdL nos anos 60
a 80, estas conquistam espaco possibilitando novas reflexées, perspectivas e
objetos. Desse modo, o pensamento utépico de uma “nova sociedade” e de um
“‘novo homem” precisa ser re-significado. Andrade (1992, p. 62), explica que a
cotidianidade, enquanto tempo teoldgico e politico, “[...] tira a exclusividade do futuro
como unico tempo provido e provedor de sentido, capaz de justificar seja o presente
e o0 passado”. Isso nao representa o fim da esperancga caracterizando o presente
como um tempo sem futuro. O futuro continua sendo tracado por meio das acodes e
praticas populares, mas na idéia de que a utopia deixa de ser vista de modo
teleoldgico e se torna processo no cotidiano.

A partir do final dos anos 80 a atualidade, varios temas sdo objetos de
reflexdo recebendo forte adesdo o discurso ecoldgico, com abordagem holistica,
distanciando-se das producdes teolégicas das fases anteriores. Ocorre em tal
conjuntura, mudangas significativas no mundo como a queda do muro de Berlim, a
desintegracdo do Império Soviético, a hegemonia dos mercados nacionais e
regionais, a expansado do sistema neoliberal como organizagdo politico-cultural da
ordem capitalista, entre outros. Na 6tica de alguns tedlogos, entre eles Leonardo
Boff (1993; 2006), tal realidade exige da teologia a possibilidade de recriar suas

® Historicamente, sdo os cidadaos hispanicos (mexicanos) oriundos dos territérios norte-americanos
que pertenciam ao México. Na atualidade, convenciona-se identificar como chicano o cidadao
estadunidense de origem mexicana ou imigrante mexicano nos EUA.
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categorias de analise, a abrir o horizonte da sua perspectiva e a desenvolver suas
estratégias de libertacao a partir do pensamento “ecolégico integral”.

A literatura atual sobre a TdL identifica que esta ndo nasceu com uma
preocupacao ecoldgica, mas na indignacao ética diante da pobreza e da miséria
coletiva de multidées de povos do Terceiro Mundo. Afirmam os tedlogos, que a
opcao pelos pobres contra a sua pobreza voltada a libertagcdo continua sendo o
nucleo central. A mudanca do discurso para o conceito ecologia € entendido como
ampliagdo da TdL, como consequiéncia do avanco provocado pelo neoliberalismo
em um processo de mundializacdo dos mercados utilizando-se de tecnologias de
ponta para aumentar a produgdo e, simultaneamente, a exclusdo de trabalhadores
em varias regides do mundo.

Defendem a concepgao, que pensar uma opgao pelos pobres é refletir como
que os homens podem construir relacdes e valores comunitarios por meio de uma
sustentabilidade que nédo seja a simples materializagdo do desejo de consumo, mas
o interesse em voltar-se para o bem comum, comecando por uma tomada de
consciéncia e de atitude no respeito a natureza e a complexidade do seu
ecossistema.

Em todo o processo de sistematizacdo tedrica da TdL, esta apresentou
algumas correntes bastante distintas: a teologia a partir da praxis pastoral da Igreja,
de cunho pastoral e espiritual da libertacao; a teologia a partir da praxis dos povos
latino-americanos, destacando com importancia os aspectos culturais do ethos
popular; a feologia a partir da praxis historica, reunindo os principais teoricos da
libertacdo; a teologia no contexto da libertagdo integral, chamando atencdo para a
importancia dos aspectos sociopoliticos da libertagao nos paises do Terceiro Mundo;
a teologia a partir da praxis de grupos revolucionarios, priorizando o discurso sobre a
acao revolucionaria de grupos cristdos. Neste caso, Gutiérrez (1998, p. 358) parece
resumir a proposta da TdL:

[...] em um continente como a América Latina, o desafio ndo vem do nao
crente, e sim do ndo-homem, quer dizer, daqueles que nao sao
reconhecidos como homens pela ordem social estabelecida: o pobre, o
explorado, aquele que é sistematica e legalmente espoliado de sua
qualidade de homem, aquele que mal sabe qual seja um homem. O nao-
homem pde em questao, antes de tudo, ndo tanto nosso mundo religioso e
sim nosso mundo econdmico, social, politico, cultural; e é por isso que leva
a transformacao revolucionaria das préprias bases de uma sociedade
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desumanizadora. Portanto, a pergunta nao versara sobre como falar de
Deus num mundo adulto, mas sobre como anuncia-lo como Pai em um
mundo nao-humano, sobre as implicagbes que comporta o dizer ao
nao-homem que ele é filho de Deus.

Para o autor, esta teologia tem como interlocutores maiores os ausentes, os
excluidos da historia, acreditando que a partir desta concepcao, na América Latina,
0s pobres estdo se tornando os sujeitos histéricos de um processo de libertacao
popular, e isso implica em um questionamento da ordem politica, social e
econdbmica, que os oprime e marginaliza, e certamente também da ideologia que
pretende justificar esta dominacao.

Para Galilea (1978, p. 40-41), ha tedricos que ddo mais importancia as raizes
culturais e histéricas latino-americanas e ao seu significado no processo de
libertacdo, discutindo sobre a idéia de povo e as virtualidades do povo oprimido.
Outros tedlogos dao mais importancia aos fatores econ6micos e ideoldgicos da
injustica; insistem mais na reflexdo sobre as classes sociais em conflito como ponto
de partida para a libertagdo. Nesta tendéncia, se utilizam de certas categorias da
teoria marxista e das Ciéncias Humanas para a leitura da realidade. Ha, ainda,
tedlogos que discutem tematicas a partir da categoria do pobre e de sua libertacéo
na Biblia. Assim, o cuidado que se deve ter, é que para muitos, toda a reflexdo sobre
a libertacdo, teologica ou ndo, ficou identificada como TdL ocorrendo um
reducionismo na o6tica politica e ndo na complexidade do seu pensamento.

Neste sentido, segundo Dussel (1981, p. 188), as posigdes tedricas no plano
teolégico podem ocorrer de modo intermediério entre a teologia da dominagéo e da
libertagdo tornando-se conservadoras, reformistas, conformistas, de resisténcia,
revolucionarias, etc. Embora ocorram concepg¢des distintas, é fundamental
compreender que, na realidade concreta, existe um sujeito privilegiado produtor do
discurso teoldgico - o pobre - que alimenta o discurso teolégico marginal, implicito,
espontaneo, de resisténcia, representado na teologia popular para a reflexdo e a
praxis.

Com posicoes distintas, porém, ndao antagbnicas, Libanio (1987, p. 161-162)
destaca que na medida em que a TdL situa-se socialmente, esta abre uma
perspectiva impar na relacao teoria e pratica. Consequientemente, o autor distingue

trés niveis entre teoria e pratica no seio da TdL:
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[...] uma reflexdo tedrica em que toma a pratica das comunidades cristas
como matéria-prima de sua reflexao, tornando-se uma teologia da praxis;
[...] uma relagao pratica com a praxis na medida em que o proprio tedlogo
se situa no bojo de lutas da comunidade e se compromete com elas; e
[...] o fato da teologia ser uma teologia para a pratica.

De outro lado, Léwy (2000, p. 88) defende a hip6tese “que a originalidade da
TdL resulta precisamente de uma sintese que supera a oposicao classica entre
tradicdo e modernidade”. A TdL adota os valores da modernidade nos ideais
libertarios da Revolugcdo Francesa e da separacao entre Igreja e Estado. Imbuidos
de tais premissas, os teélogos buscam criticar a rigidez a disciplina, a obediéncia e a
manutencdo da ordem nos quadros da prépria Igreja. Boff (2005, p. 76) ao
questionar as estruturas do poder da Sé Romana comparada a idealizagdo de uma
Igreja popular de base comunitaria e crista, desafia as autoridades eclesiasticas ao
publicar Igreja, Carisma e Poder: ensaios de eclesiologia militante. Observa-se a
afirmacéo de Boff (2005, p. 71):

[...] a Igreja [...] ao anunciar o Evangelho, ela anuncia a Politica que deriva
do Evangelho. Estéa interessada na Politica e sempre esteve. [...] A Igreja
ndo pode nao fazer Politica em mailsculo, quer dizer, ndo pode ser
indiferente a justiga ou injustica de uma causa, ndo pode silenciar em face
da manifesta exploragdo de um povo; numa tal Politica, ndo ha
neutralidade: ou se é pela mudanga na dire¢gdo de maior participagao social
ou se é pela manutengao do status quo, que, em muitos paises, como no
nosso, marginaliza grande porgao da populagao.

Mas, ndo se pode esquecer, que os tedlogos, de modo geral, representam um
segmento religioso e académico pequeno-burgués. Ressalta-se que o trabalho
intelectual e de formacao de liderangas possui valor. So solidarios e comungam do
sofrimento do pobre, como o “outro”, enquanto ser negado, aquele que ndo é —
utilizando-se, aqui, da critica filos6fica de Dussel (1985; 2000). Mas nao sao pobres!
Nao vivem como os pobres, ndo sentem cotidianamente a dor e o sofrimento do
pobre, pois ndo tém a necessidade de trabalhar diuturnamente para se manter
recebendo baixos salarios, porque sao respaldados por uma Ordem ou
Congregacao que lhes d& casa, comida, roupas, dinheiro, estudos, viagens, livros,

remédios, cursos, justificados na opcao dos votos da vida religiosa que exige
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abdicacao das possessdes materiais. Exemplo disso, é o préprio Leonardo Boff, um
religioso de grande expressao nos quadros da TdL, dos movimentos sociais e das
CEB’s no Brasil, e ao mesmo tempo, intelectual de formacao européia, poliglota,
professor da Faculdade de Teologia de Petropolis, docente convidado
freqientemente para lecionar cursos em universidades européias, redator da
Revista Eclesiastica Brasileira (REB) até o ano de 1986, além de uma variedade de
outras ocupacgoes.

As reflexdes criticas ao capitalismo em uma constelacdo de temas variados
que representam a opressao aos povos latino-americanos € discurso de consenso
entre os tedlogos. No entanto, quando se trata de temas polémicos como o aborto, a
eutandsia, o uso da camisinha e de anticoncepcionais, a unido do mesmo sexo, 0
sacerdocio feminino, o divércio, entre outros temas, tornam-se cuidadosos em
relagdo ao posicionamento do clero tradicional e da hierarquia eclesiastica.

Da mesma forma, com relagdo ao seu envolvimento politico; a TdL ndo sendo
considerada um movimento politico, em tese, ndo pleiteia cargos, tanto na esfera
publica, quanto nos quadros da propria Igreja. Os tedlogos entendem que cabe aos
partidos politicos de esquerda a participacao do pleito eleitoral. Mesmo definindo-se
em alguma causa politica ocorre um distanciamento proposital para apresentar

novas criticas, continuar o processo de conscientizacao e organizacao popular.

2.3.2 Consideracoes sobre a mediacao socio-analitica e hermenéutica

O discurso do método esta centrado na reflexao teoldgica, tendo por tema o
ambito da politica, sendo levado a cabo por Clodovis Boff em um denso estudo
intitulado Teologia e Pratica: teologia do politico e suas mediagdes, publicado em
1978, constituindo-se de uma reflexao critica, de base epistemoldgica, buscando dar
estatuto e suporte tedrico a teologia latino-americana. Tal estudo, se percebe alguns
elementos que estruturam o discurso teoldégico em uma opg¢ao antecipada pelos

pobres e na indicagcado de mediagdes significativas: a leitura da realidade a partir dos
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pobres no interesse de libertacdo dos pobres; a utilizacao das ciéncias do homem e
da sociedade, na idéia de meditar teologicamente sobre (e a partir) da realidade; a
construcdo de um postulado de acbes pastorais que ajudem no caminho dos
oprimidos.

A peculiaridade epistemoldgica apresentada por C. Boff (1978) reside no
processo de analise, acao e reflexdo da mediacao socio-analitica. Essa mediacao €
necessdaria para interpretar o real, que, no caso da relagcdo teoria e praxis, se
resumem no social. Mas, na otica dos tedricos da libertacdo, tal mediacao sécio-
analitica pode ser utilizada incorretamente como nas expressées: “a Igreja tem uma
missao de carater social” ou “a fé implica a politica” na qual a visdo sécio-analitica
passa a ser justaposta a analise teoldgica. Neste caso, alguns autores da TdL
apresentam, de maneira geral, um consenso em desenvolver analises em contextos
geopoliticos diversos, em reivindicar o0 nexo entre fé, teologia e praxis.

Para L. Boff (2004), o tedlogo da libertagéo faz a opcéo politica, evangélica e
ética preferencial pelos pobres. Trata-se de uma opcgao politica, porque situa o
te6logo em determinado lugar social: ao lado dos oprimidos. E opgéo ética, porque
nasce de uma indignacao ética em relacdo aos escandalos e as mazelas da
pobreza; é opcao evangélica, porque encontra sua motivacdo mais profunda no
Evangelho, do qual o pobre é o critério escatologico da salvacao ou perdicao.

Essa opcgao prévia determina o lugar social onde o tedlogo faz teologia e, por

sua vez, interfere no lugar epistemolégico no como o teélogo faz teologia.

A ‘interferéncia’ exclui tanto a falta de relagbes entre teoria e pratica como
a existéncia de uma relagao direta, pois a logica da ciéncia ndo é a légica
da praxis; a “interferéncia’ do lugar social no lugar epistemoldgico ou
tedrico indica uma relacdo indireta, no sentido de que o lugar social € que
torna possivel um discurso teologico correspondente: o ‘que fazer’ torna-se
objeto do ‘que pensar’. E por for¢a dessa opgao prévia, assim configurada,
que a teologia da libertacao é teologia desde e sobre, a-partir-de e sobre a
praxis, teologia entendida rigorosamente como ato segundo (GIBELLINI,
1998, p. 354).

No entanto, a TdL utiliza uma mediacdo socio-analitica. Ao dialogar com as
Ciéncias Sociais, procura superar as antigas concepg¢oes da tradicao filoséfica como

o aristotelismo e o platonismo, buscando privilegiar a mediagdo sécio-analitica, no
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intuito de sempre partir da praxis e objetivar a praxis. A nova abordagem do discurso
teoldgico de libertacdo nao exclui a mediacao filoséfica, ao contrario, situa e vincula
a teologia com a pratica por meio de uma visdo mais ampla e profunda da realidade
sociocultural.

Faz-se mister salientar que “o humanismo teoldgico [...] ndo pode mais ocupar
todo o espaco da problematica teologica” (BOFF, C., 1978, p. 53). Esta dimensao
sOcio-analitica depende da opg¢ao prévia feita pelo tedlogo da libertagdo de acordo
com as praticas das comunidades cristds engajadas ao optarem por uma leitura
conflitante da realidade que estdo vivendo. A partir dos critérios que Ihe oferece a fé
se d4 a dimensdo sécio-analitica articulada com as anadlises efetuadas pelas
Ciéncias Sociais.

Outro aspecto importante é o julgar analitico, em um duplo sentido, de
conhecimento critico e da iluminacéao, a partir da prépria fé, em uma abordagem de
mediacdo hermenéutica. Importa conhecer, compreender e decifrar as causas do
sofrimento, buscar suas raizes culturais no jogo das relagdes de poder econdémico,
politico e ideoldgico sobre a realidade. A pobreza é produzida. Ela ndo € um simples
fator natural de aceitacdo e acomodacao, sendo o pobre concebido como um ser
explorado e um empobrecido.

Desta forma, é na idéia do agir que a TdL entende a importancia da fé crista
no processo de contribuicdo para a transformacao das relagdes de injustica rumo as
relacdes que propiciem dignidade de vida para todos. Na concepcao dos tedlogos, a
fé cristd ndo detém a idéia de libertagdo, mas soma-se a outras forgas simbolicas
que tomam a possibilidade de organizacdo do povo e sua presenca na sociedade,
assumindo a idéia de celebrar a dignidade da vida como simbolo maior de
libertacdo. Entende Leonardo Boff (2006), que a fé ndo € um simples discurso sobre
a histéria dos homens e das mulheres oprimidos em uma situagdo de pobreza, mas
praxis da historia, sobre a qual a teologia constréi sua reflexdo. Ainda na visao
classica do pensamento da TdL, pelo compromisso ético com a dignidade da pessoa
humana, a idéia de libertacdo ndo se reduz somente a tradicdo do pensamento
esquerdista das ciéncias sociais, mas como uma realizacao utépica dos dinamismos
da vida social e da liberdade.

A TdL surgiu como produto da hermenéutica no final da década de 1960 e se

destaca a partir dos anos 70. Procura elaborar uma renovagdao hermenéutica, ou
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seja, interpretar a Escritura a partir de uma situacao politica e social determinada, de
acordo com a realidade local passando a ser lida com a mediagao sécio-analitica.

A hermenéutica entendida como reflexdo a luz da Palavra de Deus ou
reflexdo segundo a perspectiva da fé, refere-se a positividade cristd, ao aspecto
objetivo da fé, seja dogmatico ou histérico, vinculado a ordem do dado que esta
situado em algum lugar. Neste caso, a Escritura deve ser compreendida ndo como
um conjunto de livros interpostos em uma obra, mas como uma totalidade articulada
de historias repletas de significados. Segundo C. Boff (1982, p. 239), a possibilidade
de interpretar o texto para “se re-apropriar do sentido originario da mensagem
escrita” chama-se hermenéutica. Torna-se mediacdo quando ocorre uma relagao da
“teologia do politico” com a base dos textos originais cristaos, a sua fonte, passando
a atribuir a teologia do politico sua identidade.

A mediacao hermenéutica enfatiza a relagcao reciproca entre o leitor e o texto,
como uma reagdo a nova critica literaria e ao estruturalismo que ensinaram a
autonomia do texto. Seu suporte filoséfico vem das obras do filésofo aleméo
Gadamer®. Tais obras sdo reagbes contra a idéia de que somente o método
cientifico é totalmente objetivo e capaz de chegar a verdade.

Para tanto, as relagdes sao regidas por uma légica do exercicio da pratica
tedrica. Tal l6gica deve ser compreendida na concepcao do circulo hermenéutico.
Este, por sua vez, ndo € homogéneo: possui normas, é dialético e apresenta
relacdes de tensdo no proéprio circulo. Mas, do que se trata o circulo hermenéutico?
Para C. Boff (1982, p. 244), o circulo é revestido de varias maneiras, mas alguns
critérios sdo fundamentais para sua compreensao:

a) a Palavra de Deus, nao esta presente na Escritura como também no
espirito da comunidade de cristdos que |éem o texto, mas na relagédo
dindmica entre os dois, repleta de significados, ndo necessariamente
caracterizando uma nogao de objetividade;

b) a criagdo do sentido, que sé € possivel ser percebida na relagdo direta
entre leitor e texto, entre as questdes que emergem nas entrelinhas do
texto ou problematizadas pelo leitor na busca de respostas;

C) a estrutura/sentido, que mostra as relagdes possiveis entre explicagéo e

® Hans-Georg Gadmer nasceu em Marburgo, na Alemanha, em 1900. Licenciou-se com uma tese
doutoral em filosofia dirigida a Martin Heidegger em Friburgo (1922). Ensinou Estética e Etica nas
Universidades de Leipzig e Frankfurt. Erudito; é autor de muitos livros destacando-se Verdade e
Meétodo (1960), cujo texto apresenta os pressupostos e objetivos da corrente hermenéutica.
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compreensao, a partir da leitura e do estudo da Escritura. Neste caso, se a
Biblia é tida como um livro importante entre os cristaos, isto ndo se da pela
qualidade textual da publicacdo de uma obra milenar, mas pelo sentido
que ela suscita;

d) as relagbes entre presente-passado, nao caracterizam relagbes
determinadas no plano da histéria. O texto estd sempre em aberto para
novas interpretacoes pelo fato de privilegiar a temporalidade do presente.
Afinal, o sentido do texto biblico diz respeito ao presente do leitor,
tornando-se o centro das atengdes.

Clodovis Boff (1982, p. 248), ilustra as relagdes possiveis que o circulo
hermenéutico pode criar: “[...] procura-se o sentido sob o sinal, a palavra sob a
Escritura, o espirito sob a letra, o sentido no presente, a palavra no tempo, tudo isso
através do proprio sentido da Escritura”. E dessa forma, que a palavra deixa de ser
uma composi¢ao de varios vocabulos, oragdes e idéias na conjungdo de um texto
para tornar-se elementos ou simbolos de interpretagao.

Mas nao é qualquer sentido que pode ser dado a Palavra, como também, nao
€ qualquer sentido que pode ser recebido. A Escritura ndo é somente a regra formal
da fé, mas age como um padrao possivel de interpretacao, e a partir deste, o texto
biblico se mostra “interpretacdo interpretante”. O leitor se depara com
questionamentos pessoais, provocacbes para reflexdo, mensagens que sao
extraidas nas entrelinhas do texto. Passam a ter significado quando possuem
estreita relagdo com a vida cotidiana, pelo fato que toda interpretacéo € pessoal,
assumindo as prerrogativas de um pensar autbnomo, em que o sentido é atribuido
na resposta.

Para isso, o sentido da mensagem biblica, em sua tradicdo, apresenta a
Revelacdo como algo fechada em si mesma, merecendo a decifracdo das suas
normas. Isto exige a pratica hermenéutica na possibilidade de apresentar multiplas
leituras a partir de uma realidade biblica. As no¢des dos cddigos apresentados na
tradicdo da Igreja sédo de longa duragao dando a conotagao de retorno ao passado,
como categoria da temporalidade. No circulo hermenéutico, o passado possui
relacéo de significado com o presente, cabendo a este ultimo conceber o texto como
uma fonte de sentido. E o presente de onde se |&, o que se 1& e como se Ié.
Entretanto, € com a mediacdo hermenéutica que a leitura da realidade social se

transforma em leitura teoldgica da mesma realidade.
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O processo de articulacdo teolégica consiste nisso: mediante o conceito
propriamente teoldgico de ‘salvagéo’, transformar o conceito teol6gico de
‘libertagdo’, de maneira que se produza uma proposigao teoldégica como
libertagao é salvagéo (BOFF, C., 1978, p. 53).

E neste axioma que se da a mediacdo hermenéutica e a mediagdo sécio-
analitica. A TdL parte de uma situagcao concreta da qual surgem interrogacoes
atuais, e com essas interrogacgdes € que se dirige a revelagdo. Da revelagdo assim
interrogada, vem uma resposta que ilumina a situacao individual e social daquele
que interroga. Assim € que teria nascido a TdL: "[...] da reutilizagdo do circulo
hermenéutico que liberta a teologia do falso universalismo” (GIBELINI, 1998, p. 356).
Desta forma, ela se sustenta no tripé da base pratica e pastoral, da sustentacdo
sOcio-analitica e das suas atribuicbes hermenéuticas. Entretanto, sua novidade
consiste na assungéao, no interior do discurso teolégico, da mediagéo sécio-analitica;
isto implica uma reestruturacdo da mediagcdo hermenéutica e da mediagao pratico-
pastoral; mediagdes ja utilizadas no discurso teolégico tradicional. Privilegia-se uma
analise social ndo-funcionalista, contemplando-se uma pratica dialética resultando
em uma praxis de libertagao.

Cabe aqui o seguinte questionamento: que tipo de teologia pode-se fazer a
partir da realidade socioecon6mica e politica latino-americana? C. Boff (1982)
destaca que a categoria da politica passa a ter sentido na relagéao fé-politica, a partir
do momento em que percebemos que teologicamente a realidade se apresenta na
equacao opressao = pecado. Busca-se uma nova equacao que supere o “modelo de
correspondéncia de termos”.

Nesse modelo, a tradicdo da Escritura e seu contexto sociopolitico possuem
relacdo com uma teologia contemporanea que pensa as categorias da politica, a
partir da realidade latino-americana e do contexto histérico do qual esta inserida. As
relacbes buscam significados na Escritura, a partir da categoria presente da qual
também esta inserida. No caso do tema classico do Exodo, a correspondéncia dos
termos possui relagdo de escravidao e sofrimento dos hebreus no Egito Antigo em
busca da Terra Prometida e de opressao do pobre no mundo contemporaneo em
relacdo as estruturas de dominacdo na América Latina. O sentido da libertacao,
torna-se comum, mas nao da conta na construcao de andlise sustentada na simples

correlagao entre semelhancas e diferencas.
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O “modelo alternativo de correspondéncia das relacdes” apresentado por
C. Boff (1982, p. 262) passa ter o entendimento que a “[...] identidade do sentido nao
deve ser procurada no nivel do contexto nem no nivel da mensagem, mas no nivel
das relagdes entre contexto e mensagem. E a relagdo homologética que carrega o
sentido”.

Neste caso, a tradicdo do Evangelho como resultado do trabalho de leitura e
das experiéncias das comunidades cristds no passado se exprime nas homilias, na
catequese, na liturgia... Praticas estas também presentes nas comunidades atuais,
embora com ambientes historicos distintos. O elemento norteador que mantém uma
fidelidade em contextos mais variados possiveis é o sentido do Evangelho. Tal
sentido, “[...] acontece na atualidade histérica através-para-além da letra do texto
passado” (BOFF, C., 1982, p. 265) [grifo nosso]. Para o autor, o principio
hermenéutico chamado de totalidade ou de analogia da fé nao pode ter
funcionalidade caso ignore o modelo de correspondéncia de relacdes. E aqui que o
te6logo ao considerar a dimensao da categoria politica e ao dar solugcao tedrica para
uma determinada realidade, teologizando sobre a consciéncia e a pratica da
comunidade, percebe que tais condicdes ja se processam efetivamente na pratica.

Na leitura de Igreja Carisma e Poder (BOFF, 1981; 2005), percebe-se na
critica bem fundamentada a idéia de horizonte em uma perspectiva historica da
Igreja. E o mundo percebido pelo autor e intérprete que se funde no texto para a
melhor compreensao do leitor sobre o tema a ser discutido, qual seja, os ensaios de
eclesiologia militante. Entretanto, o leitor expande o horizonte do texto ao apropriar-
se dele a partir da capacidade analitica e interpretativa dos quadros de poder da
Igreja Catdlica apresentados na obra. O texto, em contrapartida, apresenta
questionamentos ao leitor e o desafia a refletir sobre as proposicbes e analises
apresentadas pelo autor. Disso resulta um processo interessante: a relagao solitaria
entre as idéias do autor socializadas no texto funde-se no horizonte imaginario do
leitor, a partir do seu cotidiano, da sua realidade presente.

Desta forma, a capacidade de interpretagdo da obra na critica a Igreja nao
estabelece qualquer critério para definir se uma interpretacéo é falsa ou verdadeira.
Todas sdo verdadeiras para quem |é. Percebe-se uma abordagem subjetivista. Aqui
a relativizacdo da verdade alcanca expressao clara. Portanto, seu método é
irremediavelmente subjetivo, ou seja, cada nova leitura pode produzir sentidos

diferentes até para o mesmo leitor e nenhum deles conflitante com os demais. A
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critica percebida pode representar que o texto sé tem um sentido, que é aquele
conscientemente pretendido pelo seu autor podendo dar uma visdo determinada da
realidade. Entretanto, o impacto desse sentido, nos leitores, pode variar de contexto
a contexto na idéia de significado. Assim, o leitor interage com o contexto social na
critica a Igreja institucional, dogmatica e poderosa. Desse modo, a praxis € somada
a visdo hermenéutica como elemento essencial para a compreensao da realidade

socio-eclesiastica.

2.3.3 lIgreja popular, Igreja hierarquica: a reflexao crista de alcance social e

societario

A TdL na América Latina, desde a década de 70, reivindicava uma atuacao
pastoral sustentada por uma reflexao teoldgica cristd de alcance social e societaria
para além dos quadros privados da Igreja Catdlica. Voltava-se, a uma reflexao critica
sobre a praxis da libertagdo questionando o tradicionalismo da Igreja que excluia e
desconhecia o grito dos pobres. No entanto, as represalias vieram de setores
conservadores do Estado, da Igreja e de outros segmentos sociais, ou seja, acusou-
se de uma demasiada politizacdo e ideologizagcdo da fé. Falou-se desde a
caracterizagdo de uma tendéncia clerical e messianica de esquerda a atribuicao de
uma teologia reducionista, carregando a pecha de sofrer a contaminagdo marxista.
Tal suspeita fez surgir reservas e intervengdes por parte da Sagrada Congregagao
para a Doutrina da Fé na década de 80 e inicio dos anos 90 a varios tedlogos no
Terceiro Mundo, particularmente, no Brasil, ao ex-frei Leonardo Boff.

Leonardo Boff foi colaborador do redator da Revista Eclesiastica Brasileira
(REB), Frei Boaventura Kloppenburg, de 1963 a 1972; a partir de entdo assume a
redacdo da Revista até marco de 1985, tendo por conseqiéncia o afastamento
provisério para responder as represdlias do Vaticano as suas concepgdes

teolégicas, retomando suas funcbes como redator em uma Unica e Ultima
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participacao isolada em junho de 1986. Apds este periodo escreve esporadicamente
na REB até 1990.

Durante o periodo em que foi redator, a REB tornou-se um importante veiculo
de comunicacao impressa, formadora de opinido, de grande aceitacdo académica e
de circulagdo nas Casas Religiosas. Com linha editorial e posicionamento favoravel
a difusdo das idéias da TdL, contava com a participacao de autores renomados na
defesa das suas concepgdes, nos relatos de experiéncias e posicionamentos
ideoldgicos na Revista. Leonardo Boff, também se utiliza da condicao de intelectual
e redator para manifestar suas convicgdes, criticas ou indigna¢cées em relacao aos
quadros conservadores da Igreja institucional. Com as criticas advindas a Igreja:
Carisma e Poder (1981), os editoriais da REB, assinados pelo teblogo, comegam a
retratar o contexto da época. A primeira vez que se posiciona em Editorial da

Revista sobre as acdes da Sé Romana foi em junho de 1982, quando afirma:

Nao é do feitio da REB estabelecer, em suas péaginas, polémicas
teolégicas. Muitas vezes elas ocultam ndo mais do que vaidade dos
contendores com parco proveito pastoral para os leitores. Apesar disto,
desta vez fizemos uma excecdo. Publicam-se dois trabalhos — um do
redator desta revista e outro do tedlogo Carlos Palacio S.J. — a propésito
dos ataques recentes ao livro de minha autoria, Igreja: Carisma e Poder
(Petrépolis, 1981). A resposta se fez necessaria devido a orquestragao que
se fez, abandonando o campo estritamente da teologia e envolvendo as
instancias doutrinarias da Igreja [...] (BOFF, 1982, p. 225).

Nos anos seguintes, tornam-se uma constante os textos produzidos na REB
em defesa do tedlogo. Analises conjunturais também s&o realizadas sobre as CEB’s,
a Igreja e a politica, além de uma variedade de outros temas que sdo publicados.
Textos sobre a visdo da teologia da missdo com as grandes culturas do Oriente;
reflexdes sobre os 50 anos da JOC, dos movimentos sociais e a pastoral latino-
americana; reflexdes provocativas de Leonardo Boff sobre Lutero entre a Reforma e
a Libertacdo; artigos sobre as greves no ABC’ em 1980, sobre a dimens&o feminina
na luta dos pobres e do encontro dos te6logos do Terceiro Mundo; publicagdo das

atas do encontro sobre o Sofrimento humano e o compromisso cristdo na América

’ Cidades da Regido Metropolitana de Sao Paulo: Santo André, Sao Bernardo e Sao Caetano (ABC).
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Latina com a participagdo dos principais expoentes da TdL; embate tedrico entre
Dom Mauro Morelli e o Cardeal Angelo Rossi sobre a TdL; reflexdes teolégicas de
pastores protestantes sobre o ecumenismo e de tedlogos catdlicos sobre a
Congregacao Crista no Brasil, entre muitas outras producoes.

A TdL ao tentar construir uma articulagdo complexa do seu saber com a
elaboracgao teologica e os resultados analiticos das Ciéncias Sociais, teve relevancia
em compreender os fatores externos que estéo ligados a prépria producao do saber
teologico. Neste caso, a critica a TdL é que sua base conceitual e analitica €
apoiada na teoria marxista ndo considerando a andlise conjuntural latino-americana
da qual a TdL se dispde a realizar. Segundo Rolim (1992, p. 11), “[...] nao foi ao
marxismo que a TdL se dirigiu. Se adotou uma analise marxista foi porque além de
estar incorporada a grande parte das ciéncias humanas, pareceu-lhe mais plausivel
para se obter uma conceituacao analitica” da realidade latino-americana.

Nos anos que sucedem Puebla, os ataques a TdL sdo veementes na
publicagdo de artigos, entrevistas, colunas em jornais; aulas, discursos e palestras
sao proferidos condenando a influéncia atéia do marxismo na relagdo com a
teologia. Mas, neste periodo, também se produziu e se consumiu muita literatura
teoldgica latino-americana. Simultaneamente as criticas a TdL, os autores langavam
no mercado um numero consideravel de publicagdes conseguindo adesado de
leitores ndo necessariamente cristdos, mas, no minimo, curiosos e com acentuado
interesse sobre a tematica polémica que envolvia o posicionamento da Sé Romana
e a concepcao dos tedlogos.

Os escritos contra a TdL se baseiam principalmente na andlise marxista, mas
muitas vezes sao reflexbes superficiais em relacdo a uma ou outra categoria de
andlise baseada de um marxismo mecanicista ou de uma analise estruturalista da
realidade. Segundo Rolim (1992, p. 23), a critica realizada sobre os modelos
socialistas centra-se nas experiéncias desses paises, “[...] has quais se aplicaram
certas orientagcOes tidas como marxistas”, e ndo de uma visdo interna sobre os
mesmos. Para o autor, se a TdL se utiliza da analise marxista para explicar a légica
de funcionamento e as contradicdes que perpassam a sociedade capitalista, é
porque tal saber teolégico considera plausivel o marxismo como teoria adequada
para a compreensao da realidade.

O discurso opositor € em defesa da instituicdo religiosa e do poder

constituido. E nao poderia ser diferente! Estamos diante de uma instituicao de longa
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duracao, de caracteristicas culturais e estruturais, em relacdo a producdo de um
saber teolégico de curta duracdo, de base politico-ideolégica e conjuntural. O
posicionamento da Congregacao para Doutrina da Fé é categ6rica na preservacao

da Instituicdo Igreja como um todo:

“A eclesiologia militante” de Igreja: Carisma e Poder se demonstra fragil e
inconsistente na medida mesmo em que ¢é intolerante e incompreensiva em
relagéo a Igreja Institucional. Os virulentos ataques aos condicionamentos
histéricos indicam a medida de novos condicionamentos aos quais se quer
submeter. As acusacbes de antievangelismo langadas contra a Igreja do
passado constituem uma prova do risco das novas encarnagdes
antievangélicas. A Igreja de Cristo deve ser edificada na pureza da fé; mas
esta pureza da fé exige que a Igreja se liberte ndo somente dos inimigos do
passado, mas sobretudo dos atuais, como, por exemplo, de um certo
socialismo utépico que nao pode ser identificado com o Evangelho
(RATZINGER, 1984 apud BOFF, 2005, p. 340).

Em 1984, é publicado uma Instrugcdo sobre Alguns Aspectos da Teologia da
Libertagdo, condenando-a como um novo tipo de heresia moderna em que se
apoiava na base das categorias marxistas para a analise da realidade e para o
processo de evangelizacdo. Tal documento recebeu fortes pressdes de setores da
Igreja em relagdo a Sagrada Congregacao para a Doutrina da Fé, particularmente da
Igreja do Brasil. No ano seguinte, é publicada nova Instrucdo sobre a Liberdade e
Libertacdo Cristd que recuperou alguns temas da TdL, mas “espiritualizou-os,
despindo-o0 do seu contelido revolucionario e social” (LOWY, 2000, p.82). O discurso
direto a TdL é a critica ao marxismo, mas o discurso indireto € o que ressalta a
autoridade eclesiéstica, sintetizada na afirmagéo: “[...] a constituicdo da Igreja por
instituicao divina é hierarquica” (RATZINGER, 1984 apud BOFF, 2005, p. 340).

O processo de perseguicado, em particular ao ex-frei Leonardo Boff pode ser
ilustrado pelos Editoriais da REB. Em margo de 1984, o Editorial destaca:

[...] dos comunicados relevamos particularmente o texto do Cardeal Joseph
Ratzinger sobre a Teologia da Libertagdo de corte “marxista’. Dada a
autoridade que representa como Prefeito da Congregagao para a Doutrina
da Fé, Clodovis e Leonardo Boff apreciaram as teses principais desta
intervengdo, com respeito mas também com vigor. Finalmente se trata de
uma causa fundamental do Evangelho, aquela dos pobres e de sua
libertagao (BOFF, 1984, p. 3).
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No mesmo ano, a proibicdo aos tedlogos Clodovis Boff e Antonio Moser de
lecionarem no Curso de Teologia da Pontificia Universidade Catdlica do Rio de

Janeiro (PUC/RJ), por parte do Cardeal Dom Eugénio Sales, sdo noticiadas na REB:

[...] perderam sua missio canbnica de ensinar teologia [...] os professores
Frei Anténio Moser (Moral) e Frei Clodovis Boff (Sistematica), sem maiores
consideragbes ao que prescreve a este respeito o documento pontificio
Sapientia Christiana. O motivo principal alegado contra Frei Antonio Moser
foi o trabalho feito a pedido da Comissao Episcopal da Doutrina e acolhido
por ela: Como se faz Teologia Moral no Brasil Hoje. Os leitores poder-se-ao
fazer um juizo critico sobre o texto e julgar por si mesmos se tal contetudo
merece tao penosa punigcao (BOFF, 1984, p. 241).

Ainda em 1984, pela primeira vez o Editorial esta totalmente voltado a
convocacao de Leonardo Boff para depor no Vaticano em companhia dos Cardeais
Dom Paulo Evaristo Arns e Dom Aloisio Lorscheider, no intuito de dar
esclarecimentos ao Prefeito da Sagrada Congregacao para a Doutrina da Fé sobre a
obra Igreja: Carisma e Poder, entre outras questdes, apds a publicacdo da Instrucdo

sobre Alguns Aspectos da Teologia da Libertagao.

A REB recolhe algumas reagbes ao documento vaticano. [...] A tematica
dos pobres é demasiadamente séria para ser resolvida a partir de uma
Unica instancia, por alta que seja, na Igreja e na sociedade. [...] A Instrugao
da Santa Sé promete um novo documento no qual se vai mostrar toda a
riqueza desta teologia para a reflexdo e para a pratica pastoral. [...] A forga
desta teologia reside em sua eclesialidade. [...] Sua fonte de inspiragdo nao
€ 0 marxismo, mas a fé e a propria pratica da Igreja. [...] Até que ponto a
Igreja, ao dar-nos Deus, Jesus Cristo em seu mistério e os meios da
salvagdo, também nos da esperanga de um mundo mais justo e fraterno
para este mundo, construido a luz dos imperativos do Reino de Deus?
(BOFF, 1984, p. 689).

Em junho de 1985, a Comissao Arquidiocesana para a Doutrina da Fé do Rio
de Janeiro faz criticas e acusacdes as producdes teoldgicas de Clodovis Boff, tendo
redigido defesa encaminhada ao Boletim da Revista do Clero, mas sem nenhum

sucesso. O Editorial da REB abre espaco para a publicacdo da defesa do tedlogo e
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para o comunicado de afastamento de Leonardo Boff do cargo de redator da

Revista:

[...] por ordem dos Cardeais Joseph Ratzinger, da Sagrada Congregagao
para a Doutrina da Fé, e Jérdbme Hamer, da Sagrada Congregagao para os
Religiosos e Institutos Seculares, Frei Leonardo Boff foi afastado de suas
responsabilidades como redator desta Revista. Agradecemos seu labor
(TITTON, 1985, p. 225).

Com a publicagédo da Instrucdo sobre a Liberdade e Libertagcdo Crista, 0s
irmaos Boff publicam um texto intitulado Retrato de 15 Anos da Teologia da
Libertacdo em que se dirigem ao Cardeal Ratzinger esclarecendo a trajetéria da
Igreja Latino-Americana. A REB se posiciona de modo diplomatico em seu Editorial
dado ao contexto repressivo da época, reforcando “[...] a acolhida positiva do
documento da Santa Sé de manter aberto o desenvolvimento deste modo de pensar
a fé em uma perspectiva de libertagcao” (BOFF; PIVA, 1986, p. 241). As represalias
em relagdo aos tedlogos continuavam, particularmente a Leonardo Boff, sobre o
direito de lecionar, publicar, celebrar... Em 1991, as publicacbes trimestrais de
setembro e dezembro nao tiveram Editoriais. E a tnica vez na histéria da Revista em
que nao ha editoriais. Neste sentido, sdo apresentados os textos biblicos do Génesis
(28, 10-22) narrando o sonho de Jac6 em “[...] que da terra se erguia uma escada
cujo topo atingia o céu; anjos de Deus subiam e desciam por ela” em que Deus se
revela na promessa de ndo abandonéa-lo e abengoa as geragdes futuras. Mas, € com
o texto de Jo (24, 1-12), na substituicdo do Editorial de dezembro de 1991, intitulada
na passagem biblica de Injustica na Sociedade, que a resposta e o sentimento de
indignagcéo s&o dados a Sé Romana nas entrelinhas do texto.

A partir de 1992, com a renuncia do ex-frade Leonardo Boff e com as
represalias a Editora Vozes, a REB se posiciona em Editorial que passara a ser uma
Revista de inteira responsabilidade editorial da Provincia Franciscana da Imaculada
Conceicao do Brasil, cabendo a Editora Vozes apenas o servico grafico e a
distribuicdo comercial. No Editorial seguinte, explica aos leitores as modificacdes
formais pela qual a Revista passou e que a sua orientacao editorial se mantinha na

mesma identidade eclesiastica e eclesial ja conhecida.
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Com o posicionamento explicito da Sé Romana, o conflito entre o Vaticano e
os adeptos da TdL se acentuou. A finalidade passa a ser o isolamento e
marginalizagdo das correntes teoldgicas radicais e o controle sobre as Conferéncias
Episcopais na América Latina, entre elas a Conferéncia Nacional dos Bispos do
Brasil (CNBB). O campo do poder ndo € mais teolégico mas episcopal. Para tanto,
bispos conservadores sdo nomeados; bispos progressistas sdo deslocados para
outras dioceses; Arquidioceses de expressdo, como a de S&o Paulo, séo
desmembradas no intuito de enfraquecer a autoridade local e as pastorais sociais.

Segundo Léwy (2000, p.114), ao nos determos em uma analise soOcio-
histérica sobre a trajetéria da TdL, qualquer observador honesto podera reconhecer
que a aproximagdo entre cristianismo social e marxismo “ndo foi resultado de
nenhuma conspiragdo, estratégia, tatica, infiltragdo ou manobra por parte de
comunistas, marxistas, gramcistas ou leninistas, e sim uma evolucédo interna da
propria Igreja e originando-se da sua propria cultura e tradigéo”.

Para o autor, o que transformou a problematica estrutural em um campo de
interesse comum foi uma conjuntura histérica na América Latina que se iniciou com
a Revolucao Cubana seguida de varios golpes militares durante as décadas de 1960
e 1970. O contexto socioecondmico e politico da época, favoreceram a emergéncia
de movimentos e lutas sociais tendo o pensamento marxista uma grande adesao
entre intelectuais, estudantes e liderangas, chegando a um determinado momento
em que ocorre a convergéncia entre 0 pensamento marxista e cristdo. Neste caso,
nao interessa aos tedlogos da libertagcdo o modelo de um marxismo soviético, mas
um marxismo ocidental pelo acesso as obras de Ernst Bloch, Althusser, Marcuse,
Lukéacs, Gramsci, Henri Lefbvre, Lucien Goldmann e Ernest Mandel.

Lowy (2000) assinala que sao os autores latino-americanos como José Carlos
Mariategui, Fernando Henrique Cardoso, André Gander Frank, Theotdnio dos
Santos e Anibal Quijano que se tornam as principais referéncias tedricas dos
te6logos para pensar e explicar a pobreza como algo estrutural e de possivel
erradicacdo. Logo, o pobre esta inserido no contexto das relagbes sociais de
exploracdo no qual a pobreza ndo pode ser vista como algo abstrato, mas como
uma categoria gerada socialmente pelo sistema capitalista. E “preferencial”’ pelos
pobres, porque é entendida como op¢ao de Jesus, sendo que a partir dos pobres,
Cristo “ama todos os demais e convoca a assumir a causa dos pobres que é da

justica, do Reino de Deus” (ROLIM, 1992, p. 38). Ja para 0s oposicionistas os
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pobres sdo motivos de misericordia, de amor, de solidariedade, ndo podendo a
mensagem de Cristo ser excludente entre ricos e pobres. Vem o pobre somente no
sentido biblico e religioso.

Na otica dos tedlogos da libertacdo, o pobre nao se identifica com o segmento
da classe operaria ou com os proletarios propriamente ditos (como se ndo houvesse
proletarios pobres, como também divergéncias entre os pobres). Possui uma
abrangéncia maior: é oprimido, explorado, dominado e religioso a0 mesmo tempo.
Rolim (1992, p. 41), afirma que a dimensao abrangente dada ao pobre é de “classe
social explorada”, de “setores marginalizados”, de “culturas desprezadas”.

Ao exercer uma influéncia religiosa e politico-social significativa entre as
décadas de 1970 a 1990, a TdL que era objeto de discussao nas universidades, nos
sindicatos e outras instituicdes culturais e politicas e assunto de conversa informal
nas familias, nos bares e nas igrejas, na atualidade, presencia um processo de
desmobilizagéo e indiferenca em relacdo aos seus quadros, aos seus expoentes, as
suas concepcdes, bem como em relacdo a complexidade das suas experiéncias
comunitarias de base.

Della Cava (1992) em artigo sobre a Politica do Vaticano: 1978-1990 destaca
que desde o inicio dos anos 80 ja havia uma estratégia para colocar em xeque esta
nova leitura da realidade social e da fé. Mas, que apdés o Concilio Vaticano Il, o
conflito pode ser percebido em duas fac¢des centrais: os liberais, identificados com
a circulagao do periddico Concilium: Revista Internacional de Teologia, buscavam
criar um Colegiado no lugar do poder papal, pretendiam definir novas doutrinas
ecuménicas e diversificar a liturgia tendo como membros da comissao editorial
Leonardo Boff e Hans King; os conservadores, representados pelo periédico
Communio: Revista Internacional Catdlica, defendiam a obediéncia ao magistério da
Igreja, o retorno a ortodoxia e a espiritualidade asceta, entre outros aspectos,
simbolizada na restauracéo, sendo Joseph Ratzinger o teélogo mais importante.

Com o pontificado de Jodo Paulo Il inicia-se o processo de restauragcao
identificado por Della Cava (1992), em alguns elementos significativos:

a) a presenca do Papa € um fim em si mesmo no intuito de recuperar a ordem

e a autoridade da Igreja Catdlica. O Pontifice tornou-se o maior evento de
multimidia religiosa, sendo que “o ponto crucial ndo é a sua virilidade, o

carisma, a resisténcia ao cansaco que o tornam uma estrela; como Papa
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S0 ele € visto como o substituto de Deus entre os homens” (DELLA CAVA,
1992, p. 241);

b) o fortalecimento da Curia Romana estando acima das hierarquias, das
Conferéncias (Continental, Nacional e Regional) de Bispos. Exemplo
disso, foi ser confiada a ala conservadora da Igreja, durante o governo de
Jodo Paulo Il, os imponentes cargos da Sagrada Congregacao para a
Doutrina da Fé e a Sagrada Congregacao para os Bispos que determinam
0S rumos e a politica eclesiastica;

C) a expansdo de novos movimentos catélicos como a Opus Dei que foi
elevada a condigcao de prelazia pessoal do Papado em vez de jurisdigdo
dos bispos, tendo ocorrido, recentemente, a canonizagdo do seu fundador;

d) “ocorre uma nova geopolitica para uma ordem mundial mutante” (DELLA
CAVA, 1992, p. 251), caracterizando o papel exercido pela Igreja
enquanto Estado e unidade cultural na sua relagdo com outras unidades
culturais como os protestantes, judeus, ortodoxos, islamicos, hindus, etc.
Disso, ocorre a idéia de priorizar a evangelizacdao na Europa Ocidental e
desviar os projetos sociais da América Latina para o Leste Europeu, a
partir dos anos 90.

A Igreja Catolica no Brasil, desde os anos 60, ndao poderia resistir as
mudangas em uma sociedade que buscava a modernidade e a abertura
incondicional ao capital externo, sob pena de nao se adaptar as reformas sociais e
perder influéncia sobre a sociedade civil. Tal movimento religioso inspirado nos
principios do Concilio Vaticano Il e da Conferéncia de Medellin consolida um modelo
de Igreja de Libertacdo Popular, mantendo sua base nas CEB'’s.

Oliveira (1992) destaca que as CEB’s articulam-se pelos proprios canais da
Igreja Diocesana, nas pardquias, areas e setores pastorais, como também em nivel
supra diocesano como 0s encontros regionais e intereclesiais. Juntamente com as
CEB’s, mas com uma estrutura organizacional diferente, estdo as pastorais de
cunho social, como a Pastoral Operaria (PO), a Comissao Pastoral da Terra (CPT) e
a Pastoral da Juventude (PJ); além dessas, o Conselho Indigenista Missionario
(CIMI) e os grupos que comungam dos mesmos ideais como as Comissdes de
Direitos Humanos, os movimentos leigos, a Acao Catdlica Operaria, entre outros,

tendo autonomia propria e reconhecimento pela hierarquia catélica.
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Essa rede complexa de organismos religiosos realiza encontros, romarias,
cursos rapidos e de formagao longa, publicam boletins, livretos, cartilhas, manuais,
possibilitando a circulagdo das suas idéias, das experiéncias e do significado das
suas lutas de acordo com o setor que representam na Igreja. Segundo Oliveira
(1992, p. 50) a “Igreja de libertacdo é uma corporagao religiosa no sentido de tornar
visivel, corpérea, uma dada comunidade religiosa”.

Ha corporagdes religiosas presentes no catolicismo brasileiro, como a Igreja
tradicional, a Igreja da libertacdo e o catolicismo popular, simbolizado pelos
rezadores, penitentes, festeiros em varias regides do Pais. Para o autor, a Igreja da
libertacao é vista como corporagédo porque produz e reproduz significados sagrados
buscando sentido para a vida social. O sagrado esta presente nas suas praticas
religiosas: na comunidade se reza, se celebra a vida e as dificuldades do povo,
criam-se normas... O que a diferencia de outros tipos de corporacdes religiosas é a
maneira como ela se relaciona com o sagrado, relacionando-o as praticas politicas,
as lutas sociais, enfim, as necessidades populares através dos circulos biblicos, da
simbologia da liturgia e por uma espiritualidade sustentada na Biblia de um Deus
que escuta os clamores do povo.

E por isso que a organizagdo das CEB’s esvazia o poder central do paroco e
da autoridade para as proprias liderancas da comunidade para decidirem
comunitariamente, em assembléias, os projetos e o0s designios da propria
comunidade. A sede administrativa da Pardquia torna-se somente um espaco
burocratico de prestacdo de servicos mas sem concentragdo do poder. Neste
sentido, um conjunto de elementos vai dando corpus a Igreja da libertacdo. Aos
poucos, busca-se o afastamento do catolicismo tridentino e a afirmagdo do
catolicismo pds-Concilio Vaticano Il de base popular e ecuménica.

Mas a pratica politica dessa Igreja se torna uma constante entre as
liderancas. Seja nos grupos de familia, nos encontros de juventude, nas reunides da
associacao de moradores, ou qualquer outra forma de organizacdo religiosa, o
processo de discussdo dos problemas ndo sdo muito diferentes da estrutura
institucional dos partidos politicos e dos sindicatos. A pauta das reunidées mensais ou
das assembléias é apresentada para o debate sobre a problematica. Expositores
sdo escolhidos sendo responsaveis para dar esclarecimento sobre o assunto a
comunidade. Discussoes, intrigas, manipulagdes, articulacdes, oratoérias, sao

comuns entre os membros. As reunides sdao permanentes e de acordo com o
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contexto sociopolitico da época e os interesses da comunidade € aprovado apoio a
candidatos dos sindicatos, das associacdes de moradores, dos partidos politicos. As
divergéncias também se tornam uma constante: o discurso age por convencimento
e, mesmo na divergéncia, busca-se o consenso.

Desta forma, entendem as liderancas da TdL, que se torna prioridade a
conscientizacdo da comunidade para a organizagao popular, enquanto sujeitos
histéricos inseridos na realidade, voltados para a transformacao da mesma, na visao
teleolégica de construcao da sociedade socialista. Os pobres passam a reconhecer-
se nas crengas, nas celebragdes da sua comunidade, nas préticas politicas do seu
bairro e vém a libertacdo como processo histérico. Parafraseando Oliveira (1992,
p. 65), é a conquista da comunidade cristd o grande desafio ndo somente da Igreja
da libertagdo como da Igreja tradicional. E nesta, e ndo na figura emblematica do
Papa que reside o poder religioso “[...] porque este é oriundo da adesao de coragdes
e vontades a um sistema de crencgas e praticas sagradas”. Se a crenga se esvazia
ndao ha autoridade religiosa que resista ja que acao da Igreja ndo pode ser
comparada & agdo repressiva do Estado. E inegavel que o poder religioso seja
influente e decisivo, porém s6 passa a ser reconhecido a partir do momento que
esteja em conformidade com a comunidade. E neste momento que reside sua forca

e fragilidade.
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3 A ARQUIDIOCESE DE CURITIBA: UM OLHAR, MULTIPLOS OLHARES

O objetivo deste capitulo é contextualizar historicamente a Arquidiocese de
Curitiba considerando as questdes da conjuntura nacional e da crise das relacoes
institucionais que envolvia o Estado e a Igreja no Brasil, a partir do final do século
19, relacionando-as em nivel local, na constituicdo do governo da diocese. Na
seqliéncia, sdo analisadas a acao dos bispos e as relagbes de poder eclesiasticas
envolvendo tensdes locais como a formacdo do clero e a representacdo da
autoridade episcopal.

A finalidade da Secédo sobre as orientagdes pastorais volta-se aos tipos, o
foco e a dindmica das pastorais arquidiocesanas nos anos 80 € inicio dos anos 90 e
a sua relagdo com a Teologia da Libertagdo. Posteriormente, em Secgo final, busca-
se realizar o mapeamento da TdL na Arquidiocese, por meio das CEB’s, pontuando
sua importancia de base eclesial e politica na possibilidade de reativagdo da esfera
publica.

3.1 O TEMPO E O ESPACO: CONSIDERACOES SOBRE A ARQUIDIOCESE DE
CURITIBA

A conjuntura historica do surgimento da Diocese de Curitiba no final do
seculo 19, é marcada no ambito nacional, pelo advento da Republica, trazendo
consequéncias imediatas a Igreja Catolica, como a perda da estabilidade e do
prestigio social advindas desde o periodo Colonial, como também a sustentabilidade
politica do poder civil. A nova conjuntura, provoca um mal-estar na hierarquia
catdlica frente as ideologias republicanas, com preocupagdes financeiras
relacionadas a administracao eclesiastica.

Tao logo a Republica foi instaurada, outras medidas s&o tomadas por meio da

promulgagdo de decretos resultando na municipalizagdo dos cemitérios,



82

“a obrigatoriedade do casamento civil, a confirmacéo inicial da lei morta, a instituicao
do ensino laico nas escolas, a proibicao da entrada de frades estrangeiros no Brasil,
como também, a incapacidade juridico-eleitoral dos religiosos” (LUSTOSA, 1991,
p. 18).

O conflito envolvendo o poder religioso e politico, na época, pode ser
compreendido no bojo de outras mudancas significativas que ocorreram,
principalmente na segunda metade do século 19, relativas ao estabelecimento de
um novo sistema agrario e fundiario, as mudancas ocorridas no ambito das lavouras
com a entrada de imigrantes, os conflitos de fronteira relacionados a guerra do
Paraguai, entre outros fatores, demonstram - na esfera eclesiastica, por meio de
apelos pessoais, conversagdes, questionamentos e negociagcdes - uma tomada de
posicao frente as determinagc6es governamentais.

Franco (1997, p. 140) ao descrever a formacéo do Estado Nacional Brasileiro
na passagem do Império a Republica, demonstra que, historicamente, a politica no
Brasil organizou-se de forma a garantir os interesses da classe dominante em
detrimento dos setores populares, em uma confusdo entre o publico e o privado,
entre os interesses pessoais e a sociedade de forma geral, no qual “[...] as coisas
publicas continuaram a ser usadas diretamente pelo grupo no poder e de acordo
com o tipo de relagdes basicas na organizacao social: a dominacao pessoal’.

Desta maneira, parte do quadro de desigualdade social existente no Brasil
configurou-se a partir de um sistema econdmico e politico baseado em fortes
relagdes de poder, que segundo Faoro (1989) firmou-se a partir do controle do poder
econdmico e conseqlientemente politico de uma classe em detrimento de outras;
poder este que se revela ndo s6 na esfera nacional, mas no poder local e regional
onde as relagbes de mando concretizam-se na obten¢do de cargos politicos, no
controle da economia, na posse da terra e no crescimento da propriedade privada,
em que o dominio patrimonial, constituido pelo estamento, “[...] apropria as
oportunidades econdmicas de desfrute dos bens, das concessbes, dos cargos,
numa confusdo entre o setor publico e o privado, que, com o aperfeicoamento da
estrutura, se extrema em competéncias fixas, com divisdo de poderes” (FAORO,
1989, p. 736).

As idéias liberais, positivistas e magonicas e a crise institucional e religiosa,
assinalam o estreitamento das relagdes entre Igreja e Estado ja no final do

século 19, estabelecendo-se novos principios entre o poder politico e o religioso na
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Primeira Republica. O novo governo aparece de modo independente e autbnomo em
relacdo ao regime do padroado®, instituindo a necessidade de autorizagdo do Estado
para publicacdo de documentos religiosos procedentes de Roma e a intromissao
civil nos assuntos religiosos.

Moura e Almeida (1990, p. 325), analisam que a separagao entre Igreja e
Estado dava lugar a uma situagéo nao confessional

[...] em que o nome de Deus era riscado dos atos publicos, o catolicismo
nivelado as seitas protestantes minoritadrias no mesmo regime de liberdade
religiosa, os simbolos religiosos afastados de todos os edificios publicos, o
casamento civil instituido, as propriedades de “mao morta” ameagadas de
expropriagao.

Neste sentido, a partir da constituicdo republicana de 1890, as preocupagdes
do Episcopado aumentaram cada vez mais na medida em que os bispos mantiveram
um posicionamento politico estabelecendo algumas linhas de ac¢do, procurando
defender os interesses e direitos da Igreja. A Igreja Catdlica buscou assegurar sua
autonomia em relagdo ao Estado, seguindo suas diretrizes para adaptar-se as novas
exigéncias institucionais da Republica, no intuito de garantir os interesses das
congregacdes e ordens religiosas na época; a Igreja vai enfrentar outros problemas
na manifestagdo das religiosidades populares como em Juazeiro, em Canudos e no
Contestado. Havia motivos para que o episcopado brasileiro ndo aceitasse sem
restricdbes as manifestacbes destas religiosidades populares. Segundo Moura e
Almeida (1990, p. 323-330), o catolicismo popular fora admitido na reforma realizada
pela Sé Romana a partir da segunda metade do século 19, desde que obedecesse
as orientagdes determinadas pela Curia Romana. Mesmo assim, a Igreja Catdlica
tem consciéncia de que sua forca esta localizada no catolicismo de base popular e
toma cuidado para exercer o controle.

Neste caso, a resposta da Igreja nos pontificados de Gregério XVI e Pio IX,
assegurando autoridade eclesiastica aos bispos brasileiros perante o clero, foi de

suma importancia. Além disso, a Igreja mantinha suas criticas ao liberalismo e ao

® O Decreto n.119-A, do Governo Provisério, de 17 de janeiro de 1890 redigido por Rui Barbosa,
estabelece o fim do padroado, a separagao total entre a Igreja e o Estado, abrindo espago para a
liberdade e agao dos diversos cultos ou denominagdes religiosas, como também, reconhecia a
possibilidade juridica de outras Instituicdes adquirirem bens.
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estado nao-confessional e buscava a revalorizacdo da tradi¢do religiosa catdlica e
da piedade popular como premissas dos ensinamentos do papado na época.

Segundo Moura e Almeida (1990, p. 328) “a acao diplomatica da hierarquia
eclesiastica busca uma politica de conciliagdo patrocinada pela Santa Sé”, ou seja, o
reconhecimento diplomatico do Regime pelo Vaticano nos anos de 1890, a elevacao
em 1901 de sua representacado diplomatica no Rio de Janeiro a categoria de
Nunciatura Apostdlica, e, nos anos seguintes a criagcdo do primeiro cardinalato
brasileiro e da América Latina tendo como indicacao primeira o Arcebispo do Rio de
Janeiro Dom Joaquim Arcoverde.

E neste contexto que nasce a Diocese de Curitiba. Desde o século 18, com o
crescimento populacional de Paranagua e Curitiba, a procura de ouro na Regido, a
variedade de atividades ligadas a criagcdo de gado e a pratica do tropeirismo,
somadas as dificuldades de locomocao dada as grandes distancias da sede da
Diocese de Sao Paulo, como também ao processo de evangelizagdo aos fiéis
levaram a criagdo da Vara de Paranagua, e em 1775, da Vara de Curitiba. Fedalto
(2007, p. 56) destaca que durante o periodo em que o Parana estava atrelado a
diocese de Sao Sebastido do Rio de Janeiro, foram criadas, além de Paranagua,
mais trés paroquias, a saber: “(...) Nossa Senhora da Luz, em Curitiba; Sdo José, em
Sao José dos Pinhais; Nossa Senhora do Pilar, em Antonina, além das capelas de
Guaratuba, Tamandua, Morretes e Araucaria”.

Ainda, para o autor, considerando as distancias do Brasil e sua jurisdicdo
eclesiastica, os bispos tinham dificuldades de estar presentes em todo o territorio de
suas dioceses. Para suprir esta deficiéncia, foram criadas as Vigarias da Vara e as
Vigarias Gerais Forenses. Estas, concentravam poder da autoridade religiosa para
agir em nome do bispo nas faculdades que Ihe eram concedidas. Era o exercicio do
poder juridico e eclesiastico. Recebiam faculdades especiais dos bispos para prestar
assisténcia espiritual e jurisdicional nas respectivas regides.

Com o passar dos tempos, Curitiba tem um crescimento populacional
significativo tornando-se também centro politico, social, econémico e religioso,
estando atrelado a 5.2 Comarca de Sao Paulo. Somente em 1879 que a Vigararia
Geral Forense foi instalada a Dom Lino Deodato Rodrigues de Carvalho, Bispo de
Sao Paulo, tendo como sede Curitiba, capital da Provincia do Parana, dando a base
para a instauracao dos Vigarios Gerais Forenses, nascidos no Parana, no intuito da
fundagao da Diocese de Curitiba (COSTA, 1986, p. 7-10).
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A Vigaria Geral Forense de Curitiba teve como faculdades mais importantes:

[...] dispensar os impedimentos matrimoniais e proclamas; aprovar a
justificacao de batismo e estado livre; preparar 0s processos para causas
de nulidade matrimonial; absolver os pecados reservados e as causas
anexadas aos mesmos; reconciliar igrejas interditadas; permitir sepulturas
em lugares sagrados, de pessoas sobre que pairavam duvidas de fé ou de
mau comportamento; nomear vigarios interinos por trés meses; conceder
licenga para a exposigdo do Santissimo Sacramento e procissoes solenes;
visitar locais para construgdo de igrejas, capelas e oratérios e delegar
outros sacerdotes a fazé-lo em seu lugar; exercer inspegao, jurisdicao
sobre vigarios, coadjutores e religiosos; suprimir capelanias (FEDALTO,
2007, p.92).

Em Relatério encaminhado & Assembléia Legislativa do Parana (PARANA.
Governo. Relatério..., 1854, p. 32-33), o problema da falta de parocos desde a
emancipagéo politica do Parand, continuou a ser levantado pelos presidentes de
Provincia, como Zacarias de Goes e Vasconcellos, em Relatérios a Assembléia
Legislativa Provincial, demonstrando a auséncia de fiéis as missas em relagcdo aos
estrangeiros que manifestavam maior devocao. Urgia a necessidade de um clero
mais numeroso principalmente dedicado as levas de imigrantes que chegavam a
Provincia.

Outros relatérios encaminhados a Assembléia Legislativa Provincial também
destacam a situagdo do clero no abandono dos fiéis e das igrejas, destacando-se
aqui o Presidente da Provincia do Parana Dr. José Pedrosa que a 16 de fevereiro de

1881, apresentava a Assembléia Legislativa do Parana o seguinte comunicado:

[...] muito descurado senhores, vai o culto publico [...] em que os templos
outrora se enchiam de fiéis, aos domingos, para ouvirem missa. Hoje,
rareiam os assistentes e nesta capital sdo os estrangeiros que se mostram
mais devotos, [...] como também do Vice-presidente da Provincia do
Parana, José Anténio Vaz de Carvalhais, em 16 de janeiro de 1882,
destacando que [...] as Igrejas, em obras que nunca mais acabam, existem
quase todas em um estado vizinho de indecéncia. E o povo, como que
pode furtar-se a tao triste espetaculo, deixa de freqilienta-las e, assim, se
vai a poucos a crenga de nossos maiores.
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A formagao espiritual, pastoral e intelectual do clero era um dos motivos que
mais preocupava a hierarquia eclesiastica. Dom Lino Deodato Rodrigues de
Carvalho (1873-94) promoveu o Sinodo Diocesano em 1888 com o intuito de

reformar a formac&o clerical, recomendando

[...] o celibato, o uso da tonsura, da batina, evitar o comércio e a simonia.
Proibia os bailes, os teatros, as touradas e cavalhadas, o jogo, a cagada, o
exercicio da medicina, da advocacia. Determina o estudo da teologia
dogmatica, da moral, da liturgia, o culto a Maria, aos Santos, a explicagao
pormenorizada da doutrina catdlica, a pratica da pastoral, o dever da missa
e a recitagao da Liturgia das Horas, a obrigatoriedade da residéncia na
paroquia (FEDALTO, 2007, p. 68).

Mas, os escandalos envolvendo a vida privada dos clérigos é motivo de maior
preocupacgao. Fedalto (2007, p. 69-70) narra a postura do clero que provocava
tumultos entre os fiéis, sendo atribuido ao Pe. Pietro Colbachini, residente em
Curitiba e enviado pelo Papa Ledo Xlll, a responsabilidade de relatar ao Nuncio

Apostdlico em 1888 o acontecido na paréquia de Sao José dos Pinhais:

[...] um certo Reverendo Padre José do Prado (filho sacrilego de sacerdote)
era paroco de Curitiba e dava tantos escandalos que a fé do povo padeceu
gravissimo dano. Nao ouvia confissbes. Aos nossos italianos, que Ih’'as
solicitavam, respondia: __ nao seja louco, nao precisa de confissdo. Em 08
minutos celebrava a missa: digo 08 minutos, como eu mesmo fui
testemunha. Tomava café antes da missa. Tinha mulheres em casa, sob o
titulo de afilhadas. Avaro ao ultimo excesso, era um lobo no meio do redil.
Era o paroco de Sao José dos Pinhais. A paréquia de Curitiba recebeu
como paroco o Pe. Alberto José Gongalves que levou avante a construgao
da matriz de Curitiba que se tornou Catedral em 27 de abril de 1892,
quando foi criada a Diocese de Curitiba. Foi substituir em Sao José dos
Pinhais o paroco que tinha morrido, com mulher, sendo a ultima com
marido vivo. Era o Padre Francisco Correa Bittencourt, paroco de 1863 a
1888.

Os casos sao inumeros na formacao do clero. Os escandalos iam desde
padres que tinham mulheres em suas casas, filhos, a casos de embriaguez, jogo e
maus tratos, criando indignagdo ndo somente aos fiéis como a propria hierarquia

catélica.
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Se a formacao religiosa do clero era fator preocupante, outras dificuldades
somam-se a época para a criagdo de uma diocese. O Parana do século 19
preservara a formacdo da elite de fazendeiros, ervateiros, madeireiros, que
desempenhavam uma lideranga politica e socioecon6mica aliada a Igreja,
representante do poder religioso. Na conjuntura de fins do século 19, caracterizada
pela separacao entre Igreja e Estado, a Igreja do Parana comeca a se constituir de
modo efetivo, definindo seu territério em busca de uma nova estrutura de base, que
seria estabelecida e dinamizada com o exercicio da funcao da jurisdicao dos Bispos.

A Diocese de Curitiba foi criada pelo Papa Ledo Xlll em 1892, juntamente
com as dioceses de Manaus, Paraiba e Niterdi. Tinha como limites geogréaficos ao
Norte, a Diocese de S&o Paulo; a Leste, o Oceano Atlantico; ao Sul, a Diocese de
Sao Pedro no Rio Grande do Sul; a Oeste, os limites com a Argentina.

Na Bula de criagdo das dioceses (PAPA LEAO XIIl, 1892 apud BARROS,
1900) esta explicita a intengdo da Sé Romana ao instalar, nas diversas regides
brasileiras, a Sé Episcopal, referindo-as as grandes extensdes das dioceses € as
dificuldades dos bispos em dar assisténcia aos fiéis, garantindo os interesses da
Igreja. O documento descreve a politica da Igreja e as fungdes do bispo, destacando
a necessidade da fundacado do Seminario Episcopal para a formacao de sacerdotes
e de um plano geral de estruturacao e administracdo das novas dioceses, dando
énfase aos atos litargicos, a instituicao de taxas administrativas, as peregrinacoes, a
celebracao do sinodo arquidiocesano, observadas as normas do Direito Candnico.
Ao relatar a histéria da Igreja no Parana, Fedalto (2007, p. 98) acentua:

a Igreja do Brasil, depois do sufoco e asfixia, devido ao Padroado
insensivel aos clamores do povo brasileiro sem pastores que o guiassem
pela senda do Evangelho de Jesus Cristo, poderia com o advento da
Republica respirar livremente. O primeiro evento, que causou, de um lado,
alegria e, de outro, apreensao, foi prover as 4 dioceses que foram criadas
simultaneamente a 27 de abril de 1892.

Coube a Sé Romana a criagdo de novas sedes episcopais, tendo como
intermediario o Arcebispo da Bahia, que tratava de assuntos eclesiasticos junto a
Roma. Criadas as novas dioceses, Curitiba ficou subordinada a Provincia
Eclesiastica do Rio de Janeiro. Cabe aqui destacar a importancia do Decreto
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promulgado por Frei Jeronymo Maria Gotti em 1893, Arcebispo Titular de Petra e
Internancio Apostolico junto ao Governo do Brasil, concentrando-se de grande
poder, no qual neste ato cria e declara criadas as quatro novas dioceses no Brasil,
entre elas a de Curitiba.

Frei Gotti citado por Barros (1900), determina, em novo Decreto de 1893, as
disposi¢oes da criagdo da nova Diocese, discriminando em detalhes o seu territério,
os limites, a fundacédo, a residéncia da autoridade episcopal, a transformagao da
igreja em catedral e as atribuicdes de poder do bispo com relagdo as honras, gragas,
indultos, privilégios, favores, administracdo de novas dioceses, bem como direitos e
deveres dos fiéis. O Decreto previa que o bispo de Sdo Paulo seria responséavel pela
administracéo no Parana até a elei¢cdo e tomada de posse do bispo de Curitiba.

A elevacdo a condicdo de Arquidiocese ocorreu somente no ano de 1926,
durante o governo de Dom José de Camargo Barros, com a criacao das dioceses de
“Jacarezinho, Ponta Grossa e a Prelazia de Foz do Iguagu” (ARQUIDIOCESE DE
CURITIBA, 2002, p. 17).

Com a criacao da Arquidiocese, faz-se mister salientar, que a representacao
da autoridade episcopal local s6 tem significado na medida em que se
compreendem a articulagdo das escalas local e universal como dimensdes
imbricadas e articuladas entre si.

Segundo Gil Filho (2002, p. 166-168) esta articulagdo caracteriza a Igreja
local com uma territorialidade na hierarquia universal da Igreja e tensdes regionais
pertinentes as especificidades da Igreja local. Além das forgas enddgenas, no corpo
da estrutura eclesiastica, verificam-se também tensdes exdégenas a propria Igreja.
Estas, por sua vez, sdo representadas por outras instituicdes nao-catélicas ou laicas,
permitindo nestas relagdes de poder uma consumagéo na Igreja local em todas as
esferas, até chegar ao universal, tornando-se possivel, a partir de contatos com a
realidade imediata, ou seja, com o mundo.

Considera o autor, que no caso brasileiro, a “[...] Igreja Catdlica representa
um carater hegemdnico” (GIL FILHO, 2002, p. 166). Esta, manifesta seu poder nao
somente nas instituicdes das quais mantém relacdes e é reconhecida, mas também
exercendo autoridade e influéncia em outros grupos a partir das politicas e diretrizes
religiosas “dentro e fora do seu dominio direto”, como também de grupos que vivem
sob a influéncia hegemoénica. Neste caso, o discurso catolico torna-se a base de

construcéo institucional e seu espaco de representacao social.
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No ambito regional e propriamente urbano as relagdes de poder que circulam
na instituicao da Igreja Catdlica moldam as caracteristicas da territorialidade catolica
em relacao aos poderes temporal, simbdlico, mitico e religioso. Para Gil Filho (2002),
a Igreja local sofre as tensdes desta rede de poderes que em determinado contexto
histérico lhe conferem territorialidades especificas. Nesse sentido, as formas de
representacdo do catolicismo popular que as igrejas locais reorganizam sao
inumeras. O catdlico, como sujeito e parte integrante do corpo eclesial, assume e se
reconhece no rito, na liturgia, nos dogmas, no qual a fragmentacado da sua praxis

individual de inser¢éo na comunidade fortalece a esfera institucional.

3.2 COM O PODER, OS BISPOS

A Diocese, e posteriormente, Arquidiocese de Curitiba, em sua trajetéria
histérica, teve os seguintes governos episcopais: Dom José de Camargo Barros, de
1894 a 1904; Dom Duarte Leopoldo e Silva, de 1904 a 1907; Dom Joao Francisco
Braga, de 1908 a 1926, como bispo, e de 1926 a 1935, na condigcdo de primeiro
arcebispo; Dom Attico Eusébio da Rocha, de 1936 a 1950; Dom Manuel da Silveira
D’Elboux, de 1950 a 1970; Dom Pedro Antdnio Marchetti Fedalto, de 1971 a 2004; e
Dom Moacyr José Vitti, de 2004 a atualidade®.

Ao levantar as fontes sobre a administracdo dos bispos de Curitiba, tomou-se
o cuidado para que a andlise das mesmas, por tratar-se na sua quase totalidade de
fontes oficiais, como boletins, atas, cartas pastorais entre outros, pudesse levar a
uma histéria linear, determinista e caracterizada pela descricdo biografica do
discurso eclesiastico local. Neste caso, foi tida a cautela na classificagdo das fontes
para a interpretacdo das mesmas, reunindo e articulando os dados especificos com
categorias gerais, contextualizando-os a partir de referencial teérico como forma de

compreensao das mensagens.

® Referente ao periodo de realizagdo desta pesquisa.
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Ha uma preocupacdao evidente com o territério da pardquia. Desde a
fundacdo da Diocese de Curitiba a atualidade, percebe-se que a base de
“sustentacao da Igreja ainda é a paroquia” (GIL FILHO, 2002, p. 186). Para o autor,
€ nesta estrutura territorial que ocorre as manifestacoes de fé, as relacdes entre os
fiéis e o clero local, consumando-se a préatica e a dindmica social do catolicismo. No
entanto, a pardquia manifesta-se muito mais como um centro administrativo de
registros cartoriais no plano da fé, com as exigéncias burocraticas impostas a sua
organizacado, do que um centro irradiador de evangelizacdo e de compromisso
social.

A figura do padre, ndo necessariamente o homem mais preparado de acordo
com as orientagdes eclesidsticas para a formagédo do clero, € a pessoa com
legitimidade na representagao direta do poder do bispo naquela localidade. O padre
detém o monopdlio dos cargos e encargos das instituicdes catdlicas e suas devidas
repercussdes financeiras. Logo, a territorialidade da pardquia “[...] € fruto desta
dualidade de representagdes: de um lado, a manutencdo da tradicdo e de uma
religiosidade hegemonica, e, de outro, demonstra-se fragil diante das respostas
imediatas aos renovados problemas do cotidiano” (GIL FILHO, 2002, p. 180).

Dom José de Camargo Barros na sua gestdo (1894 a 1904), deu énfase na
emissao de varias cartas e visitas pastorais como forma de conseguir 0 apoio dos
diocesanos para a unidade da Igreja local e a concordancia aos preceitos da
doutrina da Igreja. A organizacao inicial da diocese em sua célula administrativa
menor, a paréquia, ndo poupou esforgcos do bispo na repreensdo “ao caso da
insubordinacdo do Padre Vicenti Guadinieri da Pardquia de Palmeira” (BARROS,
1899, p. 1-12) a autoridade eclesiastica e ao seu poder, analisando o ministério do
padre, sua missao, o seu poder local, como forma de ordenamento religioso e social
em carta pastoral. Para isso, incentivou a vinda de varias congregacoes e de
religiosos estrangeiros para a diocese, instalando o seminario diocesano em 1896,
feito este que se estendeu na prioridade da formacgao clerical com os demais bispos
que o procederem.

A fundagédo do Seminario ocorreu no bairro do Batel, em Curitiba, resultado
do empenho do bispo Dom José nas “esmolas angariadas, sobretudo com as visitas
pastorais, [...] das cotas lotéricas de mil contos votadas pelo Congresso Estadual e
(...) sancionada pelo governador do Estado” (ARQUIDIOCESE DE CURITIBA, 2002,

p. 167). Com a dificuldade inicial na formacao de um quadro docente, foram
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convidados padres da diocese e religiosos de outras congregacdes para contribuir
na formacdo dos alunos. O regime de internato ndo era obrigatério a todos os
estudantes sendo também adotado o modelo de semi-internato e a permissao para
alunos externos.

Entre os anos de 1915 e 1938, Dom Jodo Francisco Braga funda o ginasio
diocesano de acordo com o programa do Colégio Pedro Il, na Capital Federal,
funcionando no mesmo prédio. E neste momento, que os seminaristas sdo
separados na sua formacdo dos demais alunos para voltarem-se a formacao
sacerdotal, permanecendo os alunos externos e semi-internos. Com a dificuldade de
conseguir educandos que prosseguissem os estudos de Teologia, a Cdria
Diocesana de Curitiba optou pela transferéncia dos candidatos ao sacerdécio para
complementacao educacional nos seminarios de Mariana/MG e Sao Paulo/SP.

Com a venda do prédio do Seminério no bairro do Batel pela Curia Diocesana
aos Irmaos Maristas no final da década de 1930, a op¢ao foi a construcdo de um
novo prédio com a finalidade de reestruturar o Seminario exclusivamente para os
estudos superiores de Filosofia e Teologia voltados a formagcado sacerdotal. A
continuagao dos estudos do ginasio e do colegial foi resolvida no final dos anos 50,
no bairro de Orleans, com a construcdo de um novo Seminario Menor direcionando
as suas atividades regulares de formacao educacional dos meninos e mocos da
comunidade, mas sempre no intuito da formacao presbiteral.

Tal preocupagao com a formacao de padres e sua atuacdo pastoral nos
primeiros anos da nova sede episcopal, também fora percebida por Dom Duarte
Leopoldo e Silva (1904 a 1907), que delineia em documento pastoral a atitude e o
perfil do paroco, com os atributos de homem equilibrado, isento de paixdes politicas
e partidarias, voltando-se somente para o ministério espiritual. Fez a defesa da fé,
dos direitos da Igreja, do bem social, figurando o discurso da Igreja na época.

Se, a pardquia simbolicamente representa a reunido da comunidade em torno
da unidade do poder religioso e as formas pela qual o padre exerce sua autoridade,
nos centros urbanos e rurais, tal representacao fez com que Dom Manuel da Silveira
D’elboux, durante o seu arcebispado (1950 a 1970), usasse o radio como um dos
veiculos de divulgacdo e propagagdo do Evangelho, destacando-se as emissoras
adquiridas por pardquias, além de programas catolicos criados como “Por um Mundo
Melhor”, do arcebispo, na Radio Marumbi. O cinema também contava com sala de
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orientacdo catodlica, nos saldées das paroquias de Santa Felicidade e de Nossa
Senhora das Mercés.

Outro ponto consideravel é a ampliacdo dos bens da Igreja, dos programas
sociais e das relacdes estreitas do poder eclesiastico com o poder publico. Fedalto

(2007, p. 122) ao descrever as a¢des de Dom Jodo Francisco Braga, destaca que

[...] gracas a seu didlogo aberto com o Presidente (Governador) da
Provincia (Estado) do Parana, Dr. Caetano Munhoz da Rocha, catélico
praticante, com o privilégio de conservar o Santissimo Sacramento em
casa, influiu para que este fundasse em 1926 os Sanatérios de Sao
Sebastido para tuberculosos na Lapa, de Sao Roque para hansenianos
(leprosos) em Piraquara, o Hospital Osvaldo Cruz para doencas
contagiosas em Curitiba, o Asilo Sdo Vicente de Paulo para anciaos e
ancias idosas carentes e o Abrigo de Meninos Carentes no Portdo, em
Curitiba.

As associagdes catélicas'® tiveram generosa participacao dos 6rgéos publicos
na consolidacao dos seus programas sociais, como a doacédo de terrenos, casas
construidas, concessdes de meios de comunicacao, entre outros. Talvez uma das
questoes significativas seja o controle das Ordens e Congregacdes Religiosas sobre
os patriménios ligados a educacado, manifestando-se sobre instituicdes religiosas
que justificam na filantropia a forma de concentragdo de capital e lucro. A criagéo e a
evolucao da Acao Catolica refletiam as relacdes entre pratica politica e vida crista
dos fiéis. Com base na doutrina social da Igreja, sob a inspiragdo de Pio Xl, o
processo de romanizagao trazia por premissa maior a inser¢do do leigo na efetiva
evangelizacdo da sociedade, ameagado pelo ateismo e pela perda de fé, em
oposi¢cao ao liberalismo e ao materialismo estando presente tanto no comunismo, no
capitalismo, bem como nos movimentos totalitarios de direita.

Desde a gestdo de Dom José de Camargo Barros em fins do século 19 e
inicio dos 20, a interferéncia da Igreja pela adocao e difusdo do ensino religioso €
uma constante, onde a orientacao pela instrucdo religiosa do catecismo, por meio de
Mandamentos para a pratica dos sacramentos nas paroquias, tornou-se uma das

politicas adotadas pelo bispo:

' No governo de Dom Attico Eusébio da Rocha, 1936-1950, surgiu o jornal “Luzeiro (1938)”,
tornando-se o veiculo de informacgéo oficial da Confederacdo das Associacdes Catoblicas. Esteve em
circulagédo até 1939.
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[...] quando se ensinava religido nas escolas publicas, as escolas
paroquiais, se eram U(teis, ndo eram absolutamente necessarias. Mas
agora, nestes tempos, em que ndo se ensina nenhuma palavra de religido
nessas escolas publicas, com a intolerancia de nao permitir a presenga do
padre, a necessidade da escola paroquial se impdée (BARROS, 1897,
p. 35).

A partir da Constituicao de 1934, no plano nacional, quando as reivindicacoes
catolicas estavam centradas na oferta do ensino religioso facultativo para as escolas
publicas, no plano estadual, tais relagbes mantém-se estreitas entre a Igreja
arquidiocesana de Dom Attico Eusébio da Rocha e o governo estadual, na gestéo de
Manoel Ribas, assegurando uma politica de resultados entre os dois poderes,
garantindo a Igreja diocesana, “autorizacdo para o ensino religioso nas escolas
normais, intermediarias, estaduais e grupos escolares” (COSTA, 1986, p. 26). Na
época, tal alianca local estava em sintonia com as orientagcdes da Liga Eleitoral
Catdlica (LEC) criada em 1932, para mobilizar o eleitorado catélico na representagcéao
de candidatos a Assembléia Constituinte em 1933 desde que apoiassem o conjunto
das orientacdes e o programa da hierarquia catdlica.

Della Cava (1975, p. 15) ao analisar o catolicismo no Brasil e buscar
reconstituir uma sintese sobre a histéria da Igreja no Pais, procura avaliar em que
medida as proje¢des dos cientistas sociais acerca do catolicismo latino-americano
podem trazer mudancgas, observando que embora o Estado Brasileiro mantivesse a
separacao da Igreja Catdlica, na pratica, trés fatores levariam a unido entre as
instituicoes: “o casamento religioso” que passa a ser reconhecido pela lei civil com a
proibicdo do divorcio; a “educacao religiosa” facultativa em escolas publicas e a
“permissdo ao Estado em financiar escolas da Igreja, seminarios, até hospitais”,
desde que as instituicbes atendessem ao principio do interesse coletivo.

Analisa o autor, que as concessdes levam o catolicismo a uma posicao de
unidade como um “sistema religioso total’, em que a familia passa a ser nao
somente a célula principal e de “socializacdo dos novos membros” mas também
passa a recrutar “novos quadros, o sistema escolar’, no repasse de recursos
publicos para um “[...] setor economicamente nao-produtivo da sociedade” (DELLA
CAVA, 1975, p. 15).

Nota-se que a concentragdo do poder religioso e politico nas maos de uma

elite dirigente, em conjunturas distintas da histéria no Parana, fazem com que
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percebamos que este tem sérias implicacdes na Educacao Basica, uma vez que a
escola mantém uma ftradicdo voltada a atender aos interesses das camadas
representadas na estrutura do poder. Mesmo que a educagao tenha por objetivo um
processo de inclusdo social e formacgao integral para atender aos interesses da
sociedade como um todo, € sempre inevitavel que as diretrizes assumidas pela
educacao escolar favorecam mais as camadas sociais dominantes detentoras de
maior representacdo politica nessa estrutura. Dai porque o poder politico e a
composicao de forgas religiosas nele representadas tém uma relacdo direta de
responsabilidade na organizagdo do sistema de ensino e nas concep¢des de mundo
que passamos a adotar.

De um lado, a agéo politica local representada pelo poder religioso possui
dificuldades na implantagdo de uma filosofia e diretrizes educacionais ao adotar o
ensino religioso como disciplina curricular e ao difundir a construcdo de novas
escolas catdlicas, para atingir o interesse da maioria. De outro, a esfera publica do
poder reforca a idéia de uma clientela que se beneficia por meio de cargos, de
status, das articulagcdées politicas e de salarios, por meio da difusdo de escolas
catdlicas, dificultando na base qualquer forma de organizacdo do ensino, segundo
0s principios das diretrizes nacionais.

Desta forma, os conteldos programaticos ajudam também a reproduzir e
estabelecer um papel politico para a escola, ou seja, esta deve voltar-se para que na
formacdo de uma elite dirigente dominante, com principios catélicos, devam
consumir com sucesso e qualidade os conteudos formais apresentados, mantendo
sua posicdo hegemodnica pela desigualdade gritante que ha entre a inclusdo
privilegiada dos mais favorecidos e a exclusdo social dos menos favorecidos. A
permanéncia dos colégios catdlicos elitizados e a pouca importancia dada a
educacéao popular e publica fundam-se, historicamente, na estrutura e organizagéao
da sociedade curitibana e, porque néo dizer, paranaense.

Mas a formacédo da opinido publica ndo se dava somente pelas escolas
catolicas ou a difusdo do ensino religioso no sistema de ensino publico, mas também
ocorre a eficacia dos meios de comunicacdo em jornais e folhetos locais que
circulavam nos meios catélicos, como o jornal catélico polonés LUD. Seu primeiro
namero foi em 1923. Deixou de circular na conjuntura da Segunda Guerra Mundial,

reiniciando suas atividades em 1947; e o IDEAL que era o boletim mensal da
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Congregacao Mariana do Senhor Bom Jesus, iniciado em 1948, além de outros
boletins e associagdes.

Nos anos 50, o arcebispo, ao dirigir-se aos catélicos, destaca a importancia
que “[...] o Brasil catélico precisa do voto catélico” (D’ELBOUX, 1955, p.18), nao
aprovando a abstencdo, devendo os catodlicos pronunciarem-se através da efetiva
participacdo nas urnas, a favor dos candidatos “mais merecedores da confianca da
Igreja”, manifestando sua adesao explicita ao candidato situacionista. Na mesma
época, conseguiu que o governador Bento Munhoz da Rocha incluisse a disciplina
de Ensino Religioso no curriculo dos cursos primario, secundéario, normal e
profissional da Rede Estadual, reafirmando a concepc¢édo da catequese como o
fundamento da acéo catélica e apostélica em Curitiba, e no estado do Parana'’.

Segundo o Boletim Eclesiastico da Arquidiocese de Curitiba (1956, p. 8-9),
com a construcdo de uma Casa de Retiros, no bairro Mossungué, em Curitiba, o
arcebispo exerceu influéncia na formagao de liderancas através dos encontros de
Cursilhos e de reunides do clero arquidiocesano, na criagdo da Universidade
Catdlica, além de publicar o semanario arquidiocesano “Voz do Parana”, tornando-
se importante veiculo do pensamento catdlico.

Ja nos anos 50 e 60, os movimentos da JAC (Juventude Agraria Catdlica),
JEC (Juventude Estudantil Catélica), JIC (Juventude Independente Catdlica),
JOC (Juventude Operaria Catélica) e JUC (Juventude Universitaria Catodlica),
propiciaram um clima de abertura eclesial no Brasil, favorecendo um panorama de
atuacao critica dos leigos, como também da insergdo catolica na realidade social.
Segundo Stein (2004, p.41), tal mudanca de finalidade da acao social, foi mudando,
tomando uma dimens&o inicial que era somente religiosa, assumindo aos poucos
uma importancia politica de conteudos reformistas ndo radicais. Neste sentido, o
leigo passou a ter maior autonomia na Igreja e a conquistar novos espacos.

Os leigos recrutados eram geralmente de estratos da classe média e média
alta da sociedade. O apelo da Igreja para a participacdo dos leigos se da na
conjuntura do apds Primeira Guerra Mundial, quando “o sistema eleitoral do estado
burgués, a despeito das restricbes ao direito de voto, tinha neutralizado [...] os
aliados aristocratas da lIgreja e excluido os trabalhadores” (DELLA CAVA,

1975, p. 16) beneficiando as camadas médias da populacdo com poder politico.

"' Em junho de 1965, os bispos do Parana realizaram a marcha do Oeste, de Foz do Iguagu a Toledo,
parando nas cidades e sendo recebidos pelos Prefeitos.
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Neste contexto, o Estado passava a depender dos leigos na condicdo de cidadaos,
servindo a Igreja. Com isso, a hierarquia catdlica criou uma funcao social e religiosa
com o apostolado leigo, sendo que, os ndo consagrados na vida religiosa poderiam
“[...] participar de um sacerddcio no mundo”, mantendo-se atrelados ao episcopado.
Cabe aqui salientar que a mistica no processo de adoragdo e ritualizacdo do
sagrado torna-os clericalizados e sujeitos a hierarquia eclesiastica; escolhidos e
mantidos pela cupula como assistentes de modo corporativista.

A selecao dos leigos para a participacao pastoral na comunidade atendia ao
principio da indicagdo e da escolha pela autoridade clerical ao invés de seu
envolvimento voluntario e indistinto. Os leigos tornam-se um brago estendido da
hierarquia catélica, em que esta tinha dificuldades de avancgar, como nas fabricas,
nas universidades, no campo entre outros lugares. Segundo Della Cava (1975,
p. 41-48), a partir dos anos 60, com o envolvimento da JUC e da JOC no meio
estudantil e operario através dos grupos de discussdo e da sua agao militante, o
envolvimento dos leigos toma uma outra dimensao, na idéia de transformar o mundo
de acordo com os principios do Evangelho onde o engajamento politico-social torna-
se um mecanismo importante para alcancar tal finalidade. Sera somente com o
Concilio Vaticano Il, que entra em colapso uma determinada definicao de Igreja e de
sua relacdo com o mundo que suportava a concepgao da Agao Catdlica, ou seja, de
“[...] estabelecer uma ponte entre a Igreja e o mundo” (STEIN, 2004, p. 46).

Nos anos 70, com o advento de uma ordem capitalista moderna na sociedade
brasileira e a abertura do Estado ao capital internacional, o Regime Militar buscou
consolidar uma politica de auto-suficiéncia e exportagdo de produtos de alguns
setores da economia como 0 ago, a petroquimica, o vestuario, os automotores entre
outros, a um custo humano e financeiro que levaria nas décadas seguintes a um
crescente processo de pauperizagdo, dependéncia e desigualdade social no Pais,
sendo tal crescimento camuflado por politicas oficiais voltadas ao progresso e ao
desenvolvimento econdmico. A medida que o Estado respaldava as politicas
governamentais, entre elas o cerceamento das liberdades individuais e dos
movimentos sociais por meio da repressao e da violéncia, a Igreja passa a assumir
‘0 papel de mandataria da sociedade civil” e principal defensora ao Estado de
direito, na medida em que seus quadros “[...] eram vitimas de torturas e perseguicao
nas maos do Estado” (DELLA CAVA, 1991, p. 30) buscando uma nova unidade
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interna e uma nova dimensao religiosa. E nesse contexto que se d4 a posse de Dom
Pedro Antdnio Marchetti Fedalto a Mitra Arquidiocesana.

Ao nos determos, nesta pesquisa, ao estudo do declinio da influéncia da
Teologia da Libertacdo (TdL) nas orientacGes pastorais na Arquidiocese de Curitiba,
na gestdo de Dom Pedro Fedalto, a preocupacdo na analise das fontes €
imprescindivel. A variedade e a soma de informagdes oficiais resultam de uma visao
enddgena sobre a acao eclesiastica em uma interpretagao institucional. Desta forma,
Silva (2000, p. 54) ao examinar os procedimentos tedrico-metodologicos do
historiador com base na interpretacao e andlise do fen6meno religioso, destaca que
“as nogdes de ortodoxia, dogma, repressdao partem do pressuposto implicito da
unicidade institucional, deslocando para um segundo plano o problema da
legitimacdo das posigdes e discursos institucionais e supervalorizando a sua
eficacia” no intuito de que nao ocorra a dissociacao entre “[...] instituicdo e cultura
como se a instituicdo nao fosse também produzida e sustentada culturalmente”.

Parafraseando lanni (2000, p. 30), “quem viaja larga muita coisa na estrada”
na medida em que se abre para o desconhecido, mergulhando no proéprio
desconhecido. Neste ponto, “...] a inquietacdo e a interrogagcdo caminham juntas,
podendo o pesquisador ser atraido para correr o risco de encontrar o 6bvio ou o
insélito, o novo ou o fascinante...”

Segundo o autor, no processo de construgcdo da pesquisa, sdo muitas as
contribuicdes dos cientistas sociais que se situam na “travessia da viagem”. Pois
estas, “...] revelam o olhar atento e distraido, curioso e inquieto, fascinado e
espantado. Comparam-se realidades préximas e remotas, presentes e pretéritas,
visiveis e invisiveis” (IANNI, 2000, p. 22). Aos poucos, desenham-se cartografias,
geografias, historias, formagdes sociais, culturas e civilizagbes, articuladas em suas
configuragbes e em seus movimentos, abarcando épocas e ciclos demarcados por
rupturas ou reviravoltas. Sobre tais cuidados, Silva (2000, p. 56) ao analisar o oficio
do historiador no campo religioso, afirma:

A definicdo de ortodoxia (e consequentemente de heresia) e a légica da
acao institucional ndo esta dada a priori pela simples leitura dos
documentos oficiais, mas resulta de uma configuragdo de forgas diversas e
freqlentemente contraditérias, que possibilitam ora um novo impulso
“purificador”, ora um afrouxamento dos impulsos moralizantes, ou mesmo
uma redefinicdo da tradicdo. Nao se trata, entretanto, de avangos ou
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recuos “taticos” da igreja como alguns trabalhos podem fazer acreditar. E
um processo de construgédo de realidade, em que o mais importante para o
historiador ndo é mais a determinacao da verdade, mas a compreensao
dos processos formadores de identidades em constante reconstrugdo, e
das configuragdes que permitem e legitimam as agdes institucionais. Trata-
se sobretudo de perceber como o campo, as instituigbes e os proprios
individuos sao incessantemente tencionados por légicas diversas numa
dindmica de constantes rearticulagdes compreensiveis apenas no contexto
de sua formulagao e efetivacéo.

Entende, o autor, que esse processo “ocorre por embates entre as realidades
desiguais, tanto do ponto de vista politico e militar como no dominio da linguagem
consagrada na tradicdo”. No entanto, a estrutura da Igreja ndo é “impermeéavel” ou
mesmo 0s conceitos se mostrem estagnados que ndo sejam suscetiveis a mudanca.
O campo social possibilita uma dindmica de possibilidades, “[...] de avangos
estratégicos, desvios taticos e subversdes, possibilitando hegemonias temporarias e
mudancas” (SILVA, 2000, p. 56).

Neste caso, cabe aqui apresentar algumas consideragcbes sobre o governo de
Dom Pedro Fedalto (1971-2004) no intuito de dar base a contextualizacao e analise
das fontes coletadas, no préximo Capitulo, sobre o estudo de caso da Paréquia Séao

Pedro Apdstolo, no bairro Xaxim.

3.2.1 Entre o discurso e a pratica: as orientacoes pastorais

A gestdo do arcebispo Pedro Fedalto esta centrada principalmente na
Doutrina Social da Igreja, nos pronunciamentos dados pelo Pontifice e na
confirmagéo das orientagdes feitas pela CNBB, particularmente no estabelecimento
de um conjunto de diretrizes identificadas nos planos de acédo pastoral. Tao logo
recebe a nomeacdo de arcebispo, manifesta sua adesdo na reorganizacao das
hierarquias da Mitra Arquidiocesana, no estabelecimento de normas juridicas, na
criacdo de seminarios, na participacao de assembléias, conclaves, visitas pastorais,

atos civicos e oficiais.
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De personalidade conciliatéria, marcou sua trajetéria buscando a harmonia e
o estreitamento das relacbes entre o poder civil e 0 poder religioso, como nas
comemoragdes do 50.° Aniversario da Arquidiocese em 1976, quando esteve ao
lado de varias autoridades religiosas, civis e militares, entre elas o governador de
Estado Jayme Canet Junior e o ministro da Educagdo e Cultura General Ney
Aminthas de Barros Braga, ou mesmo, quando da visita do papa Joao Paulo Il a
Curitiba em 1980 na articulagao politica com as autoridades locais em relacao aos
interesses da Igreja local. Para tanto, cabe aqui a seguinte indagacédo: o que
representam as orientagbes pastorais arquidiocesanas no contexto da Teologia da
Libertagao?

A Arquidiocese de Curitiba mantém a estrutura de organizacdo administrativa
da Igreja Romana. No plano institucional, é uma circunscricdo eclesiastica sob a
autoridade do bispo titular — o metropolita, arcebispo — que tem o apoio do
presbitério, no intuito de constituir-se em uma Igreja particular. Durante a gestéo de
Dom Pedro Fedalto, a Provincia Eclesiastica de Curitiba contava com a propria
Arquidiocese e as dioceses de Ponta Grossa, Guarapuava, Paranagua, Unido da
Vitéria e a Eparquia Ucraniana tendo como eixo central a Capital.

Em 1972, a Arquidiocese estabelece um Diretério Pastoral constituindo um
corpo de determinagdes regulamentares para a implantacdo de uma pastoral
organica, auténtica e valida de acordo com as orientagées da Conferéncia Nacional
dos Bispos do Brasil (CNBB) e do Regional Sul Il. O documento do Il Plano
Regional de Pastoral Organica do Parana para o biénio 1973/74 esclarece as linhas
teolégicas adotadas: a unidade, a evangelizacdo e catequese, a liturgia e a insercdo
no mundo, no intuito de que a base seja sempre eclesioldégica do que qualquer
metodologia pastoral, com a finalidade de efetivar a Igreja Particular. As prioridades
de uma Igreja organica, auténtica e valida, sao assim descritas pela Pastoral
Orgénica do Regional Sul Il

[...] para alimentar, numa ordem de crescimento e de profundidade, a
pratica pessoal da vida cristd dos fiéis, numa inser¢gao consciente e
responsavel no Ministério da vida e da Igreja de Cristo.

Desenvolver uma auténtica espiritualidade e agao eclesiolégicas em linhas
de comunidades locais, que sdo o sustento e a extensao da catolicidade da
Igreja na unidade de vida e fé, de culto e testemunho da caridade. [...]

Para que cada Diocese, como um organismo vivo, através de suas forgas
de agdo, de seus movimentos e comunidades vivas, seja de fato a
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integradora da diversidade humana e eclesial na unidade do ministério de
Cristo e da Igreja (Ill PLANO REGIONAL DE PASTORAL ORGANICA DO
PARANA, 1972, p. 5-6).

Estabeleceu-se o Secretariado Arquidiocesano de Pastoral (SECRAP), 6rgao
responsavel em aplicar as seis linhas do plano de pastoral organica da CNBB na
época: unidade, evangelizagdo, catequese, liturgia, ecumenismo e promogao
humana. Criaram-se quatro novos setores pastorais (Interior, Centro, Portao,
BR-116) e um conjunto de diretrizes para a constituicdo e dinamizagdo das
pastorais. As pardquias foram distribuidas geograficamente em mini-setores
correspondentes ao Setor da sua Regido.

No final dos anos 70, a organizacao das pastorais na Arquidiocese, entrou em
sintonia com as Diretrizes da Ag¢édo Pastoral da Igreja no Brasil elaborada pela CNBB
e o Plano Bienal de Pastoral Orgéanica do Parana organizado pelo Regional Sul Il.
A pastoral organica pressupde uma lIgreja ministerial. Segundo Almeida (1998,
p. 180) “[...] é passar do conjunto de pastorais para uma pastoral de Conjunto” que
sugere a escolha de prioridades, o planejamento participativo e projetos comuns.
Entretanto, ocorre uma nova mudanca: a Arquidiocese de Curitiba ficou estruturada
em areas e setores. Entende-se por drea pastoral, o grupo de setores vizinhos em
uma determinada regido geografica e caracterizados por uma problematica pastoral
proxima, de interesse comum. Neste caso, a nomenclatura “setor pastoral” criada em
1972 voltada a organizacao pastoral e aos conselhos da Arquidiocese € substituida

“A

pelo conceito mais abrangente de “area” com representagdo da coordenagéo e das
liderancas nas assembléias diocesanas. Sao quatro as areas pastorais: Centro,
Periferia Norte, Periferia Sul e Interior.

Cada uma das areas pastorais € composta por varios setores. Neste caso,
entende-se por setor pastoral o conjunto de paréquias vizinhas caracterizadas por
uma problematica pastoral proxima, de interesse comum. Na época, compreendeu-
se a criacao de dezoito setores pastorais distribuidos nas quatro areas. A célula-mae
dos setores é entendida pela paréquia na sua organizacdo maior representada pelo
Conselho Pastoral Paroquial (CPP). Este, por sua vez, é oficialmente apresentado
nos planos pastorais a partir de 1981, como promotores de uma nova mentalidade

de Igreja e na Igreja. Propbem novos conceitos de vigario, como animador; de
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paroquiano, como irmao; de paréquia, definida como “familia de Deus organizada;
organismo dindmico e vivo para o Evangelho; [..] comunhdao de CEB'’s”
(ARQUIDIOCESE DE CURITIBA. XI Plano de Pastoral, 1980, p. 8).

A partir dos anos 70, o Parana passa a contar com mais trés Provincias
Eclesiasticas: Londrina, com a Arquidiocese de Londrina (1970) e as dioceses de
Jacarezinho, Cornélio Procopio e Apucarana; Maringa, com a Arquidiocese de
Maringd (1979) e as dioceses de Campo Mourdo, Paranavai e Umuarama;
Cascavel, com a Arquidiocese de Cascavel (1979) e as dioceses de Foz do Iguacu,
Toledo e Palmas.

Desta forma, a pastoral orgénica do Parand, distribuida em micro-regides,
constituintes das Provincias Eclesiasticas, manteve-se sob a direcdo do Regional
Sul Il da CNBB. Enquanto bispo auxiliar de Curitiba, Dom Pedro Fedalto foi
presidente no periodo de 1968 a 1971; como arcebispo, também presidiu a
instituicdo no periodo 1971 a 1995. A emancipacdo destas novas trés Provincias
Eclesiasticas representa uma nova dindmica de relagdes de poder religioso no
Estado, demonstrando politicas eclesiasticas e énfases pastorais diferentes. No bojo
dos movimentos sociais e das novas organizacdes pastorais nos anos 80 e 90,
“[...] novas territorialidades catdlicas” (GIL FILHO, 2002, p. 176) passam a se
configurar. A presenga da Igreja no estado revela politicas eclesidsticas com matizes
diferentes.

A base administrativa e pastoral dessa estrutura hierarquica € a paréquia,
constituindo-se como unidades de organizagédo pastoral e comunitaria, em toda a
sua complexidade, dinamizando as praticas religiosas em uma relagao estreita entre
o paroco, as liderancas leigas e religiosas e os fiéis em geral. E neste universo
particular, porém sem perder a dimensédo de totalidade, que os fiéis reconhecem por
meio do discurso religioso a autoridade presbiteral ao se identificarem com a
simbologia religiosa caracterizada principalmente por meio da liturgia.

A partir do Concilio Vaticano I, a Igreja sente a necessidade de rever suas
orientagdes pastorais para lidar com as mudangas sociais que estavam surgindo.
Neste contexto, surgem duas vertentes significativas a respeito das reflexdes dos
quadros da Igreja sobre si mesma: de um lado, a vertente da Teologia da Libertacao
questionando as estruturas da Igreja apoiada na experiéncia eclesial das
Comunidades Eclesiais de Base (CEB’s), que materializava as concepgcoes

teolégicas dos intelectuais de esquerda, comungando dos ideais cristdos de luta
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pelos direitos humanos, imbuidos de uma pratica social voltada a transformacao da
realidade em que viviam; de outro, na renovagao carismatica catélica, com perfil
tradicional e forte influéncia do pentecostalismo.

Cabe aqui salientar, que o contexto histérico de nascimento e proliferacao das
CEB’s esta relacionado com a pratica autoritaria dos regimes politicos na maioria
dos paises da América Latina. Inserida no contexto dos movimentos sociais de
contestacdo do Regime Militar na restauracao da democracia, a proposta das CEB’s
é fruto da adesdo de parcela de um clero latino-americano, autodenominado
progressista, de base marxista e humanista, com preocupagdes latentes na
mudanga de paradigmas para a constru¢cdo de uma Igreja popular. Por mais que as
orientagdes pastorais no plano institucional fossem voltadas a realidade social, com
a assimilagédo do discurso politico dos leigos e de um clero com inclinagado a TdL, a
estrutura eclesiastica da Igreja mantém-se hegemonica.

As CEB’s eram organizadas em torno das sedes das pardquias, em capelas
ou saldes de reunido. Discutiam os problemas do bairro, as situagcdes cotidianas das
familias nos circulos biblicos ou em outra base religiosa e planejavam acdes
conjuntas buscando solucéo para os problemas da comunidade. A afirmacao de Frei

Betto (1984, p. 17), sintetiza o0 entendimento dos tedlogos sobre a CEB’s:

Sao comunidades, porque reunem pessoas que tém a mesma fé,
pertencem a mesma Igreja e moram na mesma regido. Motivadas pela fé,
essas pessoas vivem em comum-unido em torno de seus problemas de
sobrevivéncia, de moradia, de lutas por melhores condigbes de vida e de
anseios e esperancas libertadoras. Sao eclesiais, porque congregadas na
Igreja, como nucleos basicos da comunidade da fé. Sdo de base, porque
integradas por pessoas que trabalham com as proprias maos.

Constituidas a partir do grupo biblico, estavam vinculadas as pardquias em
uma determinada area de um bairro, em que procuravam celebrar o Evangelho
relacionando-o com a realidade social em que viviam. A participagdo dos membros e
as reflexdes trazidas sobre os problemas pessoais e cotidianos da comunidade sao
discutidas e as decisbes aprovadas em reunido ou assembléia. Em torno de uma
causa comum manifestava um plano de agéo voluntario e coletivo para resolver seus

problemas por meio de mutirdes, festas, comissodes, etc., como também reivindicam
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das autoridades publicas solucdo para a problematica em que vive no sentido da
transformacao social.

Isto posto, voltemos a Arquidiocese. Dom Pedro Fedalto ao escrever sobre os
Principais Documentos e Estudos das Atividades Pastorais na Arquidiocese de
Curitiba, ja faz referéncia no inicio do seu arcebispado a “7 pardéquias que estao se
transformando [...] em ‘Comunidades Eclesiais de Base’, pelo método da criatividade
comunitaria. E uma tentativa que deve ser experimentada e apoiada” (ANUARIO DA
ARQUIDIOCESE DE CURITIBA, 1973, p. 20). Chega a criar um conjunto de normas
praticas descrevendo passo a passo 0s procedimentos para uma paroquia se
transformar em CEB’s. E claro que a visdo do arcebispo ndo corresponde a
dimensao politica confiada as CEB’s “[...] enquanto ‘libertacdo dos homens’ e
transformagéo das estruturas em que eles viviam” (SILVA, 2002, p. 24), ou como
uma pratica democratica diaria no seio da comunidade.

Assim, a estrutura hierarquica e de poder da Igreja de Curitiba sé pode ser
compreendida na sua relagcdo com o poder global da Sé Romana. Segundo Gil Filho
(2002, p. 166) tal articulagédo “[...] caracteriza a Igreja local com uma territorialidade
de duas instancias, vitimadas por tensdes escalares de carater global proprias da
cabeca da hierarquia universal da Igreja e tensdes regionais pertinentes as
especificidades da Igreja local”. Por tratar-se de uma instituicdo hegemobnica na
religiosidade oficial do Pais, as politicas e programas pastorais adotados pela Igreja
Catélica passam a ter repercussdées nos grupos e instituicbes, direta ou
indiretamente ligados a ela, podendo ser assimilados por meio da idéia de
representacao do discurso e da afirmacéo institucional.

A estrutura administrativa da Arquidiocese de Curitiba, no periodo de 1981 a
1992, se caracteriza por uma organizagdo de poder burocratica e hierarquizada
centralizada nas maos do arcebispo que determina as agdes da Diocese,
particularmente em relagcdo a trés niveis de atuacdo nas dimensdes mais
significativas da Curia Diocesana, em ordem de importancia: a chancelaria e
vigararia geral; a coordenagao de pastoral e a administracdo geral de todas as suas
instancias. Tais funcdes se estruturam e se articulam por meio da intermediacao dos
conselhos, destacando-se aqui o imponente Conselho Presbiteral.

Das 132 paréquias da Capital (ANUARIO DA ARQUIDIOCESE DE
CURITIBA, 1992, p. 28-56), no periodo de interesse desta pesquisa, constata-se

pelo registro dos movimentos sociais e pelas lutas pastorais, que na Area Periferia
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Sul algumas paroquias estavam sustentadas no modelo das CEB’s. Isto ndo quer
dizer, que outras areas da cidade nao tivessem “focos” de organizacao das mesmas,
mas, as fontes indicam concentracdes isoladas e ndo uma pratica geral em toda a
cidade.

A Arquidiocese, nesta conjuntura, esta estruturada pastoralmente em setores,
distribuidos em quatro grandes areas: a Area Urbana compreende 31 paréquias; a
Area Periferia Sul possui 38 paréquias; a Area Periferia Norte tem 26 paréquias e, a
Area do Interior é responsavel por 37 paréquias. Ocorre, que tal distribuicdo das
paroquias de acordo com suas respectivas localidades, nao traduz, inicialmente no
levantamento de fontes, que a expansao e o impacto das idéias da TdL tenham
ocorrido com tamanha regularidade em todas as areas pastorais.

Neste caso, a Area Periferia Sul possui uma singularidade na sua
organizagao pastoral, onde o bairro do Pinheirinho, concentrando 8 pardquias, sera
o l6cus das manifestagdes pastorais de inclinagcdo a TdL na época, particularmente
em relagdo a consolidagdo dos movimentos sociais em torno da moradia e do
transporte coletivo, representados principalmente pelas pastorais da favela, operaria
e das CEBs.

Isto ndo significa que em outras paréquias e bairros da cidade nao tenhamos
sinais de pastorais adeptas a reflexao teologica e a praxis de uma Igreja voltada a
libertacdo. Mas, o declinio da influéncia politica e teolégica tem sua importancia na
organizagao do plano pastoral arquidiocesano. Nesta época, a énfase administrativa
da Cdria Metropolitana estd voltada para as associagbes e movimentos
arquidiocesanos, uma organizacado de 31 entidades ou instituicbes que tem outras
concepgoes sobre as questdes sociais, diferentemente no a@mbito que a TdL se
propusera a realizar. Assim, a Liga das Senhoras Catoélicas, a Arquiconfraria das
Méaes Cristds, o Movimento Focolari e de Renovagdo Carismatica e o Cursilho da
Cristandade, sdo alguns exemplos que se afirmam como uma opg¢ao teoldgica e
pastoral da Igreja local em sintonia com a Igreja Romana.

Em uma visdo seméntica ampla, Freitas (1998, p. 187) define a pastoral
“[...] como agao de toda a comunidade eclesial visando a missdo evangelizadora da
Igreja”. Neste caso, as pastorais da Arquidiocese possuem um segmento
denominado de pastorais especiais, entendidas como pastorais organizadas por
equipes ou grupos compostos necessariamente de leigos e de um presbitero, na

condicao de assistente eclesiastico. Nelas, ndo ha aparentemente uma distincao do
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que significa uma pastoral comum, com toda a sua importancia, e o que representa
uma pastoral especial. Nesta organizacao, as pastorais em geral, somam o total de
26 compreendendo desde opc¢des ditas de vanguarda no discurso religioso da CNBB
e dos tedlogos da libertacdo na época, como a pastoral do migrante, da favela, das
CEB'’s, entre outras, até pastorais voltadas aos militares, aos coreanos, a catequese,
€ aos seminarios maiores.

Libanio (1986), estabelece trés modelos de andlise sobre a pastoral. Tais
modelos, embora apresentados linearmente encontram-se lado a lado na realidade
latino-americana:

a) a pastoral tradicional, construida sobre o “poder da Igreja” e sobre a “forga
do medo” visava salvar as pessoas do mundo perverso e perigoso; esta
nao resiste ao impacto das ciéncias que vao revelando um mundo
construido por seres humanos diferentemente da concepc¢ao tradicional;

b) a pastoral moderna, compreendida como uma nova pastoral que
reconhece este mundo como lugar legitimo de atuagcdo do cristdo. Essa
proposta, assumida na Igreja Catodlica, especialmente apdés o Concilio
Vaticano Il é entendida pelo autor, como uma “pastoral-fermento, pastoral-
penetracdo, pastoral-testemunho” (LIBANIO,1986, p. 85). Somente que
este tipo de pastoral, cegada pelo otimismo de mudancgas e do progresso,
nao percebe a conflitividade da sociedade latino-americana, abafada por
golpes militares a partir da década de 1960;

C) a pastoral da libertag&o, voltada a atuacao e transformacao da Igreja tendo
como modelo as CEB’s, a pastoral da terra, a pastoral operaria, entre
outras pastorais.

Neste sentido, € necessario incorporar novos elementos a esta praxis
historica, no campo pastoral, como o corpo de homens e mulheres, seus sonhos,
suas esperancgas, suas culturas, seus conflitos, suas crengas, seus mitos e simbolos.
Ha que reconhecer também a pluralidade dos sujeitos histéricos a partir da sua
complementaridade na complexa trama que constitui a sociedade. Cabe aqui o
seguinte questionamento: de que forma as orientacbes pastorais, nos anos 80,
interferem no declinio da influéncia da Teologia da Libertacdo na Arquidiocese?

Na década de 1980, a Assembléia Arquidiocesana aprova o Xl e o Xl Planos
Pastorais e o Sinodo Arquidiocesano, apresentando pela primeira, e Ultima vez, as

CEB’s como prioridade da acao pastoral da Arquidiocese no periodo de 1981 a
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1987. Sao prioridades também a pastoral catequética, a evangelizacdo no mundo do
trabalho e a pastoral da familia. A esta ultima, é atribuida um conjunto de principios
morais de educacdo na fé, afinal, a pastoral da familia é prioridade em todos os
planos pastorais.

Os planos compéem-se de um conjunto de diretrizes, tragados por objetivos e
prioridades, que caracterizam uma proposta pastoral. Enquanto desdobramentos
das orientagbes pastorais da Sé Romana, sdo realimentados e respaldados por
orientacoes gerais voltadas a realidade continental, nacional, regional e local, ou
seja, dos documentos do CELAM e da CNBB ao Regional Sul Il, e deste a Igreja
particular que entra em sintonia com as diretrizes maiores.

A partir do Concilio Vaticano Il, uma série de documentos pontificios da
diretrizes sobre a familia: de Paulo VI, a Constituicdo Pastoral Gaudium et Spes'®
(1965), que trata sobre as questdes da Igreja e 0 mundo, tornando-se documento
significativo na discussdo do papel da familia e de abertura da Igreja para a
realidade socioeconémica, politica e para o delineamento da sua doutrina social; a
Enciclica Humanae Vitae'® (1968), possui capitulo sobre a regulacdo da natalidade,
pontuando sobre a postura da Igreja em relacao ao aborto e a vida sexual dos fiéis.
De Jodo Paulo I, as Exortagdes Apostdlicas Familiaris Consortio'* (1981),
questionando sobre o papel da familia dada as transformacdes que tem passado a
sociedade moderna e a Reconciliatio et Paenitentia’ (1984), demonstrando a
importancia da peniténcia e como que os fiéis podem tornar-se perplexos quando os
agentes familiares ndo seguem as orienta¢cdes do magistério da Igreja.

A partir do XII Plano de Acao Pastoral da Arquidiocese de Curitiba (1983,
p. 150), as diretrizes corroboram os documentos das organiza¢des eclesiasticas e
excluem toda e qualquer orientagao pastoral de cunho social. Neste caso, tornam-
se diretrizes: a integracao dos diversos movimentos familiares na pastoral familiar; a
catequese familiar; a preparagdo dos jovens para o sacramento do matriménio; a
formacdo de casais para uma paternidade responsavel utilizando-se de métodos
naturais; a formacao de agentes de pastoral familiar.

Da mesma forma, a pastoral das CEB’s acompanha um conjunto de

documentos de organismos eclesiasticos que procuram dar diretrizes sobre o seu

'2 Constituicao Pastoral Sobre a Igreja no Mundo Atual.

'3 Enciclica Da Vida Humana.

'* Exortacdo Apostdlica Sobre a Fungdo da Familia Crista no Mundo de Hoje.

1 Exortacao Apostolica Sobre a Reconciliagdo e Peniténcia na Missdo da Igreja Hoje.
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funcionamento e organizacdo. Enquanto documento matriz, as determinagcbes da
Igreja Romana indicam as orientacbes pastorais a serem seguidas. Alguns
documentos merecem destaque: de Paulo VI, temos a Exortagdo Apostélica
Evangelii Nuntiandi'® (1975) com a finalidade de esclarecer que o papel da Igreja é
anunciar o Evangelho e o sentido da libertagdo, ndo pode ser limitada a dimenséo
econdmica, social, politica e cultural e para as liberdades essencialmente humanas,
mas voltar-se ao homem integral com abertura para o absoluto. No pontificado de
Jodo Paulo II, a Instrugdo Libertatis Nuntius'’ (1984) e a Instrugdo sobre a Liberdade
Crista e a Libertagcdo (1986), demonstram finalidade especifica de chamar a atengao
do clero, dos tedlogos e fiéis para os desvios e perigos de desvios que colocam em
risco a fé de certos tipos de TdL com influéncia marxista como também a
explicitagdo do que a Congregacdo para a Doutrina da Fé entende por desvio e
perigo de desvios prejudiciais a fé.

As orientagdes sdo assimiladas entre as liderangas eclesiasticas. A CNBB em
Carta dirigida aos agentes pastorais e as comunidades (CNBB. Documento n. 33,
1985, p. 7-8), ao analisar as falhas e tensdes da evangelizacao libertadora no Brasil,

esclarece:

Ha divergéncias nascidas na complexidade da realidade s6cio-econémico-
politico-cultural e eclesial [...]. Mas ha tensdes, divergéncias e conflitos que
podem ameagar a unidade fundamental da fé e a unido do amor que Jesus
colocou como sinal distintivo de sua Igreja. Elas levam ao surgimento de
grupos extremados, de tendéncias opostas, que se fecha em si mesmos,
criticando e condenando os demais.

Ha, ainda, divergéncias oriundas de interpretagdes teoldgicas diferentes:
umas vdlidas, outras que suscitam duvidas ou até parecem esvaziar
aspectos essenciais da fé.

Uma das orientagdes pastorais da CNBB, no mesmo documento, sugere que
as opinides teoldgicas sejam vistas como simples opiniées, evitando a divulgagéo
indiscriminada entre os agentes pastorais principalmente em manuais de catequese.

Na Arquidiocese, ocorre um periodo intrigante em relacdo a pastoral das
CEB'’s. Até o inicio dos anos 80, antes das represadlias explicitas aos teblogos da

libertacao pela Sé Romana, entre eles Leonardo Boff e a publicagdo das Instrugdes

'® Exortagao Apostélica Evangelizagdo no Mundo Contemporéneo.
7 Instrugcao Sobre Alguns Aspectos da Teologia da Libertagao.
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da Sagrada Congregacao para a Doutrina da Fé a respeito da TdL, as CEB’s sao
citadas nos planos pastorais desde 1973 e vao assumindo o discurso dos
documentos oficiais do CELAM e da CNBB. Mas, ao mesmo tempo, que sao
apresentadas como prioridades no Xl e Xll Planos Pastorais, entre os anos de 1978
a 1984, ocorre em um periodo de insegurangca e desarticulagcdo tendo por
consequiéncia a desativacdo da Equipe Arquidiocesana em 1985. Isso ndao quer
dizer, que as paroquias, neste periodo, ndo mantivessem sua organizagdo e nao
escolhessem representantes para participar dos Encontros Intereclesiais das CEB’s
em carater nacional ou mesmo de Assembléias na Arquidiocese.

Durante a realizagdo do Sinodo da Arquidiocese de Curitiba (1987-1994), os
documentos do Regional Sul |l sdo claros:

A opcao preferencial pelos pobres que a Igreja no Brasil assume é
evangélica. Nao se reduz a um posicionamento socio-politico em favor dos
pobres. [...] A igreja dos pobres fala primeiro e acima de tudo ao homem, e
por isso a todos os homens. E a Igreja Universal... Nao é a Igreja de uma
classe social ou de um s6 grupo (REGIONAL SUL II. Diretrizes Regionais
da Acéo..., 1987, p. 11).

[...] A libertagao crista é libertagao sobretudo do pecado e do maligno. A
Igreja convencida de que todo o processo de transformagéo social resultara
ilusério e vao, se nado intervier uma verdadeira conversao das mentes, das
vontades e dos coragdes (REGIONAL SUL Il. Diretrizes Regionais da
Agao..., 1987, p. 13).

O Sinodo tem por finalidade de repensar a estrutura e organizacao da Igreja e
organizar um plano pastoral, fundamentado na realidade eclesial e social da
Arquidiocese, envolvendo de modo geral, as pastorais, os movimentos e todos os
segmentos religiosos. Para tanto, trés sdo as prioridades do Sinodo: a formacao na
fé, a comunhado participativa e a familia. O documento conclusivo caracteriza a
ordem, a classificacdo, a sintese de como representam o mundo social. Nao
somente como forma de legitimagdo da autoridade constituida mas a garantia da
producao e reproducao da crenca no campo religioso.

Portanto, as diretrizes do Sinodo retiram o espaco das CEB’s enquanto
prioridade de importancia pastoral e esvaziam de modo doutrinario a efervescéncia
das concepcgoes da TdL sobre as pastorais, tornando-se consenso. Neste contexto,

a perda de certos referenciais das pastorais de base popular, a formacédo de um
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clero diocesano desligado das questdes sociais, a fragmentacdo dos movimentos

sociais e pastorais, entre outros, sédo reflexos deste contexto.

Se a organizacao das pastorais representa, nos anos 80 e inicio dos anos 90,

uma orientacao “aparente” voltada a Doutrina Social da Igreja, consumada com as

novas diretrizes do Sinodo Arquidiocesano e do Xl e XII Plano Arquidiocesano de

Pastoral, estas sinalizam algumas situac¢6es distintas no campo religioso:

a) a participagdo de membros permanentes com representacao no Conselho

Presbiteral e suas relagbes com o poder eclesiastico. Sdo quatro
formacgdes distribuidas nos seguintes periodos: a) 1982 a 1984; b) 1985 a
1986; c) 1987 a 1988; d) 1989 a 1992. Neste sentido, os padres que
ocupam o cargo de Coordenador Geral da Pastoral e Coordenador da
Area Periferia Sul da cidade, permanecem no Conselho Presbiteral,
somente alterando as fungbes, em sua maioria ocupada por padres
diocesanos;

b) a Area Pastoral da Periferia Sul, regido caracterizada pela falta de infra-

estrutura na cidade, possuindo, de um lado, sérios problemas sociais de
habitacdo, desemprego, violéncia, migragao, e, de outro, sendo palco da
efervescéncia dos movimentos sociais, das pastorais e da proliferacao das
CEB’s, ndo compreende a proliferagdo das idéias e da praxis da TdL em
todas as 38 pardquias, representadas pelos setores Carmo, Pinheirinho'®,
Santa Felicidade, Portdo e Capao Raso;

Curitiba possui uma grande concentragdo de congregacdes e ordens
religiosas proporcionalmente a sua populagdo. Segundo o Anuario
Arquidiocesano (1989-1992), sdo 45 congregacbes masculinas e
74 congregacdes femininas. No entanto, a presenga constante de algumas
casas religiosas na realidade periférica da cidade tenciona relagcbes de
poder na base paroquial: de um lado, a autonomia pastoral das
congregacgdes religiosas e a identificagdo dos leigos em uma pratica
pastoral de base comunitéria; de outro, o discurso hegemoénico catolico

representado nos planos pastorais e diretrizes arquidiocesanas.

'® Neste periodo, as paréquias do bairro Xaxim faziam parte do Setor Pinheirinho.
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3.3 DEMARCANDO O CAMPO SOCIAL DA TEOLOGIA DA LIBERTACAO EM
CURITIBA

A década de 1980 é significativa na conjuntura nacional e local referente aos
movimentos sociais, particularmente em relacdo ao posicionamento da Igreja
Catdlica em relagédo as organizagdes da sociedade civil, que se multiplicavam no
bojo da restauracao das liberdades politicas e civis no final dos anos 70.

E provavel que, na época, a Igreja Catélica no Brasil pretendesse exercer
maior influéncia por meio das CEB’s e dos movimentos populares nas instituicées
politicas, idealizando uma sociedade civil com justica social, buscando condi¢des
igualitérias para si mesmas no campo da esfera publica.

Della Cava e Monteiro (1991, p. 52s.) analisam que o desempenho
insuficiente do Partido dos Trabalhadores no ano de 1982, em S&o Paulo e na
Regiao Metropolitana, representou profunda frustragdo nos quadros do Partido dos
Trabalhadores (PT), como também nas liderancas das CEB'’s e de segmentos do
clero progressista que se identificam com as concepg¢des do Partido. Tal frustragéo
também é justificavel porque durante a década anterior, as comunidades haviam
idealizado, por meio das suas lutas, a utopia de uma nova sociedade, justificada na
construcdo do Reino de Deus, sendo que dificilmente a democracia formal e
restaurada possibilitaria um processo de mudancas sociais. Sera somente nas
eleicdes de 1988, com a vitéria do PT em algumas Prefeituras, sobretudo com Luiza
Erundina, em Sao Paulo, que as CEB’s e outras pastorais de cunho social
progressista como a Pastoral Operéria (PO) e a Comisséo Pastoral da Terra (CPT),
reavivam sua importancia secular.

Com a ascensdo da Nova Republica, que de cara nova e novos projetos
estava nebulosa, a mobilizacdo das massas através dos movimentos populares
rurais e urbanos, jA ndo era percebida como um grande problema pelas velhas
elites dominantes. Tal exemplificacdo pode ser ilustrada pela Assembléia Nacional
Constituinte de 1988: de um lado, a CNBB buscou consolidar sua influéncia politica
ao instalar-se em Brasilia por meio de suas comissdes e delegados responsaveis,
organizadas por areas tematicas e grupos de trabalhos procurando aproximar-se
das aspiragdes populares; de outro, a classe politica conservadora, como a Uniao

Democratica Ruralista (UDR), que articulava propostas representando grupos ou
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setores dominantes da sociedade civil, no intuito de dificultar a aprovacao de
projetos apresentados pelos segmentos sociais no Congresso Nacional.

Tal contexto politico nacional também é marcado simbolicamente com a
vinda do papa Joao Paulo Il ao Brasil no inicio dos anos 80 tomado com grande
otimismo pelos fiéis, afinal, a “opcao pelos pobres” apresentada na Conferéncia de
Medellin (1968), é reafirmada como “opcao preferencial pelos pobres” na
Conferéncia de Puebla (1979), além da oficializagdo do discurso contra o Regime
Militar. Neste sentido, o Pontificado de Joao Paulo Il, vai aos poucos se tornando
“um papado centralizado tomando posi¢ao ao lado dos membros da Curia Romana,
buscando a restauragdo da ordem e autoridade por toda Igreja com uma rede de
quadros hierarquicos e favoraveis a esta posicao” (DELLA CAVA; MONTEIRO,
1991, p. 55).

O posicionamento da Sé Romana torna-se patente: comegcam a surgir
oposi¢cdes aos adeptos da TdL; intervengdes nos seminarios, editoras, pontificias
universidades e publicacbes religiosas; surgem nomeacdes episcopais
conservadoras e bispos indicados para as dioceses com idade avancada e pouco
comprometidos com a realidade do povo; desmembramento de dioceses, entre elas
a Arquidiocese de Sao Paulo; repressdao a tedlogos e imposicdo do siléncio
penitencial a Leonardo Boff, ocorrendo paulatinamente, um controle ideol6gico do
clero e do episcopado progressista no Brasil. Portanto, cabe aqui explicitar a
seguinte questdo: por que pesquisar a Teologia da Libertacdo na Arquidiocese de
Curitiba no periodo de 1981 a 19927

O processo de resisténcia e organizagdo dos movimentos populares é uma
constante durante a década de 1980 e 1990. Em Curitiba, as experiéncias
significativas de organizagdo popular e comunitaria de varias vilas e bairros
acompanham, com a devida proporgao, as questdes nacionais.

Cabe aqui salientar, segundo dados do Instituto Paranaense de
Desenvolvimento Econémico e Social - IPARDES (1982), que a conjuntura
paranaense dos anos de 1960 possuia uma caréncia de capitais para investimento
no Setor Industrial do Estado, particularmente na Capital. O Parana apresentava
uma industria com pouca expressao, voltada a produgcdo e beneficiamento de
produtos agricolas, como o café, predominando a producdo independente de

pequenos agricultores, utilizando-se de precaria tecnologia. Havia também
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dificuldades de infra-estrutura permitindo a integragdo entre o interior com os
centros urbanos de expressao regional e a Capital.

A criacdo de organismos estatais como o Banco de Desenvolvimento do
Parana (BADEP) tinha por premissa, dinamizar a economia local no
estabelecimento de politicas de infra-estrutura, como a pavimentagao de rodovias e
de expansao da matriz energética. Destacam-se na época, as grandes hidrelétricas
que foram construidas, entre elas, a Usina Hidrelétrica Binacional de ltaipu
caracterizando as condigdes necessarias ao projeto de desenvolvimento industrial
dos governos estadual e federal. Crescimento que correspondeu a um processo de
desigualdade social na medida como vinha sendo implementado. Em Curitiba, a
acao governamental sera percebida de imediato: a criagcdo da Cidade Industrial
(CIC) no intuito de captar investimentos de grandes empresas nacionais e do capital
multinacional, na instalacdo de tecnologias modernas e escalas de producdo em
série.

Durante a década de 1970, aos poucos, surgem mudangas na agricultura,
com a substituicdo das lavouras de café por rogcas temporarias (milho, trigo, cana-
de-acucar), mas que teria no cultivo da soja, o processo de modernizagdao e de
implementacao técnica e agricola voltado a grande produgédo para a exportacao,
tendo por conseqléncia direta a concentracao da propriedade da terra e a expulsao
de milhares de familias de agricultores para outras cidades e fronteiras agricolas.

O crescimento do desemprego, a falta de infra-estrutura das cidades do
interior no atendimento basico a saude e a educagédo, a migracao de levas da
populacdo para projetos de colonizacdo do governo federal em Mato Grosso, no
Para e em Rondb6nia, como também a perda da propriedade e dos meios de
producéo agricola, fizeram com que o empobrecimento das familias provocasse um
processo de migragdo e concentragao para os grandes centros urbanos.

Nesse sentido, Curitiba torna-se um pdélo de interesse maior dado a
implantacéo da Cidade Industrial na periferia e através da politica de urbanizagéo,
ampliando a oferta de servigos gerais e da construgéo civil pelas esferas biénicas
do poder publico. Nao é a toa que a politica oficial da Prefeitura procura urbanizar,
na Regido, a Vila “favelada” de Nossa Senhora da Luz e modernizar o transporte
coletivo. As favelas comecam a aparecer aos olhos da populagdo: no entorno do
Centro, a Vila Pinto, a Vila Guaira e a Vila Parolim; na Periferia, a Vila Formosa, a

Vila Maria, a Vila Tatugquara, a Vila Ipiranga e a Vila Sao Pedro.
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O crescimento do numero de favelas na cidade fez com que, além das
dificuldades das familias na luta pela regularizagdo do lote e das condi¢des dignas
de sobrevivéncia e emprego na sua realidade, ocorresse também uma expressiva
exploracao imobiliaria. “Em 1975 os trabalhadores compraram seus lotes no bairro
do Xaxim e a falta de regularizacado junto a Prefeitura, fez com que mais de
300 familias permanecessem por mais de 10 anos sem obter o titulo de
propriedade” (NEVES, 1990, p. 2).

A especulagao imobiliaria sobre os loteamentos era muito grande. Os relatos
orais com liderangas da Comunidade Espirito Santo, uma das CEB’s da Paroquia
Sao Pedro Apostolo, no bairro do Xaxim, em Curitiba, demonstram que a Prefeitura
reprimia as areas ocupadas utilizando-se da for¢ca da Policia Militar e dos fiscais,
forcando as pessoas a se inscreverem na fila da Companhia de Habitacdo Popular
de Curitiba (COHAB). A mobilizacdo dos moradores das favelas também foi seguida
com o “apoio de intelectuais e setores representativos da classe média” (NEVES,
1990, p. 4) na organizagao das associagdes de bairros, considerando a experiéncia
dos trabalhadores rurais. As lutas pela moradia tomaram vulto em 1980, quando foi
organizado o 1.2 Encontro de Associacdes de Moradores de Curitiba. Cabe aqui
salientar, que em 1980 houve um duro confronto entre as Associagbes de
Moradores e a Prefeitura. Ocorreu uma grande concentracdo de militantes na Vila
Nossa Senhora da Luz com o Prefeito Jaime Lerner, tendo este que recuar na
repressao aos Movimentos e comprometer-se publicamente em uma solucao para a
questao da moradia.

Desta forma, a histéria das CEB’s esta relacionada ao inicio dos anos 60,
quando a partir do Movimento de Educagdo de Base, inspirado no método de
alfabetizacdo de jovens e adultos de Paulo Freire, recebeu influéncia e adquiriu
autonomia nos anos 70, dando origem aos Encontros Intereclesiais de CEB’s. A
génese da organizacdo das CEB’s em Curitiba é fato discutivel, com dificuldade de
registro por meio da analise das fontes impressas. O levantamento mais proximo da
realidade, indica que as CEB’s, na sua relagdo com os movimentos populares,
tiveram uma primeira experiéncia no ano de 1968 na medida em que a Arquidiocese
buscava se adaptar ao plano pastoral da CNBB. Neste ponto, a Curia indica o padre
italiano Michelangelo Ramero para fazer um curso sobre Comunidades Eclesiais de
Base em ltabira/MG para partilhar as experiéncias e a metodologia de trabalho com

as liderancas da Arquidiocese.
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Iniciou-se, aos poucos, a organizacdao das comunidades através dos grupos
de reflexdo e oracado, que discutiam problemas essenciais como a falta de luz e de
agua. Assim, os focos iniciais'® ocorreram nos bairros do Xaxim, Vila Fany, Vila
Guaira, Boqueirdo, Vista Alegre e na cidade de Rio Branco do Sul (RAMERO,
2003). Ha ainda outras fontes (NEVES, 1990), que relatam que a primeira
experiéncia ocorreu em 1975 na Vila Solitude, na Paréquia Cristo Rei, marcando o
envolvimento dos padres, seminaristas e leigos na comunidade, diante das
dificuldades na formacao de liderancas leigas e sacerdotais para trabalharem a
proposta.

A opcéo inicial pelas CEB’s, de um pequeno grupo de religiosos, leigos e
padres provocaram mudancgas significativas na estrutura pastoral arquidiocesana.
Comungando ideais dos movimentos populares na Area Sul da cidade, um grupo de
freiras lideradas por Irma Araujo, no bairro Boqueirdo, deixam o Convento e fazem
opg¢ao de morar com 0s pobres para partilhar do sofrimento e das dificuldades da
sua realidade, organizando a associacao de moradores nas lutas sociais do bairro.

E nesse contexto, que a demarcacdo das CEB’s torna-se critério, porém, ndo
0 Unico, para o mapeamento da TdL em nivel nacional, € no campo social desta
pesquisa. Inicialmente, porque as CEB’s constituem-se de uma forma de
organizagao catélica popular de maior expressdo no Brasil, onde o que move o
povo pobre a participar de uma CEB’s esté relacionado a sua necessidade somado
a esperanga de mudanga da sua realidade cotidiana. “A originalidade principal das
CEB’s parece consistir em uma re-apropriagdo da mensagem religiosa pelos
praticantes e na releitura dessa mensagem dentro da realidade em que vivem”
(LENZ, 1992, p. 126) procurando interpreta-la através da leitura e reflexdo
principalmente nos encontros dos grupos biblicos. Observemos abaixo, o
mapeamento dos focos das CEB’s nos bairros de Curitiba.

¥ O levantamento dos dados se deu através do video, de produgdo rudimentar, que o Padre
Michelangelo Ramero fez em 15/01/03, descrevendo a memoria da caminhada das CEB’s na
Arquidiocese de Curitiba.
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BAIRROS

01-CENTRO

02-SAO FRANCISCO
03-CENTRO CiVICO
04-ALTO DA GLORIA
05-ALTO DA RUA XV
06-CRISTO REI
07-JARDIM BOTANICO
08-REBOUGAS
09-AGUA VERDE
10-BATEL
11-BIGORRILHO
12-MERCES

13-BOM RETIRO
14-AHU

15-JUVEVE
16-CABRAL

17-HUGO LANGE
18-JARDIM SOCIAL
19-TARUMA
20-CAPAO DA IMBUIA
21-CAJURU
22-JARDIM DAS AMERICAS
23-GUABIROTUBA
24-PRADO VELHO
25-PAROLIN
26-GUAIRA
27-PORTAO

28-VILA IZABEL
29-SEMINARIO
30-CAMPINA DO SIQUEIRA
31-VISTA ALEGRE
32-PILARZINHO
33-SA0 LOURENGO
34-BOA VISTA
35-BACACHERI
36-BAIRRO ALTO
37-UBERABA
38-HAUER

39-FANNY

40-LINDOIA

41-NOVO MUNDO
42-FAZENDINHA
43-SANTA QUITERIA
44-CAMPO COMPRIDO
45-MOSSUNGUE
46-SANTO INACIO
47-CASCATINHA
48-SAO JOAO
49-TABOAO
50-ABRANCHES
51-CACHOEIRA
52-BARREIRINHA
53-SANTA CANDIDA
54-TINGUI

55-ATUBA
56-BOQUEIRAO
57-XAXIM

58-CAPAO RASO
59-ORLEANS

60-SAO BRAZ
61-BUTIATUVINHA
62-LAMENHA PEQUENA
63-SANTA FELICIDADE
64-ALTO BOQUEIRAO
65-SiTIO CERCADO
66-PINHEIRINHO
67-SAO MIGUEL
68-AUGUSTA LEGENDA CEB’s

69-RIVIERA g i i -
70-CAXIMBA [ Focos das CEB’s nos Bairros de Curitiba

71-CAMPO DE SANTANA . -
72-GANCHINHO [ Bairro Xaxim

73-UMBARA @® Paroquia Sio Pedro Apéstolo
74-TATUQUARA
75-CIDADE INDUSTRIAL

MAPA 1: Focos das comunidades eclesiais de base nos bairros de Curitiba: Anos 80

FONTE: Adaptacdo realizada pelo autor do Mapa das Administracdes Regionais de Curitiba do
Instituto de Pesquisa e Planejamento Urbano de Curitiba (IPPUC).
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Cabe aqui salientar, que a expressao da TdL esta presente em outros tipos
de movimentos religiosos e pastorais, como a Pastoral Operaria (PO) e a Comissao
Pastoral da Terra (CPT). Mas, nesta pesquisa, fez-se opcao de adotar critério pelas
CEB’s pelo motivo que estas tiveram grande importancia enquanto comunidades
cristds de alcance politico e societario e porque a conjuntura histérico nacional, no
contexto de organizacao e expansado das comunidades, favorecia a reativacdo da
esfera publica, sendo 0 que mais poderia expressar a presenca da TdL na esfera
nacional e local.

Portanto, a dificuldade em mapear as comunidades € uma constante devido
ao seu carater de fundagédo e desaparecimento, na medida em que um conjunto de
fatores ligados as pastorais podem provocar sua estabilidade, crescimento ou
declinio®.

As estimativas nacionais levantadas indicam na conjuntura dos anos 80 e inicio
dos anos 90, “cerca de mais de 100 mil [...] espalhadas principalmente no interior e
nas periferias pobres das grandes cidades” (LENZ, 1992, p. 126). Tal niumero também
€ corroborado por Stein (2004, p. 59) ao indicar o levantamento de Antoniazzi (2002)
sobre o florescimento das CEB’s no Brasil constatando que “a organizagéo [tinha]
cerca de 100 mil comunidades de base no inicio dos anos 90”.

A dificuldade de catalogacdo dos dados, em seu processo metodolégico, é
compreensivel devido a quase inexisténcia de fontes estatisticas, a dimenséao do
movimento e a dificuldade de catalogacdo. Em 1994, a publicacdo do Centro de
Estatisitcas Religiosas e Investigagdes Sociais (CERIS) sobre as Comunidades
Eclesiais Catolicas (CEC’s) registrou que, ap6s aplicar o instrumento do
questionario, “enviado as 7.459 paroquias do Brasil, pouco mais de 3.000 deram
retorno, chegando ao levantamento de 46.078 comunidades” (VALLE; PITTA, 1994,
p. 51). As CEC’s sdo somente comunidades religiosas e ndo se definem com a
mesma dimensao politico-cultural e social caracterizada nas CEB'’s.

Talvez, a expressdo numerica de maior relevancia identificada na literatura, é
do numero de adeptos que participam das CEB’s em 1994, “acusando

22 Em consulta ao CERIS — Centro de Estatisticas Religiosas e Investigacées Sociais - no Rio de
Janeiro, durante o andamento desta pesquisa, 0 autor conversou com o responsavel pelo Setor de
Tecnologia da Informagao (Tl) se o CERIS dispde de dados sobre o niumero de CEB’s no Brasil,
distribuidas por Provincias Eclesiasticas ou Dioceses, para perceber a expansao e a importancia da
CEB’s no Brasil. Foi informado, que nédo existe nenhum levantamento estatistico realizado sobre este
assunto pelo CERIS, embora tenham ocorrido tentativas em anos anteriores, sendo que a grande
maioria das pardquias nao dispde, de forma organizada, destes dados.
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aproximadamente 2 milhdes de fiéis, os quais representavam 2% do total de
catdlicos brasileiros, proporcao esta que deve ter sido bem maior durante a década
de 1980” (SILVA, A. 2002, p. 28).

Na Arquidiocese de Curitiba, o processo nao poderia ser diferente. As CEB’s
nao representam experiéncias de comunidades cristds isoladas da dimensao
nacional, mantendo-se as experiéncias e as especificidades locais. No bairro do
Xaxim, nos anos 70, surgiram comunidades organizadas por padres e religiosas
italianas, inspiradas nos documentos de Medellin, no método pedagdgico de
alfabetizagao de Paulo Freire e partidarios da TdL.

O contexto social de ocupacdo na luta pela regularizagdo dos lotes das
familias na Regido fez nascer, a partir das CEB’s, as demais associagbes de
moradores e 0 movimento do transporte coletivo. Em 1979, a organizacado das
associacées de moradores reage ao aumento das tarifas, exigindo a estatizacao do
transporte coletivo e o controle das empresas pela Prefeitura. Em todos os terminais
de 6nibus, os militantes conseguiram milhares de assinaturas que foram entregues
ao Prefeito Lerner para a resolugdo do problema, sendo, tais medidas,
acompanhadas pelas comissées do movimento popular.

O levantamento do numero de CEB’s em Curitba e seu respectivo
mapeamento nao foi tarefa facil, pela prépria auséncia de registro quantitativo das
comunidades e das suas agdes nas paréquias. O quadro a seguir indica um
demonstrativo das areas pastorais e paréquias identificadas, compondo o numero de
CEB’s da Arquidiocese.
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QUADRO 1: Distribuicdo das comunidades eclesiais de base nas paréquias da
Arquidiocese de Curitiba — 1991
.2 | MUNICIPIO BAIRRO AREA PAROQUIA CEB’S
01 Araucaria | @ - Interior | N. Sra. dos Remédios 28
02 Piraquara Jd. Primavera Interior | N. Sra. do Perpétuo Socorro 09
03 R%(I)Brsamco Centro Interior | N. Sra. do Amparo 09
04 Sao 'Josej —————— Interior | N.Sra. do Monte Claro 14
dos Pinhais
05 disa?DiJnthaeis Conjunto Xingu Interior | Nossa Sra. Aparecida 05
06 Curitiba Centro Centro | N. Sra. do Perpétuo Socorro 05
07 Curitiba Atuba Norte | Imaculada Conceicdo 10
08 Curitiba Vila Centenario Norte | N. Sra. do Rosario de Belém 05
09 Curitiba Uberaba Norte | Santo Antonio 05
10 Curitiba Capao Raso Sul N. Sra. da Assuncao 03
11 Curitiba Capao Raso Sul N.Sra. da Cabeca 05
12 Curitiba Sitio Cercado Sul N. Sra. Auxiliadora 06
13 Curitiba Sitio Cercado Sul S. José das Familias 05
14 Curitiba CIC Sul N. Sra. da Luz 15
15 Curitiba Pinheirinho Sul N. Sra. do Sagrado Coracao 10
16 Curitiba Boqueirao Sul N. Sra. das Vitérias 01
17 Curitiba Boqueirao Sul Santo Antonio Maria Claret 19
18 Curitiba Boqueirao Sul N. Sra da Paz 03
19 Curitiba Alto Boqueirdo Sul Sao José Operario 17
20 Curitiba Fazendinha Sul Santa Amélia 08
21 Curitiba Sao Braz Sul Séo Braz 07
22 Curitiba Vila Guaira Sul Sao Cristévao 01
23 Curitiba Vila Feliz Sul Sao José 04
24 Curitiba Umbara Sul Sao Pedro 12
25 Curitiba Xaxim Sul Sao Pedro Apdstolo 15
26 Curitiba Xaxim Sul Sao Miguel 06
27 | Curitiba via Santa Sul | SZo Rafael 05
28 Curitiba Vila Lindéia Sul Menino Jesus de Praga [?]
TOTAL DE CEB’S NA ARQUIDIOCESE DE CURITIBA 23

FONTE: Elaborado pelo autor a partir de dados obtidos no formulario de preparagéo do 5.2 Encontro

Arquidiocesano de CEB’s em Curitiba em 1991.

O mapeamento preliminar das CEB’s na Arquidiocese de Curitiba, foi

realizado a partir da analise das fontes do Encontro Arquidiocesano de CEB’s, em

que a unica listagem completa do acervo, com cerca de 990 participantes, entre os

anos de 1980 e inicio dos anos 1990, identificava 0 nome do leigo, a comunidade e

a paréquia em que participava. A partir destes dados, procurou-se, cuidadosamente,

organizar um quadro demonstrativo que pudesse sinalizar a presenca das
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comunidades na Capital e na Regiao Metropolitana e, respectivamente, identificar os
focos da TdL na Arquidiocese.

Constatou-se a presenca de 232 comunidades, distribuidas em 28 pardquias
e 17 bairros da Capital, majoritariamente na Area Periferia Sul e em 5 pardquias da
Area Pastoral Interior, distribuidas em 65 comunidades na Regido Metropolitana. No
entanto, o discurso oficial do arcebispo emérito Dom Pedro Fedalto procura
desconsiderar a organiza¢ao e a importancia das mesmas na Arquidiocese. Ao ser
entrevistado sobre as manifestacoes populares das CEB’s na Paréquia Sao Pedro

Apoéstolo, no bairro Xaxim, posicionou-se da seguinte maneira:

(...) As Ceb’s tem razdio de ser, mas elas deviam e devem até hoje ser
muito mais eclesiais (...). Elas sdo vdlidas, mas tém que ser globalizantes,
isto é, tem que estar de acordo com a hierarquia, com o Papa, com os
Bispos. No Brasil, com a CNBB; na América, com o CELAM; na
pastoral, com a orientacdo pastoral para que caminhem juntos. As Ceb’s
também meste tempo politico dificil, elas ndo tiveram uma aceitagdo
global. Na Arquidiocese, podemos dizer que se limitaram um pouco ao
Xaxim, uma ou outra paréquia que aderiu um pouco mais, mas nao se
desenvolveram como em outros lugares, talvez porque o Bispo também,
fosse mais de uma linha socializante. Mas, as Ceb’s tem a sua razdo de
ser e, depois, ld no Xaxim, havia a Paroquia de Sdo José Operdrio. Ai foi
outro padre, mais recentemente, e acabou com as Ceb’s na paréquia dele
(FEDALTO [Entrevista], 22. nov. 2006)2'.

Constatou-se, por meio do levantamento de fontes como as atas e a listagem
de delegados e leigos participantes dos encontros das CEB’s na Arquidiocese, no
processo comparativo de observacao e identificacdo da regularidade e frequéncia
dos mesmos, que o numero de CEB’s pode ainda ser bem maior, podendo chegar a
aproximadamente cerca de 300 comunidades na Arquidiocese nos anos 80 e inicio
da década de 90.

O numero de pardquias e a espacialidade tomada pelas CEB’s, segundo o

Anuario da Arquidiocese de Curitiba (1992, p. 21-27) atinge 39 pardquias das 132

2! A partir deste momento, serd empregada fonte ou letra ‘palatino linotype” para a fala dos
entrevistados no intuito de diferencia-las das citagdes utilizadas ao longo do texto.
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que compreendem a Arquidiocese na época, distribuidas em 4 grandes Areas
Pastorais: Urbana, Norte, Sul e Interior. Tal informagédo significa 29,54% das
paréquias da Arquidiocese com experiéncias significativas das CEB’s, considerando
ainda, a forte presenca na Regido Metropolitana (Area Interior). Mas, das
38 paréquias que compunham a Area Periferia Sul, distribuidas em 5 Setores
Pastorais (Carmo, Pinheirinho, Capao Raso, Santa Felicidade e Portdo), 60,52%
delas estdo inseridas nas CEB’s, provavelmente com forte influéncia dos
movimentos populares e sociais, distribuidas em 18 bairros e vilas de Curitiba.

Observemos o quadro abaixo:

QUADRO 2: Mapeamento das comunidades eclesiais de base nas paroquias da
Arquidiocese de Curitiba — 1990/91

N.2 MUNICIPIO BAIRRO AREA PAROQUIA

01 Araucaria Interior | Nossa Sra. dos Remédios

02 Balsa Nova Interior | Senhor Bom Jesus

03 Colombo Interior | Nossa Sra. da Salde

04 Pinhais Interior | Nossa Sra. da Boa Esperancga

05 Piraquara Jd. Primavera | Centro | Nossa Sra. do Perpétuo Socorro

06 | Porto Amazonas Interior | Nossa Senhora do Menino Jesus
Rio Branco ;

07 do Sul Centro Interior | Nossa Sra. do Amparo

08 | S J. dos Pinhais Interior | Nossa Sra. do Monte Claro

09 | S. J. dos Pinhais | Conjunto Xingl | Interior | Nossa Sra. Aparecida

10 Curitiba Atuba Norte | Imaculada Conceicao

11 Curitiba Vila Centenario Norte | Nossa Sra. do Rosario de Belém

12 Curitiba Uberaba Norte | Santo Antonio

13 Curitiba Capao Raso Sul Nossa Sra. da Assuncéo

14 Curitiba Capéo Raso Sul Nossa Sra. da Cabeca

15 Curitiba Sitio Cercado Sul Nossa Sra. Auxiliadora

16 Curitiba Sitio Cercado Sul S. José das Familias

17 Curitiba CIC Sul Nossa Sra. da Luz

18 Curitiba Pinheirinho Sul Nossa Sra. do Sagrado Coracéo

19 Curitiba Boqueirao Sul Nossa Sra. das Vitérias

20 Curitiba Boqueirdo Sul Santo Antonio Maria Claret

21 Curitiba Boqueirao Sul Nossa Sra. da Paz

22 Curitiba Alto Boqueirao Sul Sao José Operario

23 Curitiba Fazendinha Sul Santa Amélia

24 Curitiba Sao Braz Sul Sao Braz

25 Curitiba Vila Guaira Sul Sao Cristévao

26 Curitiba Vila Feliz Sul Sao José

27 Curitiba Umbara Sul Sao Pedro

28 Curitiba Xaxim Sul Sao Pedro Apostolo

29 Curitiba Xaxim Sul Sao Miguel

30 Curitiba via sania Sul | Sdo Rafael
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(continua)

N.2 MUNICIPIO BAIRRO AREA PAROQUIA
31 Curitiba Vila Lindéia Sul Menino Jesus de Praga
32 Curitiba Santa Quitéria Sul Santa Quitéria
33 Curitiba Vila Fanny Sul Nossa Sra. da Conceicao
34 Curitiba Vila Hauer Sul Sao Judas Tadeu
35 Curitiba Vila Sandra Sul Sao Jodo Batista

. iy N. Sra. das Gragas e Santa Gema
36 Curitiba Barreirinha Norte Galgani
37 Curitiba Taruma Norte | Nossa Sra. de Fatima
38 Curitiba Hugo Lange Centro a?i?iraados Coragbes de Jesus e
39 Curitiba Jardim Social Centro | Nossa Sra. da Salete

FONTE: Elaborado pelo autor a partir de dados obtidos em atas e lista de presenca dos leigos nos
encontros de CEB’s da Arquidiocese de Curitiba — 1990/91.

A constituicdo das comunidades, representada em varios pontos da geografia
da Arquidiocese, encontra grande expressao nos anos 80, no movimento popular da
Area Sul de Curitiba. Alguns fatos sdo marcantes, como a organizagdo das creches
pelas mulheres da Periferia residentes nos bairros Jardim Urano, Jardim
Paranaense, Vista Alegre, Vila Rex e Sao Pedro, em que as senhoras da
comunidade passam a ser as professoras dos proprios filhos. Em entrevista recente
a Folha de Londrina, Eliana, uma das moradoras da Pardquia Sao Pedro Apdstolo,
relata a experiéncia do movimento de mulheres na Comunidade, no inicio da década
de 1980:

Quando as CEB’s foram formadas, as mulheres perceberam que o saldao
paroquial ficava desocupado e resolveram cuidar das criangas
voluntariamente, para ocupar 0 espago que estava vazio. No comego o
trabalho era uma iniciagdo da crianga na vida comunitaria, onde elas
brincavam para as maes ficarem a vontade. (...) Depois (de um certo
tempo) as mulheres ndo puderam mais trabalhar voluntariamente e
comegaram a cobrar uma certa quantia por més das maes, dos pais, a
titulo de colaboracdo. (...) As maes também nido estavam mais se
contentando com os jardins e pediram que em vez de funcionar meio
periodo, o jardim se transformasse em creche. As mulheres tinham
necessidade de trabalhar fora (FOLHA DE LONDRINA, 28 mar. 2003,

p. 11).
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Em meados dos anos 80, o movimento do XAPINHAL (Associacdo de
Moradores da Regidao Xaxim, Pinheirinho, Alto Boqueirdo e Sitio Cercado) pressiona
0 poder publico na luta dos direitos pela moradia, reunindo a populacdo sem-teto
para discutirem os problemas do bairro, no intuito de conseguirem da Prefeitura a
criagdo e implementacéo de planos de habitacdo para a populagdo de baixa renda.
Em 1988, ap6s dois anos de organizacdo popular, com reunibes perioddicas
discutindo a questdo da moradia, “[...] duas grandes assembléias reuniram 3 mil e
5 mil pessoas [...] surgindo uma grande ocupacao de terra, no bairro Sitio Cercado,
com 3.200 familias” (ORGANIZACAO XAPINHAL, 1990).

Diante da organizacdo dos movimentos populares e das expressbes de
pastorais com enfoque libertador nas paréquias, como a Pastoral Operéria (PO) e a
Comissao Pastoral da Terra (CPT) e da presenca das CEB’s, observa-se que o
crescimento das CEB’s impulsiona a criagdo de paréquias, na Area Periferia Sul,
durante a década de 1980.

QUADRO 3: Fundagédo das pardquias organizadas em CEB’s, na Area Pastoral
Periferia Sul da Arquidiocese de Curitiba: 1980 a 1987

ANO MUNICIPIO BAIRRO AREA PAROQUIA
1980 Curitiba Vila Feliz Sul Sao José

1980 Curitiba Xaxim Sul Séo Pedro Apéstolo
1980 Curitiba Xaxim Sul Sao Miguel

1981 Curitiba Vila Santa Helena Sul Sao Rafael

1981 Curitiba CIC Sul Nossa Sra. da Luz
1985 Curitiba Boqueirao Sul Santo Antonio Maria Claret
1986 Curitiba Sitio Cercado Sul S. José das Familias
1986 Curitiba Capao Raso Sul Nossa Sra. da Cabeca
1987 Curitiba Sitio Cercado Sul Nossa Sra. Auxiliadora
TOTAL DE PAROQUIAS CRIADAS NA AREA PERIFERIA SUL: 09

FONTE: Elaborado pelo autor a partir de dados obtidos no Anuario da Arquidiocese de Curitiba
(1989-1992).

E nesse contexto, que a cronologia dos anos 80 e inicio dos anos 90 se aplica
a esta pesquisa. Aqui, a no¢cdao de tempo, ndo acompanha uma visdo linear,
determinada pela sincronia dos fatos mas ¢é indicativa de acontecimentos

significativos dos quais se aproxima a pesquisa. O periodo compreendido entre 1981
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e 1992 caracteriza o marco cronolégico entre a publicacdo de Igreja Carisma e
Poder de Leonardo Boff, com a “imposicdo de um siléncio penitencial’, até o seu
desligamento da Ordem dos Franciscanos. E também o momento da IV Conferéncia
do Episcopado Latino-Americano em Santo Domingo (1992), em que os rumos das
orientagdes pastorais no enfoque da TdL comeg¢am a ter mudancgas significativas.

No campo social, a CEB’s Espirito Santo, da Paréquia Sao Pedro Apdstolo,
serd representante das demais comunidades de Curitiba no 5.° Encontro
Intereclesial das CEB’s em 1983, na cidade de Canindé, Ceard, tornando-se
referéncia para a organizacado das CEB’s e das pastorais com inclinagdo a TdL, na
Arquidiocese, pelo engajamento dos leigos nas reivindicagcbes dos movimentos
populares dos bairros Xaxim e Alto Boqueirao.

No campo politico, o ano de 1982 ¢é significativo, pois caracteriza, em Curitiba,
o rompimento do Partido dos Trabalhadores com o PMDB dando novo rumo no
direcionamento dos movimentos populares e das associagbes de moradores,
sinalizando um projeto de poder na esfera publica e consolidando-se nos anos 90.

Além disso, no campo religioso no qual a Igreja Arquidiocesana de Curitiba se
faz presente, sera a partir do XlIl Plano de Acao Pastoral (1984-1987), que pela
primeira vez, a hierarquia eclesiastica se posiciona prioritariamente para as CEB’s.
Cabe aqui ressaltar, que o periodo de 1974 a 1984 foi de desarticulacdo e a
desativagdo da equipe arquidiocesana das CEB’s. A conjuntura das decistes da
Igreja Romana se faz sentir na Igreja local, quando se anuncia o 1.2 Sinodo
Arquidiocesano, realizado entre 1987 a 1994, delineando as diretrizes pastorais da
Arquidiocese em comemoracao do 1.° centendrio da diocese de Curitiba, trazendo
mudangas significativas nas orientagdes pastorais a serem refletidas na préxima
Secéao desta pesquisa.

Portanto, tal delineamento do campo em que a TdL torna-se presente na
Arquidiocese representa também interesses distintos de classes no campo religioso.
A acéo dominante do poder legitimador catdlico, dos seus privilégios e do exercicio
da dominacao exerce controle e ordenamento sobre a comunidade, a partir do
momento em que tenciona com as aspiracbes populares, quando estas visam a
deslegitimacao das autoridades e instituicdes dominantes para a legitimagéao de uma

nova ordem alternativa.
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4 A PAROQUIA SAO PEDRO APOSTOLO: ESTUDO DE CASO SOBRE A
ACAO PASTORAL DAS CEB’S

O objetivo deste capitulo esta em mostrar a complexidade das relacoes
dindmicas da Igreja Arquidiocesana, no processo de agdo e reacao, enquanto
organizacgao institucional. A Sec&o inicial, procura resgatar a memoria e as lutas
pastorais e sociais da Pardquia Sdo Pedro Apd6stolo em meados dos anos 80 e 90.
Na Secdo posterior, a organizacdo politico-comunitaria das CEB’s possibilita
compreender as representacdes sociais e a busca de significados. Em Secéo final,
as relacdes de poder religioso, no ambito da Paréquia Sado Pedro Apdstolo, sdo

analisadas na conjuntura dos movimentos sociais € das CEB’s em Cuiritiba.

4.1 APRESENTANDO OS SUJEITOS

As entrevistas?® foram realizadas com o arcebispo-emérito de Curitiba, com
um leigo morador da CEB Urano e com o ex-paroco da Pardquia Sado Pedro
Apodstolo no bairro Xaxim. Os critérios metodoldgicos utilizados para o detalhamento
da pesquisa e a técnica utilizada para as entrevistas foram explicitados na Secéo 2.1
desta dissertacao; no entanto, passamos a apresentacao dos sujeitos entrevistados
para posterior analise dos depoimentos.

A primeira entrevista ocorreu em 2006 com Dom Pedro Fedalto, na sua
residéncia (Seminario Sao José), em Curitiba. Dom Pedro é natural de Campo
Largo/PR e estava, no ano em que a entrevista foi feita, com 80 anos. Durante o
periodo de 1971 a 2004, em que foi bispo titular, ndo seria exagero afirmar que foi a
autoridade eclesiastica de maior expressao no Parana, onde a Igreja local refletiu o
estilo e a organizacao administrativo-pastoral do arcebispo. Algumas honrarias, nos

22 A idade dos entrevistados apresentada nesta Secdo, se refere ao momento ou ano de realizagao
da entrevista.
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quadros da lIgreja, traduzem tamanha importancia: participou das assembléias do
CELAM em Puebla (1979) e Santo Domingo (1992); foi representante da CNBB em
Roma do Sinodo da América (1997); no CELAM, foi membro do Departamento de
Vocacgdes e Ministérios (1979-1982) e Presidente do Departamento Vida, Familia e
Infancia (1995-1999); presidiu o Regional Sul Il da CNBB por 27 anos
(ARQUIDIOCESE DE CURITIBA, 2000, p. 43), além de varios titulos, cargos e
projetos desenvolvidos durante o seu governo.

A entrevista foi realizada em dois momentos distintos: no primeiro encontro,
nao foi possivel efetuar a gravagdo; no segundo, se apresenta a transcricao da
entrevista no Apéndice A. E mister salientar, que ha momentos de aprendizagem
que sao unicos, como 0 uso da entrevista como abordagem da técnica da pesquisa
de campo. A dificuldade para estabelecer critérios para a entrevista, a elaboragéo de
roteiros e o contato com os entrevistados caracterizam experiéncias significativas de
conhecimento da realidade e dos sujeitos, como também faz com que o pesquisador
respeite o lugar e a pessoa do entrevistado.

Aqui, o questionamento sobre o papel do pesquisador, apresentado por Luna
(2002), se torna um fator importante para a indagacao: quem é o pesquisador para
que o entrevistado se coloque prontamente aos seus pés? Como forma de
ilustracdo, a primeira entrevista realizada com o arcebispo emérito de Curitiba, apds
3 horas e 45 minutos de conversa sobre as pastorais, nos anos 80 e inicio dos anos
90, durante o seu episcopado, trouxe o fator surpresa de inversao habilidosa do

entrevistado para o papel de entrevistador. Sem autorizar a gravagdo da mesma, o

arcebispo conclui o encontro com a seguinte frase: “agora que ji nos conhecemos e que
vocé é merecedor de confianga, marque um novo hordrio com minha Secretiria para

conversarmos”.

Os temas das entrevistas com o arcebispo, focalizaram a compreensao da
dindmica das pastorais arquidiocesanas em Curitiba, principalmente das CEB’s, e a
influéncia da TdL nas orientagcbes pastorais, no intuito de buscar depoimentos sobre
as relagdes de poder com as liderancgas leigas e autoridades politicas e religiosas.

A segunda entrevista foi realizada em 2007 com o padre Miguelangelo
Ramero, conhecido como “Pe. Miguel’, na Casa Paroquial da Igreja Sao Pedro

Apoéstolo. De origem camponesa, é natural de Cuneo, regido norte da Italia e tinha

74 anos de idade. Quando tinha 30 anos, declara que “como Jesus saiu de Nazaré para
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evangelizar, para a sua vida publica, eu também, [...] sai para evangelizar pela Diocese”

(RAMERO [Entrevista], 02. out. 2007). Em 1963, na época do Concilio Vaticano Il,
veio para o Brasil a convite dos bispos fixando residéncia em Cascavel/PR. Em
1967, mudou-se para Curitiba assumindo a Pardquia de Sdo Francisco de Assis, no
bairro Xaxim, como forma de colaborar com o bispo de Cascavel na escolha de um
padre “Formador”, para o acompanhamento dos estudantes de filosofia e teologia
em Curitiba.

E personagem principal, juntamente com outras liderangas locais, na
organizacao das CEB’s da Pardquia Sao Pedro Apédstolo e da Arquidiocese. Homem
politizado, muito bem relacionado e de posicionamento coerente com suas
convicgdes voltadas a construgdo de uma Igreja popular. Foi professor de teologia,
coordenador de pastoral, paroco e exerceu o papel de “intelectual organico®®” na
mobilizacdo dos movimentos populares, no processo de formagao dos leigos e como
articulador de recursos de organismos internacionais para os projetos sociais do
bairro, do financiamento de campanha de candidatos do PT as eleicdes na esfera
municipal e estadual, entre outras demandas. O contato com o Pe. Miguel se deu
em torno dos temas sobre a organizacdo e a mobilizacdo popular das CEB’s na
Paroquia Sao Pedro Apdstolo.

A terceira entrevista foi realizada também em 2007 com o Sr. José Vilto
Hoffman, assistida pela esposa Ezilda Hoffman. José Vilto é paranaense e veio do
interior do estado, no inicio dos anos 70, para Curitiba. Motorista de caminho, teve
somente a oportunidade de cursar até a 42. Série do Ensino Fundamental. Catdlico
praticante, com pouco mais de 60 anos de idade na época, relata que sua familia,
desde o tempo dos avés, sempre participou das missas e outras atividades pastorais
na Igreja. Quando chegou no bairro Xaxim, as CEB’s, aos poucos, estavam surgindo
com os padres Jodo Rocha e Michelangelo, sendo que, até entdo, participava das
missas na Igreja do Capao Raso. Sua familia comecou a freqlientar a Comunidade
Nossa Senhora de Fatima quando foi informado sobre a realizagdo quinzenal de

missas dominicais no bairro, envolvendo-se, inicialmente, com a catequese.

28 Categoria utilizada por Antonio Gramsci, compreendendo a opgdo pedagdgica e politica que o
intelectual faz de estar ligado as classes populares a qual pertence. O intelectual ndo se baseia
somente na eloquéncia das palavras para o processo de conscientizagao das classes populares e na
formagado de novas liderangas, mas volta-se, como organizador, para a participacdo ativa da vida
pratica.
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Na Paréquia Sao Pedro Apostolo foi um dos principais expoentes,
participando de quase todas as lutas sociais do bairro e pastorais das CEB’s,
particularmente da Comunidade Urano. Foi membro do Conselho Paroquial,
militante do Partido dos Trabalhadores, um dos membros responsaveis da equipe de
obras da pardquia e lideranca perspicaz, politizada em driblar a repressao militar no
bairro em relacdo as lutas sociais das CEB’s durante a Ditadura Militar. Na
atualidade, se vé desapontado com os rumos da Pardquia representada pelas
antigas liderangas que se opuseram as comunidades de base. Vive a nostalgia do
retorno das lutas sociais, da experiéncia dos grupos biblicos e dos projetos
paroquiais, mas acredita firmemente que ocorra um novo re-significado das CEB’s.

A longa entrevista caracterizou-se por momentos emocionantes sobre a
histéria das CEB’s e a organizagdo popular no bairro. Os pontos principais estao
relacionados a concepcao de uma Igreja popular e a idealizagcao de transformacao
da realidade para a construcdo de uma nova sociedade. Descrigbes importantes
sobre os conflitos entre as liderangcas das comunidades e o paroco local também

foram narrados.

42 A PAROQUIA SAO PEDRO APOSTOLO: PARTICIPACAO POPULAR E
ORGANIZACAO COMUNITARIA

A Paroquia Sao Pedro Apdstolo é resultado do crescimento populacional da
regido sul da cidade e do reordenamento das areas e setores pastorais
arquidiocesanos, particularmente, na vila S&do Pedro, bairro Xaxim. Até o inicio dos
anos 80, as CEB’s da vila Sdo Pedro pertenciam a Pardquia de S&o Francisco de
Assis, instalada também no bairro do Xaxim, desde o ano de 1967, por
descendentes de colonos italianos do bairro de Umbara, sob a administragéo
paroquial dos Padres Oblatos de Sao José.

Com o processo migratério de familias do Interior do Estado para a Capital

em busca de infra-estrutura, melhores condicdes de vida e trabalho nas fabricas da
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Cidade Industrial, a Paréquia Sao Francisco de Assis, chegou a concentrar um
grande numero de comunidades, destacando-se: Xaxim, Vila Guilhermina, Vila
Kwasinski, Jardim Parana, Jardim Europa, Vila Sdo Pedro, Jardim Urano, Vila Rex,
Vila de Habitagdo Popular, Vila Maria, Vila Luiz, Vila Nossa Sra. de Lourdes, Vila
Carolina, Vila Augusta, Vila Tapajos, Vila Pinheiros e Vila Campinas (PAROQUIA
SAO PEDRO APOSTOLO. Palavras de saudagédo ao povo..., 1967, p. 3).

Pe. Miguelangelo relata que quando veio de Cuneo (ltalia) para Curitiba, em
1967, ap6s um periodo em Cascavel/PR, marcou audiéncia com o arcebispo e se
colocou a disposicao para trabalhar em uma das paroquias, sendo-lhe destinada a
de Sé&o Francisco de Assis. Ficou incomodado ao constatar o numero de fiéis que
participavam da missa aos domingos: ndao mais que 50 pessoas! Além disso,

comparada a realidade do Xaxim, descreve que em “Cascavel, tinhamos uma
Paréquia de 30 mil [habitantes], por ai; tinhamos muitos batizados. [...] Ld em Cascavel

eram milhares e milhares de pessoas [...]” (RAMERO [Entrevista], 02. out. 2007).

Ao assumir a Pardquia, organizou um plano pastoral tradicional, porque era
fruto das diretrizes da Igreja e da sua formacgéao religiosa a adogcao de um modelo
convencional, tridentino, centralizado na figura do padre, tendo por sede
administrativa e de poder a Paréquia. Foi surpreendido pelas novas orientacées do
Concilio Vaticano Il, embora desconhecesse tal literatura na época; quando
apresentou sua proposta de trabalho ao bispo-auxiliar, dom Albano, recebeu a

seguinte resposta:

__vocé acha que ainda é tempo de fazer estas coisas? Eu caio... [ficou
desapontado] Porque pensei que ele ia dizer que a proposta era bonita....
Eu disse: __ Mas o que é para fazer?

Olhe, a Paréquia é aqui.. E me deu o livrinho das Comunidades
Eclesiais de Base do Marins. Eu ouvi pela primeira vez na historia
“Comunidades Eclesiais de Base”. Eu nem sabia... Eu nunca tinha
ouvido falar em CEB’s. [...] O que é isso? Eu peguei aquele livro e li e me
deu uma tontura total. Por qué? Porque, até aqui, a pardquia sou eu, e
agora, a paroquia somos nés (RAMERO [Entrevista], 02. out. 2007).
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O contato com uma nova organizacdo paroquial fez com que o paroco
buscasse informacdes e, ademais, formacdo pessoal para entender a nova
concepgcao de uma Igreja popular. Apdés novo encontro com o bispo, viajou para
ltabira/MG no intuito de conhecer a experiéncia das CEB’s no modelo “Igreja Povo
de Deus”. Nota-se, que a imagem sacralizada do padre permeia o inconsciente do
paroco. Segundo Fernandes (1992, p. 71), o padre tipico no Brasil, no periodo pds
Concilio Vaticano Il, “[...] fala portugués com sotaque estrangeiro. Isto nao
significa que ele seja uma figura alienigena; significa simplesmente que a sua
maneira de falar e ser é diferente”. Exemplo disso, foi a experiéncia do Pe.
Miguelangelo ao se defrontar com a realidade das CEB’'s em ltabira/MG,
aguardando uma recepcéo diferenciada por parte das autoridades eclesiais:

Quando chego ld quem me recebe é uma familia e me diz:

__E o senhor que veio de Curitiba?

Disse: __ sim.

__ Ah, entdo o senhor vai ficar na nossa casa.

__Na casa de pobres... Eu pensava em ficar na casa do bispo ou na casa
paroquial. Td bom!

[...] Meu Deus! Ai, sai com eles no dia sequinte e fomos visitar as
comunidades. ~ Varias  comunidades! ~ Sempre com os leigos,
[acompanhado] de familias, com os jovens, com as mulheres e nada de
padres, nada de freiras, nada de bispos... Foi uma semana inteira sem ver
o padre e sem ver o bispo... (RAMERO [Entrevista], 02. out. 2007).

A influéncia do discurso religioso dos adeptos das mudancas conciliares e do
documento de Medellin, era para que o clero abdicasse dos privilégios da sua
posicao de destaque e se fizesse humilde e simples como o povo pobre, a exemplo
de Jesus de Cristo. Neste sentido, as fun¢des sacerdotais do padre nunca foram
abandonadas, mas “a imagem do momento projetava o padre como um animador de
iniciativas e trocas simbdlicas cujo comeco e fim ndo estavam nele (FERNANDES,
1992, p. 72)”. O sacerddcio deixa de ser entendido como uma profisséo distinta e de
opcdo consagrada de vida religiosa e, aos poucos, se adota o conceito de
aproximacao a vida da comunidade, com os préprios fiéis. Logo, a sociologia do
conhecimento passa a exercer um papel importante ao influenciar a linguagem nao
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somente dos tedlogos, mas dos proprios documentos da Igreja ao identificar o padre
como “agente pastoral”.

A primeira experiéncia do paroco nas CEB’s da Diocese de ltabira/MG, se

manifesta em questionamentos pessoais: “Que Igreja é essa?” “O que fazemos para
comecar?” “Ndo é onde estd o padre que estd Deus? E onde estd o povo?” E a
constatagéo: “Cheguei na pardquia [Sdo Francisco de Assis] ... Ndo enxerguei mais a

minha paréquia. Onde estd o povo? (RAMERO [Entrevista], 02. out. 2007). O desejo do

padre em adotar um novo modelo de Igreja, desligando-se das praticas religiosas
ortodoxas € fruto de uma caracteristica estrutural, tanto politica quanto religiosa, em
que a repressao e a ordem fossem reparadas com um conjunto de praticas pastorais
e politicas isoladas no campo social. A maioria das CEB’s, por mais que estas
tenham base nos circulos biblicos e estejam atreladas a uma Paréquia,
desenvolvem-se a margem do centro paroquial. Ocorre uma desvalorizagao
administrativa da Paréquia e a valorizagdo dos principios democraticos nas
comunidades de base. H4 um afrouxamento da hierarquia; o clamor pela justica
social € encaminhado pelas pastorais, entre elas as CEB’s, que se tornaram, em
tese, vanguarda da critica geral ao Regime Militar, de abertura politica no Pais, e da
critica local, aos problemas sociais do bairro e as elites dominantes.

Nos anos 70, o crescimento das CEB’s na Pardquia Sao Francisco de Assis é
numeroso, como também a adesdo de 35 pardquias na Arquidiocese (RAMERO,
1992, p. 2). A participagéo popular € retratada pelo paroco na grandiosidade do
nuamero de liderancas da Paréquia: das 30 familias da Vila Sdo Pedro no final da
década de 1960 a 48 comunidades com mais de 2 mil liderang¢as no inicio dos anos
80 (RAMERO [Entrevista], 02. out. 2007). Os numeros sdo expressivos, nao sendo
descritos aqui para caracterizar a veracidade dos fatos ou das informagdes, mas por
representar a idéia de uma identidade social e coletiva, que envolve, ndo somente
0s paroquianos em torno de um ideal comum mas a grandiosidade de um
movimento popular da sociedade civil como um todo, seja na oposicdo a esfera
publica local ou nacional. Neste sentido, os leigos sdo percebidos como sujeitos
oprimidos, que buscam a libertacdo, e por meio da conscientizacdo e da
organizacao popular, a transformacao social. Segundo Fernandes (1992, p. 83),

embora as CEB’s representem um movimento religioso de maioria, paradoxalmente,
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sdo expressdes cristalizadas de minorias de grupos militantes de religiosos
“afastados simbolicamente das massas populares”.

Com o aumento do numero de comunidades, se torna uma pratica comum a
consulta das liderancas sobre como deveria ser a atuacao do Conselho Paroquial na
organizagdo do seu planejamento anual. Uma das primeiras consultas, deu-se com
a aplicacao de um formulario com 7 perguntas. Cada uma delas possuia mais de
6 subitens para assinalar sim ou ndo. As questdes principais sdo as seguintes: “este
grupo quer assumir a continuidade das atividades? Este grupo quer realizar os
projetos de melhoria do bairro? Este grupo quer realizar estes projetos para a
melhoria da comunidade? Este grupo quer a modificagdo da Casa da
Comunidade?* [...]' [PAROQUIA SAO PEDRO APOSTOLO. Apresentacio do Plano
1975/1976..., 1974, p.2].

Nos anos 70, os servigos pastorais sdo vistos como prioridade na Paroquia.
As liderangas entendem pela categoria “servigo” algo que brota de uma necessidade
existente no bairro. A distribuicdo das atividades pastorais € diversificada: alternam-
se 0s ministérios tradicionais, como as mensageiras de Nossa Senhora, o
apostolado da oracao e a catequese com 0s ministérios ou novas funcdes, ou seja,
os consultores familiares, os assessores de escolas publicas, a assessoria juridica, a
equipe de relacdes publicas, entre outros. [PAROQUIA SAO PEDRO APOSTOLO.
Explicitacao da 12. Assembléia..., 1975, p.4].

No entanto, a organizacdo das CEB’s, na Pardquia, demonstra a busca de
uma unicidade, enquanto experiéncia coletiva, sustentada nos circulos biblicos, de
um catolicismo internalizado, no sentido social. As praticas religiosas entram em
conflito com outras manifestagdes que ndo sdo de consenso das liderangas das
comunidades. Esta em evidéncia, um novo modelo de Igreja, que se reconhece no
campo religioso, organiza-o instituindo normas, tanto favorecendo grupos no poder,
quanto se identificando com os oprimidos na utopia politica de uma nova sociedade
ou, no sentido biblico, na constru¢cao do Reino de Deus. Neste sentido, a eficacia do
poder simbdlico se da nas relagdes dos leigos ao sujeitarem-se a norma. Afinal, a

mensagem produzida deve também ser absorvida pelo mesmo grupo.

2% Nesta Secdo, sera utilizado fonte “arial italico” para as fontes primarias da Paréquia Sdo Pedro
Apéstolo no intuito de diferencia-las das citacdes empregadas ao longo texto, bem como da fala dos
entrevistados.
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A opgéao de conviver com o diferente ndo se manifesta na simples aceitagao
plural do outro como ele é, verbalizada retoricamente nas reunides das
comunidades. Em 1979, as liderancas da CEB Acordes apresenta a problematica do
crescimento populacional do Conjunto Habitacional Parigot de Souza no bairro, pelo
fato dos moradores, daquele Conjunto, pretenderem participar das “celebragcbes” e
da “caminhada” da Comunidade. Os debates foram inflamados, justificando o fato
que “territorialmente” pertenciam a Pardquia do Pinheirinho.

Com autonomia politica e com rigor doutrinario quase partidario, foi
apresentado um conjunto de propostas, para serem votadas em assembléia ou
plebiscito na CEB e aplicadas de imediato. Alguns defendiam a proposta de “deixar
as coisas como estdo”. Outros, eram favoraveis que a vizinhanca pertencesse a
Pardquia do bairro Pinheirinho, iniciando “uma caminhada por conta propria e sem a
interferéncia da CEB Acordes’. A terceira proposta admitia que os moradores do
Conjunto Habitacional pudessem adotar a mesma linha pastoral da CEB Acordes,
“na medida em tivessem lideres capacitados para assumirem a proposta”. E, por
ultimo, a proposta politicamente correta, vista com grande simpatia, porém,
excludente, que “o Conjunto Habitacional entra [...] com uma equipe propria, um
padre, irmas, leigos para desencadear o processo de pastoral correspondendo a
problemética dos Conjuntos”. [PAROQUIA SAO PEDRO APOSTOLO. Ata n.1,
GRC..., 1979, p. 1].

Em 1980, da organizacao paroquial em setores, estes, por sua vez, foram
desmembrados em 5 novas pardquias caracterizando uma divisdo territorial e
pastoral na organizacao das CEB’s, da Paréquia Sao Francisco de Assis. As novas
pardquias criadas foram a de Sao Miguel, Sdo Francisco, S&o José, S&o Lucas e
Sao Pedro Apdstolo.

Na época, a reagado de algumas liderancas pelo fato do Setor Pastoral tornar-
se Paroquia foi, inicialmente, de desolacdo, externada em depoimentos com o
seguinte teor: “agora que somos uma sO comunidade, a Pardquia, para qué
comunidades? Estas, devem acabar. Com a Pardquia, precisamos construir uma
grande Igreja com torre e um padre fixo morando aqui no bairro” [PAROQUIA SAO
PEDRO APOSTOLO. Histéria da nossa paréquia, 1992, p.1]. A resposta das
comunidades foi imediata na convocagao de uma assembléia geral, com a presenca

do bispo auxiliar, para discutir o caminho das CEB'’s.
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Este contexto pode também ser ilustrado com o depoimento do arcebispo. Ao
ser entrevistado sobre o surgimento das CEB’s nas pardquias da Arquidiocese de

Curitiba e sobre as possiveis manifestacoes das liderancas, foi categorico:
“Propriamente, nem tanto, porque aqui nunca houve uma coisa mais forte [...]”, e

continua:

[...] o padre [Miguelangelo Ramero] sempre dizia que era preciso ter as
comunidades e ele pensava formando um grupo de padres; que ndo
deveria ser dividida a pardquia mas deveria ser so uma paroquia. No
comeco ela ficou... [...] Depois, os padres Josefinos quiseram muito. [...]
Eles quase exigiram. Também, ndo poderiam exigir porque se o arcebispo
ndo aceitasse, nada poderia ser feito. [...] Para o padre Miguel foi feita
uma paréquia nova em 1980 de Sdo Pedro Apéstolo; ele ficou Id. [...] Ele
queria muito que todas as comunidades fossem de acordo com o esquema
dele (FEDALTO [Entrevista], 22. nov. 2006).

A partir da divisdo da Pardéquia Sao Francisco de Assis, ocorreu uma nova
reorganizacdo das CEB’s com a criacdo da nova Paréquia Sdo Pedro Apdstolo.
Organizaram-se quinze comunidades: S&o Pedro, Rex, Urano, Independéncia,
Acordes, Espirito Santo, Nossa Senhora de Fatima, Santa Terezinha, Perpétuo
Socorro, Maria Angélica, Campeche, Gramados, Gargas, Jardim Natal e Campao.

Varias foram as conquistas politicas e sociais das CEB’s em sua trajetéria na
Paréquia S&o Pedro Apéstolo. Criaram-se 6 associagdes de moradores, postos
comunitarios de saude, creches, linhas de énibus, mercado popular, instalacao de
luz , 4gua e esgoto, posto policial, escolas, regularizacdo dos terrenos das familias,
feiras comunitarias, bazares, curso de alfabetizacdo de adultos, cursos
profissionalizantes, luta pela trincheira na BR-116, construcdo da Casa ou Saldo
Comunitario das CEB’s, entre outras.

Na Pardéquia, estabeleceram-se relagbes com varios organismos
internacionais europeus como a Misereor (Alemanha), a Entraide et Fraternitee
(Beélgica), a Organizagdo Catdlica para Co-Financiamento de Programas de
Desenvolvimento - CEBEMO (Holanda), entre outras. O contato direto com essas

instituicoes era realizado pelo Pe. Miguelangelo, durante o periodo em que foi
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paroco. Uma estreita relacdo foi estabelecida entre os organismos internacionais
com as ONG’s no Parana, entre elas o Centro de Formacgédo Urbano e Rural Irma
Arauljo, voltado a realizacdo do processo formativo de educagdo popular das
liderancas dos movimentos sociais, tornando-se Centro importante na formacao de
opiniao com presenga marcante nas pastorais da Pardquia.

A relagdo do paroco nao se restringe somente as viagens internacionais,
quando possivel, & Holanda, Italia, Franca, Bélgica, Austria, Suica e Alemanha, na
captacdo de recursos para os projetos pretendidos, em um processo militante e
itinerante, de bater a porta dos organismos internacionais. Mas, torna-se ponto de
referéncia aos coordenadores destes organismos para a avaliagdo de projetos, na
informacéo atualizada sobre a Ditadura Militar e a idoneidade das liderancas e das
ONG'’s, no Parana, que encaminhavam freqiientemente novos projetos. Sua opiniao
era tdo importante, que chegava a dar parecer sobre o valor dos recursos e a
distribuicdo dos mesmos, de acordo com o projeto. Entretanto, os organismos
faziam visitas periédicas para verificacdo do andamento das fases dos projetos
sociais e confirmar a correta aplicacao dos recursos e a sua finalidade social.

Os contatos tinham um objetivo maior: na concepgao do paroco, era a
idealizacdo de um projeto de construgdo de uma nova sociedade tornando-se
fundamental o apoio destes organismos, identificados com as reflexdes da TdL no
contexto da realidade latino-americana, particularmente, curitibana, no intuito de
contribuir em infra-estrutura e na formacado laica, para tornar possivel a
transformagéo da realidade na construcdo de uma sociedade de base socialista.

Portanto, a captacdo dos recursos atendia aos seguintes projetos: horta
comunitaria com produgao organica de alimentos; uma pequena empresa téxtil com
gestao operaria; producédo de animais (vacas, frangos e porcos) sem horménios de
crescimento; criagdo de um banco de empréstimos populares; criacao de escolas
técnicas de formacao profissional e sindical; financiamento aos projetos de formagéao
popular do CEFURIA; construcdo de 2 apartamentos para treinar (estagio) a
formacdo para o trabalho de pintores, eletricistas, encanadores, carpinteiros,
pedreiros etc.; financiamento da campanha de leigos da Comunidade, candidatos do
PT, nas eleicbes municipais; construgdo da Casa das Comunidades, oficinas,
galpbes e capelas, entre varios outros projetos.

Na época, tais projetos davam base e motivacao para as atividades pastorais

ligadas as reivindicagdes dos movimentos populares na Pardquia. Desta forma,
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simultaneamente as lutas sociais, funcionavam as seguintes atividades paroquiais:
Grupo de Reflexdo do Bairro (GRB), Grupo de Reflexdo da Comunidade (GRC),
Conselho Pastoral Paroquial (CPP), Roda do Chimarrao (RC), Roda do Cha (RCH),
Grupo (das criancgas, dos adolescentes, de jovens e de familias), Catequese (das
criangas, dos adolescentes, dos adultos, dos pais e dos padrinhos), Festival das
Comunidades, Festdao das Comunidades, Caixa Comum das Comunidades, Setor de
Finangas, Movimento das Capelinhas, Curso de Noivos, Cursos de Formagéao Fé e
Politica, Equipes (de liturgia, dos canticos, de batismo, do mutirdo, dos doentes e
mortos, dos desempregados, de ajuda aos velhinhos), etc. (PAROQUIA SAO
PEDRO APOSTOLO. Histéria da nossa Paréquia, 1992, p.2).

A funcionalidade das CEB’s, no ambito da organizagdo paroquial, revela
dados significativos através da aplicagdo dos formularios de pesquisa com as
familias. Como forma de ilustracdo, no inicio dos anos 90, o levantamento realizado
na vila Sao Pedro identificou “1800 jovens entre 15 e 25 anos” [PAROQUIA SAO
PEDRO. Informativo das Comunidades, 1991, p.3]; “95 grupos de familia® “129
catequistas e 1520 catequizandos” [RAMERO. Carta aos Paroquianos, 1992. p.3];
“41 ministros da Eucaristia nas CEB’s”, [PAROQUIA SAO PEDRO. Elenco dos
Ministros Extraordinarios...,1992, p. 2], entre outros. Além disso, as fontes registram
dados sobre o numero de participantes de cada pastoral, dos encontros e das
assembléias; valores sobre a contabilidade da Paréquia, etc.

Por mais que o surgimento de uma CEB fosse marcado pela experiéncia do
circulo biblico, o modo pelo qual elas se organizavam na Pardquia também era
muito distinto. Algumas comunidades se reuniam para discutir o Evangelho ou
participar das celebrag¢des; outras, formavam grupos rotativos de reflexao, nas casas
de familia, e seguiam os roteiros dos livros de novena; ha, ainda, aquelas que se
encontravam para discutir os problemas sociais do bairro ou para organizar algum
encontro religioso com conotagdo politica, etc. Neste caso, as CEB’s ndo séo
homogéneas e nem poderiam ser, seja na Parbéquia Sdo Pedro Apdstolo ou em
outro lugar. Elas refletem a iniciativa espontdnea dos leigos; ou, surgem como
resposta a um catolicismo restaurador; ou, como indignacao a autoridade do padre e
a pratica de um catolicismo tradicional; ou, sdo motivadas pelas lutas sociais de
transformacao da realidade e idealizam a libertacao por meio da fé, etc. Da mesma
forma, as liderancas, geralmente possuem uma proposta comum, mas se vém

seduzidas, por vezes, no péndulo das contradicbes, entre 0 consenso a norma
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estabelecida ao nao perceber que o mundo social é cheio de permanéncias e

mudancas e ao engajamento voltado a praxis politico-social.

4.3 UM OLHAR SOBRE A DINAMICA DAS REPRESENTACOES

Ao nos referirmos as crencas religiosas redirecionamos o olhar para um ponto
de vista especifico, no que diz respeito ao sujeito com suas representacées no
campo social, ocorrendo uma configuracdo de discursos e praticas que envolvem
escolhas.

E mister salientar, que o desafio desta Secdo é mostrar dindmicas nas
relacdes dos sujeitos na forma de pensar e agir, em concepgdes distintas, no qual
cada personagem afirma sua verdade, interpretando a realidade e criando suas
proprias moralidades. Desta forma, algumas categorias foram identificadas, sendo

apresentadas nos subitens que compdem esta Secao.

4.3.1 Refletindo sobre o0 “modelo de Igreja”

A TdL procurou transportar para o campo religioso os questionamentos
criticos ao Sistema apresentados pelas ciéncias sociais, a0 mesmo tempo que fez a
tentativa de explicar a complexidade da vida religiosa, com suas permanéncias e
rupturas, divergéncias e concordancias, presentes na cotidianidade.

Os agentes pastorais se representam como parte integrante de uma Igreja
viva, popular, no interior da prépria Igreja institucional. Percebem que a possibilidade
de um novo projeto de Igreja, respaldado na realidade sociocultural e histérica das

comunidades, € possivel ser apreendida pelos fiéis, como também pela Igreja
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tradicional. Nao se busca, somente a conversdo do clero tradicional para a
edificacao do “Reino de Deus”, mas estes se submetem a prépria conversdo para
viverem o espirito de comunidade, na fraternidade, enquanto lutam para a
construcdo de um novo modelo de Igreja = Povo de Deus.

Nesse sentido, a idéia de construgdo, enquanto edificagdo de uma nova
concepcgao de Igreja, é percebida, inicialmente, pelas liderangcas da atual Paréquia
Sao Pedro Apdéstolo, em duplo sentido: de um lado, a idealizagdo de uma Igreja
popular voltada a insercdo social na realidade concreta e histérica do cristao
oprimido e, de outro, a necessidade de constru¢do material das Casas da
Comunidade (Saldo Comunitario) como pontos de referéncia e encontro dos fiéis. No
inicio dos anos 70, as primeiras CEB’s, no bairro do Xaxim, buscam apoio na

organizagéo popular: “em cada Setor havia uma sede; mas de um jeito novo. Entdo,
comeganos por onde? O povo se organiza. E o povo que vai ver o tamanho do espaco que

precisa para abrigar os encontros, as celebragdes, e assim por diante; as pessoas VAo

trabalhar nisso...” [HOFFMAN [Entrevista], 18. nov. 2007].

Segundo Brandao (1992, p. 57), a premissa de que o trabalho pastoral é uma
possibilidade de reconstru¢cao da sociedade e de um mundo melhor, com justica
social, “desloca a Igreja Catdlica constituida para uma comunidade de fé a construir
o lécus do sentido do ser e do viver a experiéncia religiosa”. Tal identificagdo, no
novo modelo de Igreja € significativa na medida em que a comunidade nao € vista
somente pelo numero de catélicos de uma determinada paréquia ou Diocese, mas
efetivamente sdo reconhecidos os fiéis que sdo comprometidos e inseridos, em
busca de um novo sentido de ser cristdo. O exemplo disso, foi o contato que o
Pe. Miguelangelo teve com o povo simples da Paroquia Sao Francisco de Assis,
logo apds o seu retorno de ltabira/MG, ao buscar entender o novo conceito de uma
“Igreja Povo de Deus”:

[...] Fui na casa dele e disse:

__ Clementino, serd que vocé consegue reunir os vizinhos e os amigos
para um encontro a noite na sua casa? |...]

__Claro, claro que posso.

[...] Chega a noite, vou ld e penso: o que serd que vai acontecer? Meu
Deus! A salinha da cozinha estava cheia de vizinhos: pobres, mulheres,
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criangas, adolescentes, jovens [...] A Igreja do povo estava ali, sentada na
cozinha. Aquele amontoado de criangas sentadas no centro da cozinha,
porque ndo cabiam mais atrds das pessoas.

[...] o Clementino jd comega a ter autoridade no meio daquele povo. E o
povo comecou a participar. Todo mundo comegou a falar e a perguntar.
Meu Deus! E a primeira vez na minha vida que eu vejo o povo falar.
Porque, até entdo, quem falava era o padre e o povo ouvia. Agora, eu
estava ouvindo e o povo estava falando [RAMERO [Entrevista],
02. out. 2007].

Esta nova representacao de se ver e olhar a Igreja sob uma nova lente, traz
repercussao imediata na Pardquia. Em boletim divulgado entre os paroquianos,
sobre o Sacerdote e os Ministérios da Comunidade, os padres afirmam que a
missdo do sacerdote residia em realizar a formacdo da Comunidade, de modo
organico, mantendo sua funcionalidade. Ocorre uma inversdo de paradigma ao
declararem que “ndo € o padre que salva, mas € a Comunidade que salva, porque a
Comunidade é Cristo (corpo e membros)” [PAROQUIA SAO PEDRO APOSTOLO.
Boletim n. 8 da..., 1974, p.4].

O reconhecimento pessoal de sentir-se cristdo e reconhecer-se nas praticas
pastorais da Comunidade, possibilitou o envolvimento politico do leigo e de outros
simpatizantes, ndo necessariamente de catolicos comprometidos, mas de um laicato
que se aproximava do mesmo ideal, como companheiros de caminhada. De modo
geral, criou-se a alegoria pastoral de que o “caminho se faz caminhando” vindo a
somar com outras expressdes pastorais, como “estamos na luta”, na “peleia” ou
“firmes na caminhada”; chavbes estes, adotados pelos agentes religiosos, para
identificar, aproximar e estimular as liderancas nas lutas pastorais e sociais.

Segundo Brandao (1992), entre os catélicos confessionais voltados a tradicao
da Igreja e aqueles que defendem uma préaxis social e politica na realidade historica,
ha também um grupo intermediario de leigos que se identificam com servigos
religiosos anénimos e acoes de caridade sem proposito de um conteudo
questionador. Este tipo de individualizagdo da pratica pastoral, diverge do modelo do
leigo militante e comprometido, mas nao pode ser ignorada a presenca deste agente
religioso atraido pela ag&o social e sem pretensdes de envolvimento politico. Nas
CEB’s da Paroquia Sao Pedro Apostolo, as divergéncias de posicionamento politico
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dos leigos e das suas praticas pastorais exercidas nas Comunidades, convivem

como faces da mesma moeda. A respeito disso, a participacdo dos leigos na Acao

“”

Social da Paréquia é ilustrada, em um dos depoimentos, da seguinte maneira: “a
comunidade [...] conhece os doentes, ajuda os velhinhos, os desempregados, os que estdo
debaixo de uma lona... Ela conhece todos e ajuda. Portanto, a Agdo Social vira uma pritica
pois a comunidade vira a propria pastoral social” [RAMERO [Entrevista], 02. out. 2007].

A Igreja arquidiocesana € vista como “muito tradicional, muito conservadora”

[RAMERO [Entrevista], 02. out. 2007] pelo paroco. Situacdo esta, também
corroborada pelo leigo entrevistado ao declarar que a estratégia para convencer os
fiéis a participarem das atividades pastorais da CEB Urano, como também para o
engajamento politico durante o Regime Militar, era trazer para o seio da

Comunidade os paroquianos ditos “tradicionais”, com a finalidade de rezar o tergo e

partilharem as leituras biblicas. Conclui o leigo: “[...] esse pessoal comegou a se
descobrir e, também, porque uma pessoa leiga poderia ler a Biblia, conversar sobre o que

lia, onde até ali era somente coisa de padre... E foram se despertando” [HOFFMAN

[Entrevista], 18. nov. 2007]. Neste sentido, a maneira como o fiel encara a sua
tradicao religiosa pode ser um dos motivos que explique a sua prépria opcao
religiosa de crente, como a intensidade da sua participacédo na Comunidade.

Ja o modelo arquidiocesano, ndo poderia ser diferente da tradicdo de longa
duracao da Igreja Catélica Romana. Neste sentido, um conjunto de afirmacdes do
arcebispo emérito sustenta a concepcao de unidade da Igreja, de valorizagdo dos
sacramentos, do resgate da autoridade clerical e episcopal, condenando as formas
de organizagao das CEB’s na Pardquia Sao Pedro Apdstolo ou em outras pardquias
da Capital. Para o arcebispo, a imagem da paroquia como centro religioso e da
autoridade clerical, se vé ofuscada quando os leigos passam a adotar praticas
clericais no seu cotidiano, popularizando a imagem dos santos, modificando os ritos,

criando novas formas liturgicas e teologizando sobre a realidade eclesial, sendo

percebida da seguinte maneira: o “[...] padroeiro vai cada vez em uma comunidade [...]

porque se diz que a pardquia é feita de uma pardquia de comunidades” [FEDALTO

[Entrevista], 22. nov. 2006], entendendo que o povo possui uma crise de fé, faltando-
Ihes formacgao catequética e sem saber ao certo qual padroeiro vai cultuar.
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Com relagdo as assembléias das CEB'’s, analisa que as mesmas sao

desordenadas, sem um principio fundador, repletas de liberdade excessiva nao

atendendo a um direcionamento religioso. Referente a isso, afirma: “[...] fazem sua
assembléia, acho que a cada trés anos e vai uma multiddo de gente, dentro daquela
pobreza; cada um aceita ndo sei quantos, na sua casa. Depois dormem ld no chio e tem

uma pedagogia toda especial” [FEDALTO [Entrevista], 22. nov. 2006]. A experiéncia

das CEB’s, representa, para o arcebispo, a ameaga a Ortodoxia Catdlica
confrontada com uma Igreja Popular que busca na sua autonomia eclesial a
alternativa de construcdo efetiva do Reino de Deus. Aparentemente, esta
manifestacdo, pode ter conotagcdo de uma pratica autoritaria, descaracterizando
outras formas de manifestacao religiosa popular que nao seja determinada pelo
cédigo e pela doutrina romana. Mas € coerente com a legitimidade da sua
autoridade e a representatividade que possui no campo religioso. O discurso prioriza
a permanéncia da tradicao catolica, da ortodoxia religiosa, do tempo sincrdnico.

Tal modelo de Igreja é percebido de modo institucional, de longa duracgao,
podendo ser didaticamente sintetizada em um conjunto de caracteristicas, presentes
no depoimento do arcebispo, ao analisar as praticas das CEB’s com inclinagao para

a TdL e reafirmar o modelo da Igreja Romana. Sao elas:

a) aunidade da Igreja Catdlica: destaca que “a Igreja é formada de santos e de
pecadores. [...] Ela é santa em Jesus Cristo, nos sacramentos, nos principios,
mas ela é pecadora nas pessoas, porque as pessoas sio Igreja e a Igreja é formada
de pessoas”;

b) a infalibilidade da autoridade papal, referente aos novos rumos da Igreja

popular - “E ai veio Jodo Paulo 1I [...] Ele mandou por ordem em tudo isso.
Vamos fazer valer a lei da Igreja, do direito candnico, vamos fazer uma sintese
de todas as verdades no catecismo da Igreja Catélica; [...] na parte teolégica e
moral ele era muito rigido”;

C) a observancia das normas e da doutrina catolica: esclarece que quanto ao

“[...] pluralismo fica dificil... Porque na Igreja sempre houve o carisma petrino e
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o paulino. E Sdo Paulo chegava a resistir fortemente contra Sdo Pedro, porque a

coisa caminha.[...]”;
a manutencao do exercicio pedagodgico da Igreja na instru¢do da doutrina

e dos sacramentos: sobre o “[...] catecismo, cada um faz [...] do seu jeito.
Porque antes, um catequista poderia dar aula para 500 criangas. Agora, se o Sr.
pergunta, quem é Deus? Ninguém sabe responder quem é.”;

CNBB - Regional Sul Il: com relagéo aos “[...] bispos daqui, praticamente os
bispos do Parand, tirando s6 Dom Ladislau, eram todos de outra linha. [...]
E até conservadores demais! O bispo de Ponta Grossa era conservador, o bispo
de Paranagud era conservador, Jacarezinho, Cascavel, Toledo...”;

a nomeacao de bispos para as dioceses: afirma que “Jodo Paulo II [...] era
também aberto ao social, mas em uma espiritualidade muito profunda que
marcou o mundo. [...] O Brasil ndo nomeou mais bispos [progressistas], porque
padre que era da TdL nunca que era nomeado bispo”;

o Conselho Presbiteral da Arquidiocese: confessa que “[...] eu colocava
quem era da minha confianga: de vigdrio geral, de economo, de chanceler e tudo;
entdo, estes sao do Conselho”;

o carisma religioso: “a Opus Dei faz um trabalho com a elite [...] com os
intelectuais, e faz um trabalho bom. Os padres da Opus Dei sio todos
qualificados. E fazem um trabalho bem feito. Ai, a gente pediu: vocés vio fazer
um trabalho com os pobres? Eles dizem: ndo é nosso carisma!”;

a formacao presbiteral: percebe que “os seminaristas eram muito
influenciados. Depois, nds também tiramos os nossos li da PUCPR porque
eram muito influenciados e ndo se ordenava ninguém”;

a presenga das congregacgdes religiosas nas pardéquias: constata que

“[...] ninguém quer sair de Curitiba. [...] Porque os religiosos, hoje, eles ndo se
distinguem muito dos diocesanos. O que sdo os religiosos? Sdo pdrocos. Eles

precisam também ter um apoio. Entdo, eles ficam nas grandes cidades”;
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0s movimentos religiosos da Arquidiocese: explica que os “Vicentinos,
nunca aderiram a uma coisa de TdL; as Senhoras da Caridade [...];
Congregacdo Mariana [...]; Apostolado da Oragio [...I; Legido de Maria [...];
Cursilho [...]; Renovagio Carismitica [...]; a Cangdo Nova [...]; a Opus Dei |[...]
nunca aderiram...”;

o sentido religioso de libertagdo: explica que “[...] a verdadeira libertacio
ndo é so horizontal, mas ela é também vertical. Agora, a verdadeira Teologia da

Libertacdo ela nos liberta do pecado”;

m) a opgao teoldgica: é categoérico - “Eu jd disse a ele [Leonardo Boff]: respeite-

n)

P)

me e eu respeito o Sr., mas eu ndo convido o Sr. para vir a Curitiba”;

a relagdo com os leigos: “quando o Sr. pergunta se elas [liderancas] resistiam
e se eu tinha dificuldades, elas obedeciam, mas sabiam que eu ndo era um
Casdldaliga, ndo era um Arns [...]”;

a relacdo com as Casas de Formacao Religiosa (Seminarios): “[...] os
Saletinos sempre me convidaram para a Assembléia deles... Mas, veja ai:
sempre me convidaram, mas eles rezam missa sem nenhuma veste. Eu ndo ia
brigar com eles. Eles sempre se consideravam amigos [...]”. E complementa:
“[...]1 porque eu tomei uma atitude muito enérgica quando aqui fui
administrador. mandei embora 2 padres Saletinos, 1 Camiliano, 1 Jesuita e 3
freiras”.

a celebragéo da Eucaristia: descreve que nas CEB’s “o padre rezava uma
missa aqui no domingo, noutro domingo ld, [...] e o leigo fazia tudo e dava
comunhdo. [...] Entdo, houve um momento, que se chegou a dizer que a missa e
o culto sdo a mesma coisa. E ainda existe um pouco desta mentalidade. Quando

ndo é a mesma coisa”;
a pastoral social: considera que as CEB’s devem ser mais eclesiais,

“[...] isto é, tem que estar de acordo com a hierarquia, com o Papa, com os

Bispos. No Brasil, com a CNBB; na América, com o CELAM; na pastoral, com
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a orientacdo pastoral para que caminhem juntos”. [FEDALTO [Entrevista], 22.

nov. 2006].

Os depoimentos reafirmam a tradicao eclesiastica estruturada e estruturante,
com um conjunto de normas e diretrizes a serem mantidas no campo religioso,
legitimando o discurso daquele que fala, a autoridade eclesiastica, e como produz a
mensagem, para ser consumida, enquanto linguagem discursiva dotada de poder
que permite ao fiel relembrar na sua praxis a existéncia da crenca. Tal concepcao
nao deve ser entendida como uma engrenagem ou um plano local manipulador
sobre os pobres ou as CEB’s da Arquidiocese, mas refletida na relagdo que tenciona
um modelo de uma Igreja popular, que assume o pobre oriundo da tradigéo da Igreja
romana, com conotacao biblica, moral e religiosa enquanto sujeito histérico capaz de
transformagao social no seio da Igreja, de acordo com o contexto em que realiza
suas praxis. Ambos, sdo modelos que convivem juntos nos quadros institucionais da
mesma Igreja: de um lado, a possibilidade da experiéncia “progressista” das CEB'’s
tornar-se um modelo alternativo de Igreja popular na construgéo real do Reino de
Deus, no mundo, em substituicdo da paroquia; de outro, a paréquia, enquanto
unidade administrativo-religiosa local, legitimada pela representatividade do poder
instituido ao padre, se sustenta na tradicao, e ao observar a consolidacdo das CEB’s
no seu territério, convive, por vezes, com divergéncias, mas sem a simples

substituicdo de uma unidade por outra.

4.3.2 Féevida

Os depoimentos encontrados nas atas dos registros paroquiais e nas
entrevistas realizadas sado de grande valia, por se tratar dos proprios membros da
comunidade ou das autoridades religiosas. E evidente, que os registros se referem a
fala das liderancas envolvidas nos servicos das suas comunidades e das lutas
politico-sociais ou, em geral, do plano de ag¢ao pastoral da Pardquia. Neste sentido,
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entre tantas passagens significativas da experiéncia das CEB’s na Pardoquia Sao
Pedro Apéstolo, a relacdo resisténcia/opressdo e conquistas/acomodacao sao
latentes no discurso dos leigos.

O novo modo de viver o catolicismo voltado para os problemas do mundo e nao
mais para a conversdo do fiel, de acordo com os preceitos e a moralidade do
catolicismo romanizado, representou uma efetiva participacdo dos leigos nas
pastorais da Igreja. A mudancga de paradigma voltada para uma Igreja Povo de Deus
se torna perceptivel, quando da descentralizacao hierarquica da figura do padre e da
valorizacao paulatina do leigo, concedendo-lhe maior autonomia religiosa e politica.

Os regqistros das atas das CEB’s indicam, de modo geral, a necessidade de
viver um catolicismo popular que atenda as necessidades da sua realidade imediata,
mas que atenda também as questbes sociais de uma realidade maior, do mundo
moderno. A partir da pratica religiosa se almeja uma pratica politica que mantenha
relacdo entre as mesmas, na qual sustentada pelos circulos biblicos sirva de forga
motriz para as lutas sociais e politicas e, que estas, tragam novos simbolos para
realimentar a espiritualidade e a pratica religiosa na comunidade, na dinamicidade
entre “Fé e Vida”. Busca-se uma nova ética que venha explicar o desencantamento
do mundo, a crise do sagrado, o esfacelamento da espiritualidade, entre tantos
outros problemas, por meio de uma nova racionalidade teolégica, agora de cunho
libertadora.

A realidade social se apresenta de modo desigual, injusta e opressora
respaldada nos valores capitalistas e na individualidade moderna. Em geral, este
mundo imperfeito produz uma nova racionalidade politica na medida em que esta
responda as necessidades materiais dos pobres voltadas a transformagéo social e
politica da esfera publica. As praticas religiosas das comunidades tornam-se, aos
poucos, praticas politicas de participagdo popular e de militAncia para atender
inicialmente as suas necessidades imediatas. Desta forma, na Pardoquia Sao Pedro
Apoéstolo a experiéncia da organizagdo comunitaria e a resisténcia coletiva em torno
de um ideal, podem ser ilustrados nos versos da poesia de Nelcides, leigo de uma
das CEB’s da vila Sdo Pedro, que descreve o sentido da luta pela moradia e da
represséao sofrida:
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A nossa comunidade, por ser mais pequenininha
foi a mais sofrida, de todas as outras vizinhas.

Formada em area publica, de um povo religioso
mas dentro foi massacrado, por causa dos poderosos.

Todo o roubo acontecido, em toda nossa Regido
mandavam os policiais, fazendo judiacao.

Chegavam de madrugada, antes de o galo cantar
entravam pra casa adentro, fazendo nés levantar.

Onde vocé vai menina?
Senhor, eu vou comprar um paozinho e um leite que a mamae mandou.

Que nada, volte pra casa, porque a favela esta toda
rodeada de policia e cachorro.

Hoje, nds temos que achar este ladréo aqui

e leva-lo preso, amarrado, com as orelhas arrancadas.

Pra terminar a historia, desta tristeza profunda,
eles traziam cachorro para morder a nossa bunda.

Deitavam os homens de brugo, fazendo judiacéo,
a gente até tremia, com medo daqueles caes.

Hoje, vivemos unidos, acabou a confuséo,
temos a Comunidade, que é a nossa unido (NELCIDES, [1980 7]).

Ha um sentido profundo de espiritualidade que permeia a préatica das CEB’s. A
forma pela qual se relaciona com o sagrado e identifica neste, as lutas e o
sofrimento do povo pobre pela libertagdo, se d4 no campo da histéria. O sofrimento
e a dor sdo suportados pela crenca de um Deus, que se faz presente na histéria dos
homens, que ndo os abandona, que concede autonomia e livre arbitrio aos seus
filhos, libertando-os de toda forma de opressao.

Este povo pobre identifica-se com o martirio de Jesus. O Messias prediz a sua
morte anunciando a Ressurreicdo: “[...] vOos sabeis que daqui a dois dias sera
celebrada a Pascoa e o Filho do Homem sera entregue para ser crucificado”
(Mt., 26, 2). A Pascoa, como sinal de passagem e libertacdo, representa a
confirmagéo da profecia que o Filho do Homem ressuscitaria no terceiro dia, dando a
certeza da vida eterna para os cristdaos. O sofrimento de Cristo em todo o processo
da sua perseguicao, delacao, prisdo, condenagao, tortura, humilhacao e crucificagéo
€ simbolizado no despojamento maximo que um ser humano, dogmaticamente Filho
de Deus, por amor a humanidade, pode suportar e realizar. O martirio e a paixao se

dao na histéria concreta dos homens, na conjuntura de expansdo do Império
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Romano no mundo antigo. Sinaliza a libertagdo humana de toda forma de opressao
para a exaltacao de Deus-Pai e do Reino.

O anuncio que prediz a fatalidade: “de madrugada, antes do galo cantar’
(NELCIDES, [1980 7?]), se associa ao anuncio de Cristo feita ao ap6stolo Pedro:
“[...] esta noite, antes que o galo cante, me negaras trés vezes” (Mt. 26, 34), na
negacao do Mestre ao nao ser identificado com a postura subversiva do Messias. Da
mesma forma, as condenagdes injustas em relagéo a Cristo que o levaram a morte,
sdo simbolizadas na imagem do pobre, que ao ocupar um pedaco de terra para
morar, ¢é identificado como criminoso, vagabundo, ladrdo que ameaca o
funcionamento da ordem social. A intervengdo da policia é retratada pelo poeta:
‘I...] hoje n6s temos que achar este ladrdo daqui, e leva-lo preso, amarrado,com as
orelhas arrancadas” (NELCIDES, [1980 ?]).

O desespero diante do questionamento da autoridade policial, “onde vocé vai
menina? Senhor, eu vou comprar um pdozinho e um leite que a mamae mandou”
(NELCIDES, [1980 ?]) pode ser retratado com a afligao de Nossa Senhora que é
presenca marcante ao lado Filho e apresentada pela Igreja com todos os atributos
de Mae de Deus e dos Homens, elevada quase a condi¢ao de divindade.

A imagem do martirio deduz nas entrelinhas da conclusdo do poeta, a
desgraga, a expulsdo das familias migrantes oriundas, na sua maioria, do norte do
estado do Parang, pela policia. Para retirar os ‘invasores’ “[...] traziam cachorro para
morder a nossa bunda. [...] Deitavam os homens de brugo, fazendo judiacdo. A
gente até tremia, com medo daqueles cdes [...]” (NELCIDES, [1980 7]). Neste
sentido, a “unido” e a “Comunidade” sdo os elementos significativos do Reino de
Deus no mundo, de um circulo cultural que relembra e universaliza a via crucis, no
qual as manifestacbes religiosas (romarias, procissbes, adoracdes...) e seus
simbolos passam a integrar o corpo liturgico das celebragbes comunitérias. A
salvacao dos homens representada na Ressurreicdo de Nosso Senhor sinaliza a
nogdo escatolégica da religido adquirindo densidade sacramental: ‘Nele’ estad a
razdo que move o mundo, em toda a sua materialidade, um projeto que torna
possivel o milagre e, ao mesmo tempo, fundamenta a utopia, a esperanca
messianica de construcao do Reino de Deus e de transformacgéo politico-social.

E mister salientar que a forma de organizagcdo e do engajamento politico das
CEB’s variava muito de comunidade para comunidade, embora tivessem

caracteristicas em comum, impulsionadas pela reflexdo da TdL, geralmente através
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de roteiros, relatérios e textos-base preparados pela Parbéquia, para serem
discutidos pelos membros da comunidade. Os problemas cotidianos do povo e a
realidade imediata sdo retratados, muitas vezes, com a producdo de material
(folhetos mimeografados) pela equipe liturgica ou pelo Grupo de Reflexdo da
Comunidade (GRC), assessorados pelo padre ou pelas irmas (freiras). A valorizagéo
das producoes textuais dos leigos, em um esforco de exegése biblica, muitas vezes
€ retratada de forma doutrinaria na interpretagéo do fato histérico e na manipulagao
ideoldgica a que se pretende. O grupo Fé e Politica, ao reunir-se mensalmente para
a formacéo das liderancas, e observando a conjuntura politica do cenario local e
nacional, justifica a relagéo da categoria “politica” com o personagem “Jesus”:

Jesus conviveu com os apéstolos. A opgao partidaria de Jesus é assunto
de muitos estudos. Provavelmente, fazia parte do grupo de Joao Batista,
grupo ligado ao campesinato empobrecido e marginalizado. Claro, este
grupo elaborou até propostas partidarias. E certo que um dos apdéstolos,
Simao, fazia parte de um grupo revolucionario, que pregou o levante
armado. Jesus foi crucificado por causa de néo respeitar a ideologia (opgéo
partidaria) dos fariseus. (...) E claro, sabemos que Jesus nao foi crucificado
somente por causa disso, mas sua opgao partidaria fazia parte também das
razdes da sua condenacdo. Jesus era homem e como homem néo poderia
fugir da realidade humana gue exige também como opgé&o um engajamento
partidario. [PAROQUIA SAO PEDRO APOSTOLO. Grupo Fé e Politica,
1980, p.1-2].

A experiéncia das reflexdes no circulo biblico e a importancia dada a
participagdo popular nas celebracdes, utilizando-se do método da maiéutica para
provocar a reflexdo integrada pela triade do “ver, julgar e agir’, estimulava os
membros a se reunirem para discutir acées concretas e reivindicatorias para a
melhoria das condi¢des de vida. Neste caso, as reunides e as assembléias passam
a ter uma importancia fundamental enquanto espaco de discussao e representacao
da realidade social.

Com o crescimento e consolidacdo das CEB’s e a organizacdao dos
movimentos populares em Curitiba, com bandeiras pela moradia, pela reducao da
tarifa de 6nibus, pelo emprego etc., a vila Sdo Pedro é foco de vigilancia, nos anos

70 e inicio da década de 1980, pelo Regime Militar. As reunides das liderancas da



148

Paroquia eram feitas em salas escondidas na Igreja Matriz ou nas casas dos leigos.

Assim eram descritas:

[...] faziamos muitas reunides... N6s a chamdvamos de reunides de
pordo [grifo nosso], porque ndo poderiamos ter reunioes abertas; nio
podiamos ser reconhecidos como gente que estava fazendo um trabalho de
evangelizagdo e, o pior, de emancipagdio.

Faziamos nas casas. E por isso que ddvamos o nome de reunido de pordo,
porque eram escondidas. Naquela Igreja de madeira, a falecida irmad
Nita, [...] ela ndo tinha coragem de fazer conosco a reunido na Igreja.
Nos iamos em uma sala, as escondidas, que ninguém ndo via nem a
porta. Era uma parede. SO nds é que sabiamos abrir e fechar
[HOFFMAN [Entrevista], 18. nov. 2007].

Os mecanismos de controle e repressao da Ditadura, de modo estrutural,
enquanto organismo sistémico de anulagéo dos direitos humanos e do cidaddo e de
negacao das liberdades civis também se manifesta nas comunidades da Paroquia.
Haja vista, que o bairro Xaxim & um dos redutos das grandes empresas e fabricas
que se instalaram em Curitiba, principalmente, a partir dos anos 70, acarretando
problemas sociais com o crescimento populacional desordenado e de infra-estrutura,
chamando a atencdo dos militares. A forma pela qual o entrevistado percebe a

presenca e a intervengdo dos militares, € expressa enquanto “perigo dos nossos
opressores”, pois sdo pessoas que residiam no bairro “somente para se infiltrarem”,
que pretendiam “participar da Diretoria” e demonstravam postura “tradicional e

autoritaria”, mas que “ndo suportaram a nossa organizacio” [HOFFMAN [Entrevista],

18. nov. 2007].

A grande maioria das liderancas das CEB'’s, é politizada sobre a acao do
Regime Militar na repressdo dos movimentos sociais e religiosos, e cria, por meio
das suas comissoes, um lastro de informacéao de cunho politico, econdmico e social
significativo sobre a realidade local, nacional e internacional. Eles produzem
folhetos, jornais, boletins, audiovisuais, textos-base, cartilhas, como também
consomem literatura de esquerda, reproduzem depoimentos das experiéncias laicas
e religiosas, etc. O Informativo das Comunidades da Paréquia Sado Pedro Apdstolo



149

(1983, p. 1), no final da Ditadura, comunica aos paroquianos sobre a acéo da Policia
Militar em Curitiba, merecendo destaque a seguinte informacao: “[...] andaram
pesquisando o nome dos animadores, gravando reuniées, mandaram sequestrar,
etc. Pressionaram o0s bispos para dividir as comunidades. Aqui, oS grupos de
extrema direita usaram as comunidades para fins politicos e tentaram tirar o padre
com abaixo-assinado e calunias”.

E importante sublinhar que os debates nas reunides e assembléias entre os
membros da Comunidade ocorrem, na sua maioria, por uma parcela da populacao
pobre e pouco escolarizada, porém, esclarecida ou em processo de esclarecimento,
que ainda tem como modelo legitimador a religido, que orienta a conduta, possibilita
a interpretagdo da realidade e institui normas presenciadas no cotidiano das CEB’s.
Tais normas, por mais que apresentem um conjunto de principios rigidos, se
deparam com a realidade, que € dindmica na sua complexidade. Isto faz com que as
liderancas exaustivamente discutissem um problema ou uma proposta, avaliando a

“caminhada” da Comunidade pontuando novas ac¢des. De modo geral, o sentido das

assembléias pode ser aqui percebido:“[...] a Assembléia era democrdtica, mas com
convicgdo. Entre nds, ocorriam reunides muito fortes. Mas nunca saimos sem uma
unidade, [...] uma proposta. [...] Mesmo que nds vermelhdssemos um pouco na fala, no

outro dia, se eu precisasse [...] de alguma coisa, nds nos ajudavamos” [HOFFMAN

[Entrevista], 18. nov. 2007].

Nos anos 80, um dos maiores conflitos presentes nas CEB’s da Pardquia Sao
Pedro Apéstolo foi a questdo do caseiro, responsavel em cuidar da Casa da
Comunidade, chegando o conflito a ter intervengdo do arcebispo apds ameaca de
acoes trabalhistas que envolvessem ndo somente a Paréquia, mas a propria Curia
Metropolitana. Cada CEB, possui a Casa da Comunidade (Saldo Comunitario)
necessitando de um caseiro. Portanto, quem é o caseiro? E um morador da CEB, de
origem pobre, possivelmente, desempregado, que nao tem condi¢cdes financeiras
para pagar aluguel ou comprar um terreno para construir a casa propria, passando a
residir na Casa da Comunidade para zelar pelo imével apds seu nome ser aprovado
em assembléia pela CEB.

As reclamacdes sobre os caseiros acompanham as atas mensais do Grupo
de Reflexdo das Comunidades (GRC), como também das equipes da Roda do

Chimaréo e da Roda do Cha. As liderangas reclamam sobre a ...] dgua que pegam
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da Comunidade, [...] isto é, 1 ou 2 baldes por dia. A Comunidade concordou que a
pessoa pague o quanto puder. Ver a taxa de agua e o porqué do aumento do pre¢o
d’agua na Comunidade” [PAROQUIA SAO PEDRO APOSTOLO, Ata n. 6 do GRC
Acordes, 1983, p. 1]; outros reclamam sobre o envolvimento do caseiro na
Comunidade visto como uma pessoa que “ndo tem iniciativa nenhuma” [PAROQUIA
SAO PEDRO APOSTOLO, Ata do Grupo de ..., 1984, p. 12v.]; ha liderancas que
questionam a organizagdo da Casa da Comunidade: “vamos la procurar uma coisa e
ndo encontramos. [...] O caseiro ndo conseguiu e nem se preocupou de abrir a Casa
da Comunidade solicitado pelo Vigério” [PAROQUIA SAO PEDRO APOSTOLO, Ata
do GRC ..., 1984, p. 14v.-15], entre muitas outras passagens.

Nos anos 80, o sentido das celebracbes € pauta de vérias discussdes nas
reunides do Grupo de Reflexdo das Comunidades (GRC). Alguns leigos, buscam
resgatar a “caminhada” das CEB’s destacando os momentos dificeis e as conquistas
alcangadas. Chegam a comentar que a defesa da permanéncia de um ‘padre fixo”
esconde “...] a mentalidade de uma Igreja-supermercado”. [PAROQUIA SAO
PEDRO APOSTOLO, Ata n. 3, Equipe..., 1981, p. 1-2]. O registro dos depoimentos
pontua o papel do padre e dos seminaristas nas comunidades indicando o perfil e a
postura do clero na Vila Sdo Pedro quanto as celebragbes: ...] o padre deve
participar mais da vida das comunidades, isto &, chegar mais cedo, atender as
confissbes, tomar chimarrdo, conversar com o povo apds a missa e almogar com a
vizinhanca; o mesmo espera-se por parte dos seminaristas”. [PAROQUIA SAO
PEDRO APOSTOLO, Ata, Equipe..., 1981, p. 2]. Outros, pontuam que na missa
ocorria ‘[...] muito apego ao folheto [ndo se traduzindo] na celebracdo da vida”.
[PAROQUIA SAO PEDRO APOSTOLO, Ata do GRC..., 1980, p. 1]. No entanto, os
questionamentos eram freqientes, na equipe de reflexdo, ao se perguntar: “o que
vocés acham que esta errado? Vocés gostam do jeito da Igreja trabalhar aqui?”
Nesse sentido, o relato das liderangas € sintetizado na idéia de que “existe pouca
organizacgdo liturgica” além do fato de muitas pessoas “conversarem na Igreja’.
Reclamam também que o padre “mistura politica com religido” durante a homilia e
que “ha pouca oportunidade de confissées”, pelo fato da missa estar mais voltada
para “os expectadores” do que para “os participantes” [PAROQUIA SAO PEDRO
APOSTOLO, Planejamento, 1981, p. 3].

As normas passam a ser indicadas: define-se o tempo de duracao das

celebracdes, “devido aos cochichos” e a repeticdo da narrativa do Evangelho é
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percebida como ponto negativo nas reuniées das liderangas, sendo entendida da
seguinte maneira: ‘...] basta uma so vez, ‘quem tem ouvido que oucga’l”. Nesse
caso, as longas homilias ou a participagdo de um grande numero de fiéis nas
celebracbes sdo motivos de irritacdo para alguns leigos. Decide-se no GRC que o
padre “ndo pode obrigar cada um a dar sua opinido” nos cultos ou na missa sendo
que a tolerancia para o término de uma celebracdo ndo deve ultrapassar a “10
minutos” do tempo estabelecido [PAROQUIA SAO PEDRO APOSTOLO, Ata do
GRC Acordes, 1982, p. 1].

Desta forma, as CEB’s, ao viverem um contexto de uma sociedade brasileira
em processo de abertura politica, apoiadas por um pensamento teoldgico libertador
e uma interpretacdo do mundo racionalizada, no qual trazia presente no bojo da sua
organizagdo o rito catdélico com toda a sua simbologia, trazia também, por
consequéncia, a instituicdo de normas de conduta. Algumas regras criadas foram
tdo rigidas e autoritarias, embora discutidas e aprovadas em assembléia, que se
tornam contraditérias as premissas das lutas sociais e pastorais das Comunidades
para a conquista de direitos civis € melhorias das condicées de vida. Observemos,

abaixo, os direitos do caseiro:

[...] que sua casa [...] seja respeitada pelos membros das CEB’s, sem
invasao, ou fazer da casa um depésito de materiais, etc. [...]

Dar ou receber aviso de 90 dias antecipadamente para desocupar o imével.
Ter autoridade de decidir e tomar atitudes caso seja necessario diante das
invasdes, roubos [...] impedindo que nada seja desviado ou prejudicado do
patrim6nio da Comunidade [PAROQUIA SAO PEDRO APOSTOLO. Ata do
GRC - GRC, 1984, p.14v.-15].

Constituem-se deveres do caseiro:

[..] Paragrafo unico: ndo tem direito a destruir, construir ou fazer qualquer
mudanga dentro do patio da casa da Comunidade, nem aceitar ou convidar
pessoas a montar barracos para comeércio, sem consultar o GRC da
Comunidade [PAROQUIA SAO PEDRO APOSTOLO. Ata do GRC - GRC,
1984, p.14v.-15].
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As normas sdo as mais variadas possiveis instituindo, contraditoriamente,
uma tomada de ‘decisdo democratica’ nas assembléias para o ‘ordenamento’ do
espaco religioso sem atribuir a marca de uma manipulagdo da base. O discurso
vanguardista, bem articulado, age como forma de convencimento dos membros para
0 consenso, embora o0 grupo priorize as acdes coletivas. Neste sentido, ha normas
para o uso do terreno e a possivel constru¢do de um muro que separe o posto de
saude da Casa da Comunidade; ha casos, para a instituicdo de uma norma de
conduta sobre o “animador da CEB, separado pela segunda vez da esposa, se este
pode continuar a ser animador?” [PAROQUIA SAO PEDRO APOSTOLO, Ata n. 3,
Secretaria ..., 1984, p. 3]; outras normas sao simples e seguidas pela exigéncia de
contratos de prestagdo de servicos como no caso do “Festdo das CEB’s” em que
dona Maria ‘...] se encarregara no dia de fritar e vender [salgadinhos] e sera
repassado por peca vendida um valor de Cr$ 0,60” [PAROQUIA SAO PEDRO
APOSTOLO. Contrato de..., 1992, p. 1].

No entanto, o sentido da conquista ndo pode ser entendido somente pelo
resultado bem sucedido da organizacédo pastoral das CEB’s em alcancar objetivos
na realidade local, como a concessao de uma linha de énibus ou a ampliagcdo do
nuamero de salas de aula no Colégio Estadual Nossa Senhora Aparecida na Vila Sao
Pedro. Mas, ha a tomada de uma consciéncia pelo poder entre as liderancas, no
qual a experiéncia acumulada no campo religioso é percebida como forga motriz que
alimenta os projetos sociais e politicos em uma visao teleoldgica de transformacéao
social da realidade. A racionalidade se desenvolve como forma de refletir as praticas
pastorais do sujeito histérico no mundo, por meio dos lagcos de solidariedade e
fraternidade cristd, como forma de atender outras demandas sociais e politicas, na
idealizacdo de uma sociedade de base socialista.

Mas, o sentido da conquista ndo se apresenta de modo linear e desconexo da
conjuntura politico-econémica nacional e da restauracao da doutrina social da Igreja,
refletida nos quadros da Igreja arquidiocesana ao nao considerar mais as CEB’s
como prioridade pastoral, a partir do Xll Plano de Pastoral. Tal mudanga de
orientagdo da Arquidiocese e a destituicdo da equipe arquidiocesana das CEB’s até
meados da década de 1980, ja4 descrita em Capitulo anterior desta pesquisa,
também é percebida pelas comunidades do Xaxim pelo seu grau de insercéo e

envolvimento nos encontros intereclesiais, em nivel arquidiocesano e nacional. Este
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contexto, soma-se a um fato particular, mas estritamente ligado as liderancas locais,
simbolizado pelo afastamento do Pe. Miguelangelo das atividades da Paréquia Sao
Pedro Apéstolo para cursar pos-graduacdo em Louvain, na Bélgica. A tentativa de
manutencao da ordem com o apoio de liderancas fiéis aos projetos pastorais, €
percebida na mudanga paulatina na orientagdo pastoral das comunidades, quando
do retorno do paroco em 1982.

Os conflitos de interesses, de rivalidade e de controle entre as liderangas se
acentuaram quando a necessidade imediata dos grupos € ameacada enquanto
direito a cidadania. A consciéncia politica e o respeito pela diferenga do outro na
trajetéria das comunidades parece se esfacelar... Fato este, podendo ser ilustrado
quando a CEB Acordes é surpreendida por uma “invasao” no final dos anos 70, onde
chegaram 57 familias trazendo seus pertences e instalando barracas de lona na Vila
Acordes ao ter conhecimento de um terreno da Prefeitura no ponto final de 6nibus
da Vila Acordes. De brinde, chegou até vir um padre para benzé-los! A resposta foi

imediata:

“[...] o Sr. Alceu pediu apoio na Paréquia e todas as comunidades
presentes desceram para a Acordes. Queriam tomar a Comunidade
Acordes. Essas pessoas tinham ido na Prefeitura e constataram que nao
havia documento da Casa da Comunidade. Derosso [vereador], conversou
com essas pessoas que disseram que a capela seria deles” [PAROQUIA
SAO PEDRO APOSTOLO. Ata do GRC Acordes, 1987, p. 1-2].

O problema da Casa das Comunidades sempre foi uma realidade constante
nas CEB’'s da Paréquia do Xaxim, que se somava as outras necessidades,
pressionando a equipe de governo da Prefeitura de Curitiba e alguns vereadores, no
inicio dos anos 80, para discutirem as demandas do bairro. As liderangas, ao
idealizarem a realizacdo de projetos politicos de transformagcdo social na esfera
publica, percebem que o poder politico (Estado) se diferencia do campo religioso,
dando significado a outras formas de dominagdo. De modo sistémico, a maneira
pela qual a Comunidade se vé representada na coletividade, € somente por algumas
liderancas, no plano institucional. Estas, ndo necessariamente representam ser os
“melhores” lideres, coerentes com as aspiracées dos seus membros. No entanto, é

legitima e legitimadora de novas relacdes que se estabelecem no campo politico e
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religioso. Esta relagdo se torna complexa ao ndo ser determinada por um ou outro
fator, mas sinaliza a necessidade das Comunidades de se organizarem
juridicamente, por meio das Associacoes de Moradores ou do Partido, para a
conquista da cidadania.

A arena dos debates e das rivalidades politicas torna-se uma constante, ao
lidarem com politicos que se sustentam na pratica do clientelismo buscando
assegurar o maior numero de “correligionarios” para si e para o Partido da situagao,
até a indicacao de liderancas das CEB’s (Gilberto), apoiadas pelo paroco e pelas
Associagdes de Moradores, prevendo as eleicbes municipais de 1982. As atas
paroquiais, ao relatarem a visita do Prefeito para entregar a escritura do terreno da
Casa da Comunidade da Vila Acordes, fizeram com que as liderancas reagissem,
embora fosse de interesse das mesmas ter uma sede propria: 7...] a Igreja ndo deve
apoiar, dentro da Igreja, uma manifestacdo politica porque o Prefeito é candidato de
um partido e esta manifestagdo seria como um comicio” [PAROQUIA SAO PEDRO
APOSTOLO, Ata do GRC Acordes, 1981, p. 1-2].

Meses depois, a cooptacao politica da CEB Acordes, pela Prefeitura, em
pleno ano eleitoral, se da além do terreno, com a doacao do material de construcéo,
por entenderem que ‘o terreno é do povo”. A reacao das liderangas, organizadas em
assembléia foi a seguinte: “[...] decidimos de ndo aceitar que o Prefeito suba sobre
nossas cabecgas aproveitando sua colaboragdo. Foi convocada uma comissédo para
responder na Prefeitura [...] se aceitamos ou ndo a proposta”. [PAROQUIA SAO
PEDRO APOSTOLO, Ata do GRC Acordes, 1982, p.1]. Mas, a resisténcia das
liderancas se vé fragilizada, pelo fato que, ao nao aceitarem a proposta da
Prefeitura, teriam dificuldades financeiras para a fundagdo da Casa da Comunidade,
porque ‘I...] o dinheiro do terreno ja foi gasto uma parcela, e portanto ficou decidido
que a colaboracdo da Prefeitura é muito importante [...]” [PAROQUIA SAO PEDRO
APOSTOLO, Ata do GRC Acordes, 1982, p.2].

Neste caso, o papel da esfera publica ao se especializar na realizagdo do
bem comum, passa a agir sobre as instituicdes civis, ao deter o controle sobre as
acOes publicas, desmobilizando as organizagdes e desviando a problematica das
suas causas para outras instancias. Esta possibilidade pode ocorrer, a partir do
momento que o dinheiro, enquanto valor de uso e de troca, se torna uma

necessidade material da sociedade civil e do proprio Estado, que arrecada imposto.
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No cotidiano das CEB’s da Paréquia Sao Pedro Apdstolo e dos seus
organismos de luta, a complexidade dos acontecimentos demonstra a diversidade
de opinides dos seus membros tencionando conflitos, na possibilidade de transferir a
sua pratica social e seu discurso para outros meios de controle. No entanto, tal
estrutura ndo pode anular a autonomia do individuo e dos suijeitos histéricos. E
quando, enquanto organizagao (Partido, Associacao de Moradores, Sindicato...), se
diferencia e torna-se alternativa independente, re-significando suas praticas no
campo religioso e politico-social, para novas acdes. Neste sentido, o processo de
reflexdo sobre a agéo no cotidiano das CEB’s € uma constante entre as liderangas,
quando converge para o interesse coletivo, desde a constru¢cdo publica de uma
cancha de esportes a manifestacdo espontanea com o Movimento Sem Terra (MST),
em frente ao Palacio Iguagu, nos anos 80. O grupo ‘...] relembra que na caminhada
da comunidade assumimos fazer propostas de projetos de obras e sempre discuti-
los e aprova-los em conjunto no GRB [Grupo de Reflexao Biblica] ou na Roda do
Chimarrao”. [PAROQUIA SAO PEDRO APOSTOLO, Ata do GRC... 1984, p.11].

Algumas liderancas sinalizam acomodag¢do dos membros ao nao participarem
com tanta intensidade na prestacdo de servicos e nas atividades pastorais das
CEB'’s. As interpretacdes dadas pelos leigos s@o variadas: o crescimento do bairro,
pouca renovacao das liderancas, falta de tempo, descontentamento pessoal, as
conquistas de infra-estrutura social e comunitaria no bairro, entre outros. Manifestam
0 seguinte sentimento: “caimos no mal do individualismo, procedimento que ndo
harmoniza o espirito das comunidades. [...] No inicio, as comunidades se ajudavam
mais e agora pensam mais em si e no dinheiro que tém”[PAROQUIA SAO PEDRO
APOSTOLO, Ata da Equipe..., 1985, p. 3].

Era constante a pratica de avaliacdo semestral ou anual das comunidades,
para repensar a “caminhada”, através de formularios que perguntavam aos leigos
aspectos positivos e negativos, por exemplo: o que marcou a caminhada das
comunidades? O que n&o foi possivel? O Grupo de Reflexdo da Comunidade (GRC)
chegou a organizar uma pesquisa de levantamento quantitativo de dados, das
pessoas envolvidas em cada atividade das CEB’s. A resposta pretendida pela
equipe, pode ser resumida nas reflexbes do GRC: qual o motivo da falta de
disposicao [dos leigos] em discutir a fundo a nossa maneira de organizar o povo?

Também é comum encontrarmos na representacdo da Associacao de

Moradores, uma das formas de acomodacdo. No inicio dos anos 90, torna-se
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freqliente a discussado na equipe da Roda do Chimarrdo e do GRC sobre o papel
das AssociacOes e sua relagcdo com as comunidades. Sente-se a nostalgia de um
tempo tardio e que nao volta mais. Buscam a reconstituicdo de um contexto histérico
ligado aos primérdios das CEB’s, voltadas a ocupacao nas quais “fodos se sentiam
iguais” [PAROQUIA SAO PEDRO APOSTOLO, Ata sobre o Relatério..., 1992, p. 2].
Atribuem as diferencas e o individualismo a partir do momento que a necessidade
material foi atendida, principalmente pela regularizacdo dos terrenos e da casa
propria levada a cabo pelo Movimento da Moradia e impulsionada pelas CEB’s.

Na conjuntura do inicio dos anos 90, as comunidades da Paréquia S&o Pedro
Apdéstolo oscilam na sua militAncia e no engajamento pastoral e politico, no qual as
explicagbes estédo relacionadas ao contexto nacional, na frustracdo da perda das
eleicdes majoritarias, em que a esperancga de justica social e cidadania plena haviam
sido depositadas no operario do povo: Lula. No Festival das CEB’s, parddia é feita
da musica Entre Tapas e Beijos, interpretada pela dupla sertaneja Leandro e

Leonardo, retratando o sentimento dos leigos:

[--]

Perguntaram para alguns, se ainda vota nele?
Responderam ter 6dio de até falar em politica.

Hoje sofrem na pele, as conseqiiéncias do erro,

Se trair pra votar, ignorando que o voto é que pode mudar.

[--]

Nao adianta dizer, reclamar, maldizer, se vocé se traiu,

Estava ao nosso alcance, mudar pelo voto, o nosso Brasil.

E assim empobrecendo e todos sofrendo, apenas perdendo...

Por causa deles que enganam, prometem e esquecem de quem os elegeu.
[PAROQUIA SAO PEDRO APOSTOLO. Nao adianta chorar..., 1992, p.3].

Ocorre também, a decepcgao local na falta de representatividade politica do
bairro, na Camara Municipal de Curitiba. As tensdes sao latentes. O grupo Fé e Vida
da Pardquia, deduziu o problema: na CEB do Gargas “os analfabetos em todos os
sentidos elegeram os piores por ingenuidade”. Ja na CEB Independéncia, avaliam o
fracasso eleitoral porque “as familias ndo quiseram [participar dos encontros Fé e
Vida] porque disseram que era o més da Biblia e ndo das eleicbes. Mudaram os
encontros para rezar o tergo” [PAROQUIA SAO PEDRO APOSTOLO, Ata dos
Animadores..., 1992, p. 1-2]. A constatacao maior é percebida da seguinte maneira:
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Como sentimos as elei¢gdes? “[...] Nao temos representante do bairro na
Cémara; [...] Algumas liderangas estavam desestimuladas nestas eleigoes;
[...] Tem hora que da vontade de dar um ponta-pé na bunda de quem vota
errado; e depois, reclamam da situag&o... [...] E como jogar um remédio
garganta abaixo do doente [PAROQUIA SAO PEDRO APOSTOLO. Ata
dos Animadores..., 1992, p.2].

O desencantamento das liderancas pode representar a falta de oportunidade
de construcdo de uma nova ordem politica, direcionada ao exercicio da cidadania,
dos programas sociais voltados a dignidade da pessoa humana, a qualidade de vida.
Mas, também, na individualizagdo da crencga e da propria pratica politica, consistindo
em um espelho, no qual o leigo se vé, continua vivendo e manifesta, da sua
maneira, o catolicismo. A felicidade entendida em uma racionalidade moderna sé
pode ser alcangada pelo proprio individuo, ja que fora de si nada se torna seguro e
objetivo. De modo geral, a sociedade €& percebida como algo desprovido de
historicidade; neste caso, as experiéncias comunitarias das CEB’s da vila Sao
Pedro, no passado, o resgate da sua memoéria e dos seus sujeitos, sdo valores
relativos para o presente, visto com certa indiferenca. Neste contexto, € possivel que
o leigo ndo se reconheca mais nas praticas pastorais e politico-sociais da sua
Comunidade.

Mas ha no sofrimento sincero do leigo e dos religiosos, muitas magoas que
representam a destituicdo e descaracterizacdo das lutas, das conquistas, da
perseguicdo, da dedicacao integral, explicada na “dor”, de um tempo que ndo tem
retorno, buscando re-significar suas praticas no campo religioso. Tal sentimento
pode ser representado pelo depoimento emocionado do leigo José Vilto:

[...] Sabe o que eu desejaria? Sem forcar e sem querer dar uma de
professor. Sinto muita falta dos bons tempos que nds sentdvamos e
faziamos reunides, onde tinham empresirios, religiosos, professores,
gente com melhor conhecimento e outros, para fazer aquele tipo de
conversa deixando com que cada um falasse uma frase. Nos hoje temos
uma pobreza de padres que me perdoe. Eles tém tanto medo do leigo que
ndo deixam os leigos falarem. O padre se ndo for o soberano, a majestade
e se sentir o absoluto, ndo se sente bem e ndo fica trangiiilo [HOFFMAN
[Entrevista], 18. nov. 2007].
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A construcao do Reino de Deus na histéria dos homens e das mulheres com
justica social, na transformacdo da realidade opressora para o processo de
libertacao, talvez, possa ser ilustrada pelo painel das CEB’s da Paréquia Sao Pedro

Apostolo, no Salao Comunitério da Igreja Matriz:

1- Atabaque
2 - Violdao
3- Jovens
4 - Pinheiros

5- Pomba

6 - Jovens regando a arvore
7- Agua

8 - Raiz com broto

9 - Jovem com Biblia q
10 - Casas J

11 - Sol
12 - Terra ¢ ﬂ
<
N sl
10

FIGURA 1: Painel das CEB'’s.

FONTE: Adaptagao realizada pelo autor do Painel das CEB'’s, do Salao Comunitario da Igreja
Matriz, da Paréquia Sao Pedro Apéstolo — Curitiba/PR.

O Painel das CEB’s € a representacdo presente da histéria das lutas
pastorais e sociais da Paroquia S&o Pedro Apoéstolo. A imagem pode ser
interpretada tomando como base varias passagens biblicas, sendo que a narrativa
intitulada A Primeira Comunidade do livro de Atos dos Apédstolos [2, 42-47], no Novo
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Testamento, apresenta elementos interessantes para se estabelecer relagbes de
analise.

A experiéncia comunitaria dos primeiros cristdos revela a importancia do
presente no plano de Deus. Ele, Adonai ou Elohim, sempre é o centro dos
acontecimentos e motivo de exaltacdo: ‘louvavam a Deus e eram favoravelmente
aceitos por todo o povo. E o Senhor ajuntava cada dia a comunidade os que
encontravam a salvagdo” [ At. 2, 47]. Neste sentido, a imagem de Jesus também
esta relacionada a imagem do Pai, em importancia, € a sua missao continua no
anuncio da Palavra de Deus e do Reino dos Céus, em toda a sua plenitude, na
evangelizacdo dos pagédos. Cristo, ao derramar o Espirito anima e celebra a vida da
Igreja reunida em comunidade. Mas, o Espirito também se anuncia aos leigos -
como fizera com Paulo: “que retribuird a cada um segundo as suas obras”
[Rom. 2, 6] - aluz ao povo sofrido na construgdo do Reino de Deus.

Por meio da Palavra, as promessas do Senhor estdo presentes no cotidiano
da Comunidade e ao celebrar a Eucaristia, revivendo o martirio de Cristo,
confirmam-se as promessas do povo escolhido. Por isso, a importancia da Biblia
como centro irradiador da fé nas comunidades, no qual a Palavra age no coragéao do
fiel e se difunde. A Palavra da sinais de conversao e revela novos significados para
viver na fé, em comunidade. Neste sentido, ha um despojamento pessoal voltado ao
interesse coletivo: “vendiam suas propriedades e seus bens para repartir o dinheiro
apurado entre todos segundo as necessidades de cada um” [At. 2, 45]. Como
cristdos, em comunh&o, buscam o Reino de Deus e a libertagdo de todas as formas
de opressao. Celebram a vida a partir da sua pratica libertadora inspirada na opgéao
pelos pobres. Este momento novo, festivo, repleto de instrumentos musicais e com
muita alegria se traduz no reflexo de uma sociedade de consenso, do que a
demonstragdo de novas relagdes sociais a serem estabelecidas. A imagem nao
possibilita um ir-além da mensagem. E a fusdo escatolégica do Reino e teleoldgica
da Nova Sociedade.

Com isso, a vida da Igreja Povo de Deus se torna o processo natural e
fecundo da continuagéo da vida de Jesus no mundo. Torna-se importante, fecundar
a Terra com a fonte da vida, a 4gua. Mais importante ainda, € o espirito de unido ao
plantar a semente de um Deus Pai, que se faz presente na histéria dos homens e
das mulheres, e liberta seu povo da opressédo. Neste caso, esta Igreja popular

representada na sua base pelas comunidades, ao escolher o pobre como sujeito do
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processo histérico de libertacdo, rega as raizes fecundas de um novo modelo de
catolicismo popular no bojo da Igreja romanizada. A missao da Igreja popular se da
em terras longinquas a partir da realidade terceiro-mundista, com base profunda na
reflexao teoldgica.

Portanto, “todos que abragaram a fé estavam unidos [...]" [At. 2, 44] ao elevar
louvor ao Altissimo. “Partiam o pado em casa [...]” [At. 2, 43] e simbolicamente
passam a ter condigbes dignas de vida no mundo. O retrato geral € de éxtase, que
supera a dor e o sofrimento, mas que se baseia na Palavra, na estreita relagao
histérica entre Deus e 0 homem e de um Pai unido ao Filho que se torna presenca
no meio do povo. A utopia é celebrada enquanto realidade.
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5 CONSIDERACOES FINAIS

Ao longo do processo dessa pesquisa, limitacdes tedrico-metodoldgicas
foram percebidas na medida em que as etapas foram se desenhando, considerando
que as duvidas e as incertezas sao resultados de novas problematizacées que o
campo apresenta ao pesquisador para desvenda-las.

Na area das ciéncias sociais, trazer a tona a reflexdo sobre o declinio da TdL
e, concomitantemente, questdes pertinentes envolvendo a crise de paradigmas
principalmente dos referenciais socialistas e do proprio pensamento de esquerda,
entre tantas outras varidveis de cunho geral, torna-se um constante desafio para
pensar a realidade local, sem perder a dimensdo de totalidade, no intuito de
compreender a logica de funcionamento e declinio das pastorais locais, voltadas
para a TdL.

Desta forma, um dos aspectos que dificultam a construcdo de uma analise
mais proxima da realidade, talvez seja a propria opgao metodoldgica do estudo de
caso. E mister salientar que, tal técnica é adequada para o processo de
investigacao, interpretacédo e analise voltada a fenébmenos especificos e localizados.
E inegavel sua contribuicdo, tanto que foi opgcdo metodoldgica dessa pesquisa a
utilizagdo deste recurso. No entanto, além do estudo de caso, outras técnicas e
instrumentos podem trazer contribuicées significativas na pesquisa qualitativa, entre
elas a pesquisa-agao, o recurso da histéria de vida, as entrevistas nao-estruturadas
etc.

Assim sendo, 0 universo da pesquisa pode ser ampliado a partir de um novo
recorte metodolégico sobre o mapeamento da realidade. A dificuldade de registro
organizado das lutas pastorais e sociais das CEB’s, na maioria das pardquias, como
também na prépria Mitra Diocesana, faz com que a estimativa que temos da
realidade seja apresentada somente por fontes oficiais confrontadas com fontes
orais e documentais. Nesse estudo, o retrato da realidade € de um caso, no resgate
da memodria de uma paroquia, na area sul de Curitiba, na sua complexidade. Mas os
indicadores demonstram outras realidades, que possuem histérias e lutas pastorais
tao significativas quanto as comunidades da Paréquia Sao Pedro Apédstolo.

Contudo, optou-se como critério de identificacdo da TdL as CEB’s. Mas, tal

teologia ndo se expressa somente neste espaco, pois 0 mesmo congrega a partir da
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celebracao da fé na idealizacéo politica de transformacao da realidade, que sustenta
sua praxis, varios tipos de pastorais: da juventude, da crianga, operaria, da favela,
do menor, do migrante, entre outras. Portanto, a identificagcdo dos tipos de pastorais
e das liderangas através de pesquisa quantitativa, no universo das CEB’s e dos
movimentos sociais disseminadas nas paroquias de Curitiba e da Regiao
Metropolitana, podem demonstrar um alcance maior de investigagao.

Segue-se a isso, que esta pesquisa conseguiu identificar o alcance provisério
das CEB’s nas cidades que compunham a Arquidiocese na década de 1980 e inicio
dos anos 90. No entanto, a investigacao, particularmente o estudo de caso, voltou-
se a realidade da Capital. Em momento algum, pesquisas in loco foram
desenvolvidas nas pardquias da area pastoral do Interior, que compreendem a
administracdo da Arquidiocese, entre elas: Agudos do Sul, Almirante Tamandaré,
Araucaria, Balsa Nova, Campo Largo, Campo Magro, Campo do Tenente,
Catanduvas do Sul, Colombo, Contenda, Fazenda Rio Grande, Mandirituba, Lapa,
Quitandinha, Sao José dos Pinhais, Palmeira, Piraquara, Quatro Barras, Rio Branco
do Sul, Rio Negro e Tijucas do Sul. Neste sentido, também se torna importante a
analise sobre a presenca de igrejas pentecostais e a expansao do culto carismatico
catblico nas paroquias, na relacdo de um campo de forgas, na conservacao ou
mudanca da estrutura do campo social e religioso e na sua relacao de conflitos com
a proposta organizacional das CEB’s.

A opcao tedrica pela categoria campo é assumida pelo autor, ao entender,
neste processo de constru¢cdo da pesquisa cientifica, ser o referencial que mais se
aproximou das questdes propostas. A analise da realidade a partir da complexidade
do conceito de campo de Pierre Bourdieu pode ser ampliada a outros tipos de
construgcbes tedricas e de interpretacbes, em uma profunda discussdao mais
pormenorizada do conceito de poder para a possivel aplicabilidade no campo da
pesquisa. Talvez aqui, os resultados da pesquisa poderiam ser ampliados ou
diferenciados em alguns aspectos. Portanto, como concluir um estudo que esta
sempre em aberto para novas construgdes?

A TdL expressa-se nas CEB’s na acao das liderancgas leigas, nos movimentos
sociais e pastorais, em que a reflexdo teoldgica de cunho libertador realizada no
ambito das pastorais torna-se o espaco dindmico e complexo de permanéncias e de
conflitos.
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No cotidiano pastoral e de militancia politica das CEB's da Paréquia Sao
Pedro Apédstolo, constata-se no discurso das liderangas, demonstrada por meio das
fontes, que os leigos tinham dificuldades em compreender e ter a consciéncia do
que era a TdL no processo de militancia pastoral e politica. O que era notério é a
apropriagéo do discurso dos icones, de tedricos como Carlos Mesters e Leonardo
Boff ou de expoentes como Pedro Casaldaliga que se tornam referéncias de opgao
teoldgica voltada aos pobres entre outros personagens.

Entretanto, os teblogos tornam o leigo um sujeito com habilidades teol6gicas
para o entendimento da estrutura institucional catdlica e das relagbes de poder
religioso, como também para a compreensao socio-analitica da realidade brasileira e
terceiro-mundista. Tal posicao ocupada pelo leigo nas pastorais de cunho social, na
Otica libertadora, se torna também o /ocus de legitimagdo do discurso da TdL no
campo social e religioso.

Nesse sentido, o discurso parece tornar-se anacrénico: de um lado, ao voltar-
se ao campo religioso se mantém enquanto estrutura estruturada; de outro, ao se
institucionalizar afirma-se enquanto estrutura estruturante. No entanto, o discurso
teolégico apropria-se da transcendéncia, da categoria do sagrado, especialidade
esta tipicamente teoldgica que o leigo ndo domina. Com isso, constatou-se que a
base das comunidades possuia uma dinamicidade que ia além das idealizacdes e
propostas politico-pastorais, mas também possuia dificuldades, nos tramites dos
seus projetos e lutas sociais em relagédo a hierarquia da Igreja.

Na atualidade, a TdL ndo possui mais o discurso legitimador. A ruptura deu-
se com o discurso meta-socialista. Nesse sentido, a crise do socialismo impés uma
exigéncia aos teodlogos da libertagdo de perceber, em suas analises, que 0s
elementos significativos da praxis ndo fossem adotados de forma absoluta, no
sentido da sua opcao evangélica e da perspectiva biblica na opgédo pelos pobres,
como também na compreensao sécio-analitica da realidade. O discurso da TdL néo
€ mais unificador enquanto resposta aos problemas da Igreja Catdlica, como
também, ndo consegue identificar novas oposi¢cdes de cunho estrutural.

A partir dos anos 90 do século passado, a TdL veio recolhendo experiéncias e
procedimentos consolidando-se a legitimidade evangélica na opgao pelos pobres e a
categoria do pobre como ética teoldgica. No entanto, a figura do pobre esta alterada
em um contexto de globalizacao sécio-econdmica por meio do processo de exclusdo

social. Isto possibilita ndo analisar somente as estruturas sociais que enquadram o
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pobre, mas também a complexa dinamicidade pelos quais os pobres se regem.
Portanto, o pobre idealizado no processo de transformacdo da realidade social,
como também dos projetos alternativos de uma nova sociedade cede lugar, aos
poucos, para o potencial cultural dos mesmos como sujeitos da sua histéria através
de novos significados e de representacées simbdlicas. Segundo Anjos (1999,
p. 172), sdo compreendidos na “[...] referéncia com grupos culturais com seu mundo
de experiéncias e significados e seus projetos de transformag&o” assumindo uma
“figura plural expressa na identidade de varios grupos”, resistindo e criando novas
alternativas e significados em uma proposta de libertagao.

Esta complexidade de fatores, na Arquidiocese de Curitiba, reflete a
desvalorizagdo da sabedoria do povo leigo das CEB’s, sendo percebida, como um
lugar teoldgico pouco valorizado no campo religioso e politico. A mistica popular e
seu carater celebrativo, enquanto aspectos fundamentais de fé e da vivéncia
comunitéria, s&o geralmente traduzidos como elementos desprovidos de
sacralidade.

Na realidade paroquial de Sao Pedro Apdéstolo, a complexidade das relagdes
estabelecidas no campo religioso fez com que o leigo, na representacao que faz de
si e do mundo, ndo se reconhecesse na historicidade das praticas pastorais, mas
como individuo do seu tempo, com as influéncias trazidas pela modernidade.

Portanto, a reflexdo teologica de cunho social torna-se elemento de analise
conjuntural na compreensao das estruturas do campo religioso em uma dimensao
dialética, como opcao teoldgica importante, mas ainda apresenta o descabido
anuncio de uma restauracao universal de todos os conflitos.
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EZEQUIEL WESTPHAL?® — A partir da leitura de alguns documentos, como o
Sinodo Arquidiocesano, gostaria de entender este periodo (1981-1992) que estou
levantando informagbes. Por exemplo, as CEB’s na Arquidiocese de Curitiba, elas
comegaram a ter surgimento a partir de quando? Foi nos anos 80 ou um pouco
antes? Em quase todas as pardoquias ou em algumas paroquias? Como o Sr.
percebeu o surgimento das CEB’s?

DOM PEDRO FEDALTO - Aqui, as Comunidades Eclesiais de Base comegaram no
bairro do Xaxim. O Xaxim, naquele tempo, era paréquia de Sao Francisco de Assis,
confiada ao padre italiano Miguelangelo Ramero; ele que comegou este trabalho
com as CEB’s. Ele mesmo dizia que era preciso ter as CEB’s. Comunidades
eclesiais de base consistem em um pequeno grupo de pessoas que se reinem para
o estudo biblico, para o estudo catequético, o estudo litargico, mas, sobretudo, as
CEB'’s estao voltadas para a realidade sociopolitico, porque eles vivem dizendo que
0 nosso povo € muito sofrido e precisa de uma promocao € um resgate. Entao, as
CEB’s comegaram mais no Xaxim, na paréquia, em 1968; depois temos os anos 70
e estamos no periodo militar, da ditadura militar. Entdo, as CEB’s também tinham,
um cunho bastante politico de reagdo ao governo existente.

E.W. — Chegou la, nesta paréquia do Xaxim, algum tipo de manifestacdo ou algo
assim... [Ele interrompeu a pergunta]

ARCEBISPO - Propriamente, nem tanto, porque aqui nunca houve uma coisa mais
forte de oposi¢cdo; mas as CEB’s numa orientagdo nacional elas iam, porque nés
estavamos também no periodo da teologia da libertagdo que nédo é s6 do Brasil. Era
muito forte, no Peru, no Equador... Entdo, toda uma simbiose com a realidade
teologica, biblica, catequética, social e também social na politica. E, o padre
[Miguelangelo Ramero] sempre dizia que era preciso ter as comunidades e ele
pensava formando um grupo de padres; que ndo deveria ser dividida a paréquia mas
deveria ser s uma paroquia. No comeco ela ficou... Tiveram até 3 ou 4 padres junto
com ele, umas irmas também; moravam todos na mesma casa e atendiam todo o
bairro do Xaxim que se desenvolvia muito. Depois, os Padres Josefinos quiseram
muito... Eles tinham o Seminario junto a pardéquia de Sao Francisco, eles quase
exigiram. Também n&o poderiam exigir porque se o Arcebispo ndo aceitasse nada
poderia ser feito. Mas, depois de comum acordo, eles ficaram com a comunidade de
Sao Francisco de Assis. Para o padre Miguel foi feita uma pardquia nova em 1980
de Sao Pedro Apodstolo; ele ficou la. Ele continuou muito. Ele queria muito que todas
as comunidades fossem de acordo com o esquema dele.

Mas, também é bom que se saiba, que [a pardquial Sao Francisco de Assis,
depois, se desvinculou um pouco das CEB’s. Foi feita a paréquia de Sao Miguel,
depois foram para la os Cénegos Lateranenses; eles também se desviaram e nao
quiseram mais. Foi feita a Paréquia do Santuario Nossa Senhora Maria Claret. Foi
também de um modo diferente; e no mais, se fez a Paroquia de Sao Lucas. As
CEB’s tém razdo de ser, mas elas deviam e deve até hoje serem muito mais
eclesiais, como o Papa que fez um discurso que nao chegou a pronuncia-lo no Brasil
em 1980, porque ndo houve tempo, possibilidade... que elas sao vélidas, mas que
elas tem que ser globalizantes, isto €, tem que estar de acordo com a hierarquia,

%5 A transcricdo das entrevistas divulgadas nos apéndices foi compilada na integra, de acordo com o
depoimento de cada entrevistado, em que se mantém a peculiaridade de cada um. Neste caso, nao
houve padronizagao e corre¢éo dos depoimentos para a lingua culta.



192

com o Papa, com os Bispos. No Brasil, com a CNBB; na América, com o CELAM; na
pastoral, com a orientagéo pastoral para que caminhem juntos.

As CEB’s também neste tempo politico dificil, elas, ndo tiveram uma
aceitagdo global. Na Arquidiocese, podemos dizer que elas se limitaram um pouco
ao Xaxim, uma ou outra parbéquia que aderiu um pouco mais, mas nao se
desenvolveram como em outros lugares, talvez porque o Bispo também, fosse mais
de uma linha socializante. Mas, as CEB’s tém a sua razao de ser e, depois, la no
Xaxim, havia a Paréquia de Sao José Operario. Ai foi outro padre, mais
recentemente, e acabou com as CEB’s na pardquia dele. Construiu uma grande
matriz, inclusive chegou a vender os terrenos que deu uma confusao muito grande.
Depois, de modo tradicional ele fez grandes igrejas, parece que ele fez 3 grandes
igrejas; porque ele optou por isso e o povo foi muito apavoroso...

E.W. — Ele vendeu os terrenos que eram das Comunidades Eclesiais de Base, sem
consultar a comunidade?

ARCEBISPO - N&o, ele conseguiu um grupo a favor dele, o tal do padre Chiconello,
que agora fundou também toda a Sobriedade, uma entidade juridica de Sobriedade;
ele nem mais esta la na paréquia. Ele ja deixou a pardquia, ele sé trabalha com a
Sobriedade...

E.W. — Mas com isso, acho que houve muito conflito da comunidade com o paroco,
de contestarem... Porque vinham de uma caminhada... [Ele interrompeu a pergunta]

ARCEBISPO - E claro, claro, claro, mas ele conseguiu conquistar o povo. Tanto que
na inauguragdo da Igreja foi um espeticulo. Era uma igrejinha de madeira,
pequenina, porque nas comunidades de base deve ser tudo um pouco tudo igual,
como nos temos, ndo tanto isso, mas no Bairro Novo. No Bairro Novo foi feita a
pardquia mas a paroquia ndo tem propriamente uma sede. Ela €& paréquia dos
Carmelitas de Santo Elias e ndo tem uma sede. O padroeiro vai cada vez em uma
comunidade. Eles tém 11 comunidades e agora um padre que chegou la quer ter
uma sede porque é um principio; como nos temos a matriz... E muito privilegiada... O
Sr. pode ver, a matriz tem 3 missas, nas comunidades as vezes tem 1 por més, a
cada 2 meses, tem culto. Agora mesmo o padre Miguel dizia que elas deveriam ser
iguais, entdo o Chiconello Ia também fez uma grande Igreja. Agora, temos pouco
assim, porque se diz que a paréquia é feita de uma pardquia de comunidades. E la
no Bairro Novo sdao 11 comunidades e tem uma sede. E o padroeiro vai de casa em
casa e nao é muito aceito também porque cada comunidade tem o seu padroeiro: é
Santa Rita, Nossa Senhora da Luz, Nossa Senhora da Paz...

E.W. — Isso na época ajudava ou dificultava as outras pastorais na Arquidiocese,
como la na...? [Ele interrompeu a pergunta]

ARCEBISPO - La eles procuravam seguir este principio, mas nao se formava
porque a partir de 1987, o Sr. deve ter visto no lema do Sinodo, que quer dizer
Caminhar Juntos, e caminhar juntos € a coisa mais dificil do mundo. Por qué? Por
que existem razdes de um lado e de outro. Até 1950 e 1965, até o Concilio, a Igreja
era o bloco inquebrantavel, era tudo igual: a missa igual no mundo inteiro, tudo igual.
O Bispo bastava saber codigo de direito canénico. Ele dirigia a Diocese com a
autoridade dele. Ele iluminava, fazia Corpus Christi: se aceita os canticos assim e
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pronto! Depois veio o Concilio, e o Concilio diz assim: vamos salvar o essencial igual
no mundo inteiro, e o circunstancial cada lugar é diferente. Nao precisa la na Africa,
no Japao ler a missa em latim que ninguém consegue entender nem pronunciar;
vamos fazer lingua vernacula, a roupa nao precisa ser igual em toda parte, a missa
ja nao tem mais o mesmo esquema... Porque a missa desde o Concilio de Trento &
igual no mundo inteiro, ndo mudava nada... Pediram para incluir Sdo José na missa
diziam que nao podia. Agora nés temos, 4, 6 ,10, 12, 13 formularios de missas
diferentes...

E.W. — Por que Dom Pedro?

ARCEBISPO - Por que sado outras circunstancias. Até a missa de crianca é
diferente. Entdo voltando, ‘caminhar todos juntos’ ndo é facil e as CEB’s continuam...
Fazem sua assembléia, acho que a cada trés anos e vai uma multidao de gente,
dentro daquela pobreza; cada um aceita ndo sei quantos, na sua casa. Depois
dormem |4 no chao e tem uma pedagogia toda especial. Vamos ser bem objetivos:
eclesial, mas elas precisam ser bem mais eclesiais. Porque o pluralismo fica dificil...
Porque na Igreja sempre houve o carisma petrino, Sdo Pedro, e o Paulino, S&o
Paulo. E Sao Paulo chegava a resistir fortemente contra Sado Pedro, porque a coisa
caminha. Porque se diz que as coisas do alto sdo pra se conservar e as coisas todas
vém da base...

E.W. — Dom Pedro, para entender bem este contexto, na sua época, o Sr. percebia,
que no Xaxim e no Bairro Novo essas paroquias tinham um trabalho bem inserido
nas CEB’s, numa linha da teologia da libertagdo, e assim por diante? Como € que as
outras paroquias, os outros parocos e o Conselho Presbiteral viam essas CEB’s?

ARCEBISPO — N&o via bem. Até hoje n&o vai bem isso...
E.W. — Por que Dom Pedro?

ARCEBISPO - Porque as comunidades depois ficam com muita autonomia. Com
muita autonomia... Entdo entram problemas um pouco dificeis... Por exemplo, vamos
dar um exemplo concreto aqui.

E.W. - Claro.

ARCEBISPO — Chegou aquele padre e ndo quis mais as CEB’s. Comunidades
daqui, uma aqui, aqui, aqui, aqui... Entdo o padre rezava uma missa aqui no
domingo, noutro domingo 134, sabado 13, e o leigo fazia tudo 14, e dava comunhao...
De repente, ha o perigo, da unidade maior, unidade maior. Entdo, houve um
momento, que se chegou a dizer que a missa e o0 culto sdo a mesma coisa. E ainda
existe um pouco esta mentalidade. Quando nao é a mesma coisa.

E.W. — Por causa da participacao dos leigos?

ARCEBISPO — Mas quando ndo ha padre, entdo € culto, por isso que o Bispo Dom
Angélico, eu digo a ele, que 80 mil comunidades no Brasil estdo sem missa ao
domingo. Precisamos descobrir um modo de ter a Eucaristia e de repente nés ndo
temos 80 mil padres no Brasil. Entdo as coisas seriam que se ordenem homens
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casados, porque ai teriamos 80 mil. Ou entdo que se ordenem mulheres. Entdo o
papa teve que fazer um documento que ndo pode ser ordenada as mulheres. Ele
dizia, definitivo mas nao irreversivel.

Porque o Sr. veja, uma coisa tem conseqiéncia na outra coisa. Entdo aqui,
vai ter culto, mas ndo me procure um padre aqui para rezar missa porque aqui tem
que ser culto. O leigo vai fazer aqui, aqui, aqui e aqui. E, o padre, vem aqui, aqui e
aqui, mas aquele, se vier um outro, pode estragar um pouco a comunidade. Entdo o
Sr. veja ai [ja que o Sr. esta gravando], o Sr. tem que entender o contexto das
CEB’s. Elas precisam ser muito mais eclesiais, muito mais de comunhdo. Mesmo a
ultima que houve no ano passado foi um pouco tumultuada. Os bispos ficaram de
lado, ndo ficaram mais confiantes os bispos... Até o Concilio Vaticano Il eram
intocaveis, eles eram exceléncia pra ca, exceléncia pra |a, intocaveis e tudo... De
repente, vocé fica la e ndo precisa mais beijar a mao do bispo, ndo precisa mais
fazer genuflexdo. Porque antes, o Sr. sabe que o bispo ia dar comunhao ele dava
comunhado assim... [mostrou com as mdos como qué o bispo dirigia o anel em
direcdo a boca do fiel para beija-lo para depois dar a comunh&o]. Todo mundo tinha
que beijar antes o anel. O Sr. veja como eram as coisas: o bispo era intocavel, ele
podia falar uma coisa e era perfeito e tudo, o que também existia um conceito que
Igreja era a sociedade perfeita e o Concilio Vaticano Il diz que estudando a biblia,
estudando tudo em Jesus Cristo, nunca foi dito que a Igreja é uma sociedade
perfeita.

A Igreja é formada de santos e de pecadores. Tanto que existe a missa
namero 5° que diz: n6s somos um povo santo e pecador. Ela € santa em Jesus
Cristo, santa nos sacramentos, santa nos principios, mas ela & pecadora nas
pessoas, porque as pessoas sao Igreja e a Igreja é formada de pessoas. Nao €
formada dos santos que ja morreram ou dos anjos, mas € formada de pessoas
santas, mas, ao mesmo tempo, de pessoas pecadoras. Entdo o Sr. veja que até hoje
desde o Concilio Vaticano Il ndo se conseguiu... Veio o Papa Joao XXIIl, o Papa
Paulo VI, que era muito corajoso levou avante o Concilio; corajoso! Mas, ndo sei por
que ele era um tanto dificil em tudo. E ai veio Jodo Paulo Il, grande fil6sofo e grande
te6logo, ele mandou por ordem em tudo isso. Vamos fazer valer a lei da Igreja, do
direito candnico, vamos fazer uma sintese de todas as verdades no catecismo da
Igreja Catolica... E assim! E respeitando Joao Paulo Il, ele era muito aberto na parte
social, mas na parte teolégica e moral ele era muito rigido; ele era muito, muito...
[interrompe a pergunta). Agora, o Sr. veja, as CEB’s estao neste contexto.

E.W. — E a sua dificuldade, como pastor da Igreja, as dificuldades que o Sr. tinha em
dar as orientagbes pastorais para todas as paroquias de maneira geral, e nestas
paroquias em particular do Bairro Novo e do Xaxim que mais se identificaram nas
comunidades nesta linha da Teologia da Libertagdo. Elas seguiam as orientagbes
pastorais mais voltadas a catequese, aos movimentos catdlicos?

ARCEBISPO — Bom, elas seguiam as orientacoes...

E.W. — ... Ou era um tipo de pastoral de questionamento?

ARCEBISPO — N&o, ndo, ndo havia uma ruptura. Tanto que eu ia 14 no Bairro Novo,
também no Xaxim...

E.W. — Sempre o receberam bem?
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ARCEBISPO - Sempre, sempre, sempre. S6 que, a linguagem tem que ser um
pouco diferente. Pouco diferente. O Sr. numa pardquia totalmente tradicional € uma
linguagem, o Sr. vai la é outra linguagem. E |a é diferente. E diferente, claro! Ora,
porque a Igreja deve ser uma, mas ela € pluralista. Esse pluralismo que estd muito
dificil. E tanto que no comego a Igreja também era pluralista. Bastava ver que
aquelas Igrejas diferentes elas foram conservadas até hoje, sdo mais ou menos
umas 20: a ucraniana, a maronita... S6 que elas eram diferentes e sao diferentes até
hoje. Elas n&o se adaptaram e encontram dificuldades. Aqui, porque 0s ucranianos
SA0 NUMerosos e conseguem mais coisas, mas a Igreja metita, maronita e arménia
que sao do Brasil mais do que as outras ... elas tem dificuldades e quase ninguém,
quase ninguém! Tem |4 em S&o Paulo grandes catedrais tanto da maronita quanto a
elquita; ficou com bispo, e o bispo tem que vir de fora. Agora, vem um la do Libano,
ele ndo tem nem formadores, nem nada, nem vocagdes tém aqui. A ucraniana nao,
nunca teve problema porque tem muito ucraniano aqui. Ja tem 3 bispos aqui no
momento, fora 1& na Ucrania. O mais antigo jA morreu. Tem muito padre, tem
seminarios, tem muitas freiras; umas 500 freiras, estdo desenvolvidas. Mas eles
encontram difculdades porque muito ucraino oriental, que € oriental sempre, daqui
ha mil anos eles dizem: n&o, eu sou brasileiro...

E.W. — Agora, como o Sr. esta dizendo, ja que a organizagdo das CEB’s estava se
difundindo na Arquidiocese e, por mais que a Arquidiocese organizasse as pastorais
dentro das Areas (Perferia Sul, Norte e Interior), o Sr. tinha uma equipe de pastoral
com as Coordenagcbes? As CEB’s faziam ou ndo parte da prioridade da
Arquidiocese?

ARCEBISPO - Nao, o que elas fazem parte... Porque a CNBB depois do Concilio
Vaticano I, se dividiu em 6 linhas, 6 dimensbes que prevaleceram até 2 anos atras.
Hoje sdo 7. Primeira, € a unidade; a segunda, a evangelizagdo; a terceira, a
catequese; a quarta, a liturgica; a quinta, a ecuménica; a sexta, a transformadora
social. Por que acao social? A educagdo nos meios de comunicagao social. Tanto
que dividiram em 10, por qué? Esta aqui, era muito grande. Tem uma, a educagéo e
cultura é uma parte... Depois fundaram uma da familia. Entdo sdo 8. Fundaram uma
da doutrina da fé; portanto, a Igreja sempre quis a doutrina da fé.

A doutrina da fé funcionava em ambito nacional para estar atento ao que
acontecia. Porque a doutrina da fé até poucos anos atras, até o Concilio, ndo se
podia imprimir nenhum livro sem a autorizacao de um te6logo e um imprimator do
Bispo. Depois comecaram a se imprimir e 0 Bispo de Petrépolis ndo dava mais
nenhum imprimator para nenhum livro |a que saia das Vozes; porque a Vozes
também estaca nesta outra linha. Por qué? Porque sempre existem os dois lados, os
dois lados. Quando o Sr. pergunta se elas resistiam e se eu tinha dificuldades; elas
obedeciam, mas elas sabiam que eu ndo era um Casaldaliga, ndo era um Arns, que
nao era... Entdo, a gente fazia um pouco pra ca e um pouco pra la e no fim acaba
nao agradando nem um grupo nem outro. Porque os que eram de uma linha assim
tinha todo... Veja ai, o cardeal do Rio de Janeiro era da direita, entdo todo mundo
sabia que era assim. Sao Paulo era de outro jeito. Casaldaliga e depois...

E.W. — ... O do Recife?

ARCEBISPO - O do Recife, Dom Hélder e tudo. S6 que Dom Hélder dizia: __ dizem
que eu sou progressista e eu ndo sou. Eu ando de batina! Eu rezo missa todo dia!
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E rétulo que é mal dado. De fato €, mas enquanto Dom Hélder era bispo do mundo
inteiro, a Diocese dele estava dificil. Porque Dom Hélder n&o ia fazer visita pastoral,
nao ia la se encontrar com o povo la, porque Dom Hélder estava no mundo, no
mundo! Entdo, h4 essas coisas, de um lado e de outro. E a midia também faz as
pessoas. A midia faz!

E.W. — No sentido das linhas pastorais, como o Sr. falou da CNBB, esta linha mais
doutrinaria de orientagcdo da Santa Sé, ela ndo era somente uma orientagdo aqui na
Arquidiocese? Era também percebida em outros lugares? Ou ndo?

ARCEBISPO - Claro. Porque a Santa Sé sempre deu. Porque depois do Concilio
Vaticano Il foi uma dificuldade muito grande e o cédigo de direito canbnico ndo valia
mais. O catecismo, cada um fazia o catecismo do seu jeito. Porque antes, um
catequista poderia dar aula para 500 criancas... Era s6 dizer, quem é Deus? E o
espirito santissimo eterno criador do céu e da terra. Quantos deuses ha? Ha um sé
Deus em trés pessoas: Pai, Filho e Espirito Santo. Qual foi a pessoa santissima
sacrificada? Foi a segunda. Isso se chama mistério da encarnacéo. E ia... E depois
noutro domingo repetia. Entdo veja: eu estudei isto ha quase 70 anos atras e até
hoje eu sei. Agora, se o Sr. pergunta quem é Deus, ninguém sabe responder quem
€, nao se define mais, porque hoje tem que se saber viver. Mas, também viver é
dificil... Estamos em outra realidade. Estamos em outra realidade! Depois do
Concilio Vaticano Il... Mas, ndo s6 na Igreja mas na propria sociedade, na prépria
sociedade... Como quer a educacao antiga...

E.W. — D. Pedro, voltando um pouco mais, quando o Sr. fala da paréquia do Xaxim,
que tinha ndo somente as CEB’s mas outros tipos de pastorais numa linha bem
social, se eu ndo estou enganado com o movimento operario, com a pastoral da
juventude, outras pastorais... [Ele interrompeu a pergunta]

ARCEBISPO - Claro, porque houve um outro enfoque, porque 0s jovens sao assim.
A pastoral operéria, entdo, tem que ter operarios, ter um salario justo, ter casa, ter
alimentagao, como aquilo que estd sempre dito; porque se o Sr. pega as coisas de la
tras... Vamos pegar Ledo Xlll, de 1891, ele dizia: __ a Igreja precisa de um capital,
precisa de um lucro, e precisa de producdo. Mas, tudo isso, reverter para o homem.
O capital em favor do homem. O lucro em favor do homem e a produc¢éo em favor do
homem. S6 que, o Sr. veja, hoje, vamos dar um exemplo de uma fabrica de pneus,
por exemplo: antes eles tinham 10 mil pessoas e todo mundo trabalhava, agora com
3 mil eles produzem mais, lucram mais e o capital cresce, e o povo, 5, 6 mil pessoas
sem emprego. O Sr. veja como que é... Isso repercute também em toda a parte,
repercute.

Porque ndao podemos dizer, porque nos temos também as elites. Vamos dar
ai um exemplo, sem comprometer nada, a Opus Dei. A Opus Dei faz um trabalho
com a elite, 14 em cima. Ela ndo faz um trabalho com os pobres. Eles fazem um
trabalho com os intelectuais, e fazem um trabalho bom... Fazem um trabalho bom.
Os padres da Opus Dei sao todos qualificados; todo o padre da Opus Dei é formado.
Para ser padre da Opus Dei precisa ser médico ou engenheiro, ou advogado, ou
professor ou socidlogo... E fazem um trabalho bem feito. Ai, a gente pediu: vocés
vao fazer um trabalho com os pobres? Eles dizem: ndo é nosso carisma. E o Escriva
se salientou no mundo e, quando houve a canonizagédo dele, o povo ndo coube em
Roma. Quinhentas mil pessoas em Roma. Eles estdo ai. Estdo aqui em Curitiba
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desde 1976, os padres da Opus Dei, e tem uma lideranga forte... Tém uma lideranca
forte. Vamos dar um exemplo, o dono do Bourbon é da Opus Dei. E outros ai ndo sei
quantos por ai... A gente nem sabe... Entdo € outra linha, totalmente diferente...

E.W. — Eles vém contribuindo com a Arquidiocese?

ARCEBISPO — Contribuindo em tudo, tudo. Mas, em outra linha. A CEB’s nunca vai
aceitar um Bourbon, que tem aqueles grandes hotéis para os grandes, e nos
[referindo-se as CEB’s] que nao temos nada, ndo temos casa, nao temos emprego,
nao temos nada... Entdo o Sr. veja, como conciliar as duas linhas? Como que nés
vamos conciliar? Quem é que controla o Bourbon? Agora teve a posse do Arcebispo
de Londrina e o Hotel Bourbon ofereceu almocgo para todos, para um grupo. Claro, a
gente vai a Foz do Iguacgu e o Hotel Bourbon recebe os bispos e tudo. Agora, se séo
outros como é que vao? Fomos la... S6 pra ver nesta linha, fomos a Santo Domingo;
nds ficamos num hotel... bom. E o bispo protestou, protestou, que nés ndo podiamos
ficar naquele hotel. Mas ndo havia outro jeito por causa do calor, por causa do
Onibus, por causa de tudo. Ele era um bispo que tinha uma comunidade religiosa.
Quando ele ficava Ia, com a mesma mordomia que a nossa, e outros que levavam...
mas nao era no... Tudo isso aqui s6 para o Sr. entender...

E.W. — Da mesma forma, assim como as CEB’s tinham a linha deles, talvez néao
aceitassem a ajuda de uma autoridade politica, de um prefeito ou governador, que
dava a Arquidiocese na época. Como elas reagiam?

ARCEBISPO — Néao, ndo... Elas eram oposi¢des de tudo. Porque eles acham que
nao era...

[ ]26

E.W. — Seja como prefeito ou governador, no caso do Rafael Greca que sempre
fazia contribuicées ou mesmo o Ney Braga, o Cainett, qual era sempre a reagdo de
Dom Ladislau? Ele fazia criticas ao apoio que eles davam as obras sociais?
ARCEBISPO — Njo. Oficialmente ndo. Ele geralmente ndo se pronunciava.

E.W. — Mesmo com o Sr.?

ARCEBISPO - Nao, nao.

E.W. — Ele respeitava?

ARCEBISPO — Respeitava. Tanto que quando ele fez 25 anos de bispo me
convidou para pregar e tivemos duas festas: uma a noite oficial na Catedral e outra

de manha com todos do MST, com tudo aquilo do Nordeste ...

E.W. — O Sr. estava nesta?

%6 O autor em respeito ao entrevistado, pela autoridade que representa na Arquidiocese e atendendo
ao propésito de uma pesquisa académica, excluiu da integra dessa entrevista 20 questdes
sequenciais que se referem a temas confiados ao autor, durante a entrevista, sobre as relagbes de
poder do Arcebispo com as liderangas politicas locais e estaduais.
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ARCEBISPO — Também. Eu fui com Dom Balduino la de Goias que deu todo o
apoio a ele. Depois ele foi a Catedral e eu pedi que ele cantasse o evangelho e ele
cantou. Solenissimo...

E.W. — Mas, mesmo nesta época — no final dos anos 70, anos 80 — quando o Sr.
passava uma orientagdo principalmente para a Coordenagédo Geral de Pastoral para
trabalhar com as paroquias, o Dom Ladislau se opunha as suas orientacdes ?

ARCEBISPO — Nao. Ele sempre foi muito respeitoso. Mas, também tinha razao. Ele
vivia defendendo o Sem-Terra e é uma razao. A Igreja vive defendendo... o Papa
disse que o Brasil deveria fazer reforma agraria. S6 que nado se faz por uma razao
politica. O governo nao quer fazer a reforma agraria. Tem terra demais ai. Podia
dizer: vocés fazendeiros ndo podem ter mais do que tém. Até o mdodulo D. Ladislau
deveria defender. O modulo maximo deveria ser aquilo e o minimo aquele. O poder
econdmico esta acima. Por isso que teve aqui o D. Mauro Morelli... Ele disse que o
Brasil esta numa esquizofrenia ha 500 anos e por 50 anos ganhe Lula, ganhe
Alckmin, ganhe quem quiser, vai continuar do mesmo jeito. Ganhou o Lula e
continua igual. Até pior.

E.W. — Dom Pedro, s6 para entender esta parte da participacdo politica, do
posicionamento, dos governadores, dos prefeitos, eles também chegavam a se opor
a participacao de algumas familias tradicionais da cidade quando elas queriam fazer
algumas contribuicées para a Arquidiocese? Elas se opunham a algum tipo de
pastoral?

ARCEBISPO - N&o. Oficialmente ndo. Porque aqui, o Parana, foi muito mais
tranquilo. Foi tranquilo porque a revolugdo comegou quando o governador era o Ney
Braga. E Ney Braga estava muito ligado a Igreja e era de uma linha mais
conservadora. Ele sempre foi. E depois, os governadores aqui sempre foram.
Embora o atual seja assim, mas ele também € de outra linha. Ele faz o jogo, ele faz
0 jogo. Mas, eu ndo acredito que ele seja assim tdo a favor dos pobres, mas ele
vive dizendo aqui que é... [ergue o tom de voz] Mas, é verdade! Ele cita 2 por 3 a
Rerum Novarum e Puebla. Eu ndo sei 0 que ele entende quando ele cita isso. Eu
nao sei o que ele entende de Puebla e de Rerurum Novarum.

E.W. — Mas esta forma, muito mais do Roberto Requido de oposicao do governo
dele em relacao a sua pessoa, a Arquidiocese; quando ele foi prefeito e governador
pela primeira vez, ele tinha essa resisténcia forte ou ndo?

ARCEBISPO — Nao, ndo. Antes nao, porque as coisas vao crescendo como Dom
Ladislau, foi crescendo, com o tempo também. Pois, quem vai para um lado as
vezes arranja razdes para defender aquele lado. Quem esta do outro lado tem que
ter razbes para defender o outro lado.

E.W. — Dom Ladislau sempre teve esta linha mais social, desde quando foi indicado
como bispo auxiliar?

ARCEBISPO — Teve, sempre teve. Em 1979, no forte da ditadura ele se colocou ao
lado dos pobres como Vicentino, e depois ele sempre foi muito apoiado pela CPT
(Comissao Pastoral da Terra) nacional e foi durante muitos anos o vice-presidente
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nacional. Ele vivia em Goids. Se havia uma reunido importante aqui ele ia naquela
mais importante de Goiania. Mas nunca houve uma posicao radical.

E.W. — Ele tinha alguma resisténcia, mesmo pessoal, quando o Conselho Presbiteral
se reunia...

ARCEBISPO — Tinha, mas ele ficava alheio, porque quando o Conselho Presbiteral
se reunia... Bem, o Conselho Presbiteral é formado por trés grupos: o grupo dos que
esta no governo. Quem esta no governo é quem é da...

E.W. — ... Confianca do bispo?

ARCEBISPO - Do Bispo, pelo menos no meu tempo. Agora, Dom Moacyr mandou
fazer a votacao, mas no meu tempo eu colocava quem era da minha confianca: de
vigario geral, de ecbnomo, de chanceler, e tudo; entdo estes sdo do Conselho. O
segundo grupo do Conselho é escolhido pelo clero. O clero como um todo, nunca foi
de uma linha muito socializante, nunca foi; porque nés temos aqui padres mais
antigos muito radicais e também, muito padre polonés, italiano, alem&o e mesmo os
diocesanos. E terceiro, o bispo ainda tem o direito de escolher mais alguns. Entéo, a
gente escolhe mais alguns, colocam mais alguns...

E.W. — D. Pedro, para compreensdo do governo da Arquidiocese, como o Sr. esta
dizendo que o bispo escolhe as pessoas de confianga, seria correto dizer que as
pessoas mais proximas do Arcebispo sdo escolhidas? Seria quem em importancia?
O Chanceler, o Vigario Geral? Quais os mais proximos? Quem s&o?

ARCEBISPO — O Vigario Geral que substitui o Bispo... Depois o Chanceler que faz
toda a parte administrativa; depois o EcGnomo que orienta toda a parte econdmica e
o de pastoral que orienta toda a pastoral. Sdo os quatro grandes.

E.W. — O Vigario Geral ndo precisa ser necessariamente o Bispo Auxiliar, pode ser
um padre...

ARCEBISPO — Pode. Aqui, o Vigario Geral... Também os Bispos Auxiliares sdo
vigarios gerais; porque se eles ndo sdo vigarios gerais eles ndo tém os poderes;
porque o Vigario Geral tem que ter os poderes. Os poderes nao de decisdao, mas de
autorizar.

E.W. — Tanto Dom Moacyr quanto Dom Ladislau eram vigarios gerais?

ARCEBISPO - Sempre, sempre. Agora, no meu tempo nao [refere-se que ele
escolhia o Vigario]. Agora, Dom Moacyr mandou fazer votacao. E diz, segundo ele,
que os mais renomados ficarao.

E.W. — No seu tempo, o vigario geral ndo entrava em votacdo? Era o Sr. que
confirmava eles como vigarios gerais?

ARCEBISPO — Sim. Agora, o Arcebispo atual mandou fazer votagdo para nao dizer
que ele escolhe este ou este. Ele escolheu aquele, mas nunca ninguém soube
quantos votos tiveram. Quem teve 80, quem teve 60, tudo. As votagbes sao
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diferentes: um e depois o outro. A cada votagao € autbnoma: para vigario geral, para
chanceler, para ecénomo e para coordenador de pastoral... Aqui, menos o ecbnomo
quis ficar na pardquia, os outros estdo totalmente liberados.

E.W. — Dom Moacyr tinha a mesma linha de Dom Ladislau?
ARCEBISPO — Néo.
E.W. — Ele seguia um outro tipo de posicionamento?

ARCEBISPO - Nao, ele e Dom Albano nunca eram de uma linha muito avancada,
mas equilibra. Por exemplo, Dom Ladislau sendo assim, ele equilibrava, porque nao
se poderia dizer que a Arquidiocese era sé conservadora. Porque, a minha foi. E na
reunido ele falava e era aquilo que era votado.

E.W. — Dom Pedro, ja que estamos falando ndo s6 da acdo dos bispos, do Conselho
Presbiteral, como que nos anos 80 e inicio dos anos 90, como era a relagdo das
congregacées religiosas, destas que tinha uma linha mais social e mais proxima a
Dom Ladislau, com o Conselho Presbiteral e mesmo com o Sr. que era o Arcebispo?

ARCEBISPO — N&o, porque 1 (um) das congregagbes religiosas, geralmente o
Presidente, ele fazia parte do Conselho Presbiteral e Pastoral. Segundo, porque
conta aqui um grande numero de padres e religiosos... Sempre tinha no Conselho
Presbiteral um grupo grande deles, porque eram eleitos. E as congregagdes
religiosas se dividiam. Veja, se vai pegar dos Vicentinos, pega todos da linha
socializante; se pegava dos Redentoristas era; se pegava dos Saletinos era; se
pegava dos Combonianos também era; agora, se depois chegava Franciscanos,
nem tanto; Capuchinhos, menos ainda; Carlistas, n&o; Palotinos, ndo; e os de
origem polonesa, nao.

E.W. — Consolatas, eram dessa linha?

ARCEBISPO — Os Consolatas nunca tiveram uma expressao muito grande.

E.W. — E 0s Rogacionistas?

ARCEBISPO - Os Rogacionistas eram da linha conservadora e nao tinham...

E.W. — No caso, como a pouco o Sr. estava comentando, os Josefinos que tinham
esta linha bem ... [Ele interrompeu a pergunta]

ARCEBISPO - Os Josefinos sao conservadores.

E.W. — Conservadores, os Josefinos? Engracado, eles tinham uma Pardquia no
Xaxim que tinha uma linha bem social?

ARCEBISPO — N3o. Mas eles ndo caminharam juntos.

E.W. — Mas, era so o padre da Paréquia?
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ARCEBISPO — Nio, ndo, ndo. Aquelas paréquias que eram depois do Padre
Miguelangelo... ele ficou sozinho. Os Josefinos ja ndo caminhavam com ele; 0s...

E.W. — ... Combonianos?

ARCEBISPO — Nao os Combonianos, os... Lateranenses ja ndo caminhavam com
ele; agora, 14 o Sdo José do Chiconello ja ndo caminhava com eles; o Jodo Rocha,
que depois estava la no... Ja ndo caminha com ele. Entdo ndo caminhava! Agora,
Combonianos sim. Os Combonianos sempre foram muito avangcados. Combonianos
sim, sempre foram muito avancados. Agora, avancados tanto eles quanto os
seminaristas. Entdo, os seminaristas também, mesmo dessas congregacdes mais
avancadas, quase ninguém chegava a ser padre.

E.W. — E mesmo?

ARCEBISPO - E... Mesmo os padres Missionarios do Sagrado Coracéo de Jesus la
do Pinheirinho, os seminaristas sairam todos.

E.W. — [sto quer dizer, que com esta linha mais social houve uma crise nas
vocagbes?

ARCEBISPO - Crise, houve uma crise. E depois estas congregacbes e, mais
coisas, ndo quiseram mais estudar em Curitiba. Os Vicentinos se retiraram e foram
estudar em S&o Paulo ou em Belo Horizonte; os Combonianos também, menos
flosofia. Para a teologia ndo aceitaram. Os Redentoristas também sairam do
Studium Theologicum.

E.W. — Mas eles faziam criticas ao Studium Theologicum e a linha de formag&o?

ARCEBISPO - Claro, claro que fazia. Saiu! Mas, também sairam, mas ninguém
queria deixar Curitiba. Ai tem outra coisa: se fossem para outra Diocese era mais
facil. Porque eles sairam de tudo aqui, mas de Curitiba, ninguém quer sair de
Curitiba. O Sr. vai perguntar se Comboniano quer sair, se Vicentino quer sair, se
Saletino. Os Vicentinos tiveram quase tudo que é pardquia do interior, mas de
Curitiba eles ndo entregam nenhuma para o clero diocesano. Por que eles néo
entregam Orleans, Santa Candida, Abranches, Araucaria e tudo. Nao entregam!
Porque os religiosos, hoje, eles nao se distinguem muito dos diocesanos. E... O que
sao os religiosos? Sao parocos! Também, eles precisam ter um apoio. Entdo, eles
ficam nas grandes cidades. Nas pequenas, eles... saem das pequenas. Em
Jacarezinho tinha 11 paréquias de Capuchinhos, hoje tem 2 (duas). O Verbo Divino
que também entrou em muita crise, Palotino, isso ai era [deles] quase tudo quanto é
paroquia. Agora Curitiba, ninguém deixa. Nao deixam ndo. Mas entregam também
muitas paréquias. Os Carlistas tinham 8 e estdo sé com 2.

E.W. — Os Carlistas eram também desta linha mais social ou ndo?

ARCEBISPO — Era. Mas veja, os Carlistas eram mas eles ndo entregam Santa
Felicidade, porque 14 é tudo meio feudo deles [risos]. V& perguntar se Capuchinhos
entregam Mercés e se Franciscanos entregam Bom Jesus, se Redentoristas
entregam Perpétuo Socorro, se... Nao, nao, nao.
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E.W. — Pela arrecadacgéo das Igrejas?

ARCEBISPO — Também! Por outro lado, eles fazem um trabalho grande...

E.W. — D. Pedro, seria correto afirmar que estas congregagées religiosas de cunho
mais social, como o Sr. falou - Carlistas, Saletinos, Combonianos, Sagrado Coracéo
- por vezes, ndo eram todos os padres? Ou era muito mais a figura do formador com
0s seminaristas e a linha de formagcdo que se dava? Seria correto afirmar que por
influéncia da teologia da libertagdo na pastoral isso ocorreu em todas as paroquias?

ARCEBISPO — Mas, os seminarios eram muito influenciados com a linha da teologia
da libertacéo.

E.W. — Sera que era por causa da filosofia que eles tinham?

ARCEBISPO — Os seminaristas eram muito influenciados. Depois, ndés também
tiramos 0s nossos 14 da PUCPR porque eram muito influenciados e ndo se ordenava
ninguéem.

E.W. — Quando eles [seminaristas da Arquidiocese] sairam la da PUC?
ARCEBISPO — Acho que ja faz uns 20 anos. N&o perseverava ninguém.

E.W. — Ficou um tempo sem ter quase ordenacdo nenhuma?

ARCEBISPO — N&o, sempre tinha.

E.W. — Ndo como agora?

ARCEBISPO — N&o. Veja, a turma do Pe. Chemin [atual Reitor do Seminario S&o
José]. Acho que eram 10 e s6 se salvou ele. Ele ficou numa linha muito mais
conservadora, depois ele foi para a Pastoral da Juventude e houve uma resisténcia

muito grande contra ele e tudo.

E.W. — Os expoentes da Teologia da Libertacdo, como o Leonardo Boff, o Clodovis
Boff, eles vinham muito aqui na Arquidiocese para dar cursos, palestras?

ARCEBISPO - Eles vinham, mas eu nunca convidei.
E.W. — Sério?

ARCEBISPO — Eu ja disse a ele [Leonardo Boff]: respeite-me e eu respeito o Sr.,
mas eu nao convido o Sr. para vir a Curitiba.

E.W. — Mas ele vinha?
ARCEBISPO — Claro, até hoje vem.

E.W. — Mas era interesse dele dar curso no Studium Theologicum ou trabalhar nas
comunidades?
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ARCEBISPO — N&o. Ele nunca foi. Porque o Studium Theologicum em 1965, logo
apoés o Concilio, entraram numa crise tdo grande que fecharam o Studium para
todos. Ai eles formaram o ITC, o Instituto de Teologia de Curitiba. Funcionou por uns
poucos anos e fecharam também. E estavam todos aqui de Santa Catarina,
avancgadissimos... Depois eles foram presos durante a revolugéao por tanta coisa e
foram embora.

E.W. — Quem fundou o ITC?
ARCEBISPO - Os religiosos.

E.W. — Os religiosos... Eram mais desta linha do pds Vaticano Il... [Ele interrompeu a
pergunta]

ARCEBISPO - Ficou uma situacdo dificiima para eles, porque o Studium
Theologicum nao os aceitava mais. Porque, aqui, houve crise muito grande. Ih....
Também o Paulino de Santa Catarina, todos estudaram em Curitiba. Foram presos
os seminaristas de Santa Catarina, todos, foram presos... Tinha os Beneditinos que
entraram numa crise tremenda, depois foram embora; foram para Goiés. Eles eram
oito. Quatro voltaram para a Francga, quatro casaram e dois foram para Goias. Eram
dez!

E.W. — Mesmo durante este periodo na ditadura militar, estas pastorais mais sociais
e estes padres mais voltados para a teologia da libertagcéo, eles chegaram a serem
perseqguidos pela ditadura, pelo governo do Estado?

ARCEBISPO — Aqui, propriamente néo.

E.W. — O Sr. ficou sabendo de algum caso de represséo a algum padre ou freira?
ARCEBISPO — Nao, ndo, ndo. Aqui s6 foram presos seminaristas.

E.W. — Seminaristas foram?

ARCEBISPO — Foram. Claro!

E.W. — Muitos?

ARCEBISPO — Foram os seminaristas Saletinos, os seminaristas Paulinos, os
seminaristas Beneditinos.

E.W. — E as congregacdes pediam o seu apoio para o Sr. interceder?
ARCEBISPO - Eu ia la falar com o comandante. O comandante dizia: __ se eles
fossem casados, com 30 ou 40 anos tendo familia ndo estariam fazendo greve ai.

Fazem greve porque ndo perdem nada, s6 ganham.

E.W. — E ficavam na cadeia?
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ARCEBISPO - Ficavam na cadeia. Depois, ndo sei quando liberaram os que
ficaram na cadeia. Mas, s6 que depois eles ficaram todos burgueses. Esses padres
Saletinos que sairam, sdo burgueses até hoje. O Sr. pensa que eles estao ai com os
pobres e tudo, que nada, que nada... Mesmo esses seminaristas que saem mesmo
da Teologia da Libertagédo, e quando pegam um cargo ai fora ficam burgueses. Veja
ai, esses que foram seminaristas, o Stika e outros, pensa que ndo tem um dinheiro
grande, pensa que eles votam ai e nem sei como € que votam para ter menos
dinheiro na Lei? E uma contradicdo que existe. Agora, a pessoa ndao. Dom Ladislau
€ pobre! Dom Ladislau anda com uma roupa pobre, com um carro pobre, € pobre
mesmo.

E.W. — Coerente?

ARCEBISPO — Coerente. Agora, depois esses padres, essas freiras que foram tudo
para a Periferia; mas primeiro nunca a gente se iguala; nao adianta dizer! Por causa
da cultura, por causa de tudo. Nesse mundo, eles estdo la na favela, mas tem tudo
em casa. Tem comida, tem tudo.

E.W. — E as congregacées femininas? Tinha alguma nesta linha bem social inserida
na Arquidiocese ou nao?

ARCEBISPO - Congregacado propriamente ndo, mas pessoas. As Irmas da
Caridade, tanto que deram o nome la do...

E.W. — Como que era o nome da Congregagdo?

ARCEBISPO - Irmés Filhas da Caridade. Eram irm&s muito avangadinhas. Foram
para a Periferia. Tinha uma tal de Maria José que deu o nome e € muito lembrada
la... Foram |a para a Periferia pobre. Tanto que havia uma comunidade de Santo
Inacio do Boqueirdo, eles nem queriam pertencer a paréquia. Eles queriam
pertencer a Sdo Vicente, porque aqui havia o padre paroco de Sao Vicente que
esvaziou a Igreja totalmente.

E.W. — Quando?

ARCEBISPO — H4, uns 20 anos atras. Sim, sim, sim... Porque o povo, povo, povo, 0
povo é conservador. Esta linha ai, é e ndo é; também porque votaram no Lula. Se
fossem conservadores nao votariam. Mas, é uma grande parte que fica beneficiada
e ndés ndao sabemos 0 que é e 0 que nao é. Por isso existe tudo misturado. Nao se
consegue... Como a nossa vida, a vida de cada um de nds é um misto... O Sr. ndo €
s0 isso, s6 aquilo...

E.W. — Mesmo nesta época com o Sinodo Arquidiocesano, a Arquidiocese nunca foi
da linha da Teologia da Libertacdo?

ARCEBISPO — Nao. Nunca, nunca. Nao, a teologia ndo. Mas, a Santa Sé tem um
documento sobre a teologia da libertacdo porque ndés somos libertados do pecado
para a libertagdo. Mas, a verdadeira libertacdo ndo € s6 horizontal, mas ela é
também vertical. Agora, a verdadeira Teologia da Libertagdo ela nos liberta do
pecado. Até que ponto ndés somos libertados do pecado?
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E.W. — Em sua opinido, olhando um pouco para o passado, ja que nos estamos
falando da teologia da libertagdo, o Sr. como pastor, percebe que houve um periodo
de grande expansdo da TdL — ndo estou dizendo em todas as pardquias, em todos
0s lugares — ela chegou a se fortalecer enquanto uma tendéncia teologica e depois
ela entrou em declinio ou na sua opinido o Sr. acha que ela nem chegou a se firmar?

ARCEBISPO — Agora esta totalmente em declinio.
E.W. — Mas, naquela época?

ARCEBISPO — Nao. Ela depois entrou em declinio total e, sobretudo, com a queda
do muro de Berlim, porque agora viram que tudo aquilo era utopia. Porque se fosse
assim, a Russia seria hoje o pais mais rico do mundo e é o mais pobre que tem. E a
China é comunista, mas é um comunismo capitalista. A China, ainda faz
perseguicao a Igreja Catélica, mas ela é comunista oprimindo o povo. Mas, ela é
capitalista. Olha, pra China pode-se vender e comprar para 0 mundo inteiro e talvez
seja a grande poténcia que os EUA ...

E.W. — O Sr. percebe, que depois da renuncia do ex-Frei Leonardo Boff, a influéncia
das suas idéias da Teologia da Libertagdo, na Arquidiocese, entrou em conflito?

ARCEBISPO — O Boff nunca teve muita vez aqui. Nunca, nunca! Mas, ele era
franciscano. Ele tinha a mae que morava aqui; tem as irmas que moram e ainda
moram aqui; entao ele vinha aqui. Entdo, naquele tempo é claro que tinha adeptos.
E quando ele néo tava... Porque ele tinha idéias boas, néo é tudo errado. Sé que
depois... Ele ndo é coerente, porque o Boff ndo é pobre. Ele é rico! Ele néo tinha
voto de pobreza. N&o tinha votos de obediéncia; ia onde ele queria; e castidade,
menos ainda. Entdo, ele desmontou tudo. Sé que acharam que foi perseguicao.
Basta ver, os dois meritissimos cardeais foram a Roma e depois o Papa ndo queria
saber muito dos dois ndo. Todo mundo sabe, isto é publico. Depois 0 Vaticano deu
um drible quando eles iam fazer uma grande manifestacdo 1 ano depois do siléncio.
O Vaticano deu um drible 1 més antes... Acabou, e ai ndo deu mais tempo de se
organizarem para fazer uma grande manifestacao em todo o Brasil.

E.W. — E passou alguma orientacdo a CNBB?

ARCEBISPO — Nao. A CNBB como CNBB ela tinha que ser coerente com o
Vaticano. Mas todo mundo sabia que a CNBB ela foi muito de uma teologia muito
avancada...

E.W. — E 0 Regional Sul ll, seguia esta linha mais geral da CNBB?

ARCEBISPO — Seguia porque eu fui 28 anos Presidente, entdo era dificil... Eram
aceitas, mas tinham uma outra orientagdo. Mas depois, 0s bispos daqui,
praticamente os bispos do Parand, tirando s6 praticamente Dom Ladislau, eram
todos de outra linha. De outra linha... E até conservadores demais! O bispo de Ponta
Grossa era conservador, o bispo de Paranagua era conservador, Jacarezinho,
Cascavel, Toledo...
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E.W. — Em sua opinido, porque o Sr. acha que aqui na Arquidiocese de Curitiba, a
partir dos anos 90, de acordo com este contexto que o Sr. falou mais internacional, a
Teologia da Libertag&o ela € praticamente quase esquecida?

ARCEBISPO — Mas ela nunca foi forte aqui. Nunca foi forte a teologia da libertagéao.
Era sempre um grupo pequeno que lutava, mas eles nao recebiam apoio, porque eu
ndao dava apoio explicito [alterou a voz falando muito alto]. Eu nunca proibi a
Teologia da Libertagdo. Nunca proibi nada. Mas, eu nunca fui a nenhuma
assembléia...

E.W. — Mas, eles nao convidam? As liderancas, os leigos...

ARCEBISPO - Sim. Mas a gente nunca ia. Eu nunca fui a uma assembléia nacional
da teologia da libertacdo. Os leigos iam, depois ndo iam mais. Chegavam a dizer
publicamente que eles ndo iam mais. Eles sabiam que tinha uma rejeicao, eles
sabiam. Mas, eles continuam fortes ai na Teologia da Libertacdo, ou melhor, as
CEB’s ainda séao fortes no Brasil, porque eles se fortaleceram muito no estado de
Goiés, em Sao Paulo com o cardeal e no Rio de Janeiro. A Arquidiocese que é de
uma linha conservadora, mas veja ai...

E.W. — Petrdpolis?

ARCEBISPO — N&o, Petropolis, ndo. Conservador, conservadorissima até mais que
o Rio. Mas, Nova Iguagu, Volta Redonda, Duque de Caxias, tudo era da teologia da
libertagdo. Sdo fortissimos. Quando o cardeal do Rio fazia o curso de bispos
nenhum destes bispos ia. Nenhum, nenhum, nenhum. Nunca foi um bispo de Duque
de Caxias, de Volta Redonda, de Nova Iguacu, de Nova Friburgo. Nunca, nunca eles
foram ao curso.

E.W. — Quanto a Teologia da Libertacdo, nas orientagbes pastorais mais sociais
como a CPT, os grupos de jovens, as CEB’s, etc... As orientagbes pastorais das
Coordenacbes de Pastoral da Arquidiocese eram mais no fortalecimento dos
movimentos catdlicos, de uma outra linha ou néo?

ARCEBISPO — O Sr. veja aqui, vamos para os movimentos: Vicentinos, que séo
fraquissimos, nunca aderiram a uma coisa de TdL; as Senhoras da Caridade que
deveriam ajudar os pobres, nunca aderiram; depois Congregacao Mariana nunca
aderiram; Apostolado da Oracao, nunca; Legido de Maria, nunca; depois veio o
Cursilho que é novo aqui, nunca aderiu. Depois teve os movimentos novos que néo
sdo da TdL. Veja: a Renovacao Carismatica ndo; a Cangcao Nova nao €; a Opus Dei
nao é. Entdo, existem as CEB'’s, depois existem as pastorais deles: a pastoral
operaria, mas nunca ela aqui teve um grande... um pouco operaria. Depois, a
pastoral do menor... dificil!

E.W. — Da juventude?
ARCEBISPO — Da juventude também um pouco...

E.W. — Na verdade, a pastoral que teve mais nesta regido do Bairro Novo, Xaxim,
Boqueirdo, tendo uma forte influéncia da TdL teria sido as CEB’s?
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ARCEBISPO - CEB’s.
E.W. — O restante seria um pouco da pastoral da juventude, a pastoral operaria...

ARCEBISPO — Sim, mas ndo chegaram... Por exemplo, aqui teve uma época em
que o Cursilho era fortissimo, foi num momento em que no Cursilho, todas as
liderancas do Cursilho, eram do governo. No tempo do Jaime Canett quase todos os
Secretarios eram, tanto que eles fizeram aquela casa deles la em Santa Candida.
Tudo com dinheiro do governo, tudo! No tempo do Ney Braga, Jaime Canett. Depois,
aqui surgiu o movimento de irmaos do Monsenhor Bernardo, era muito espiritualista!
Ele era muito folcolarino... Entdo, eles ndo aderiram a esta coisa. Porque as Ceb’s,
elas se afastavam um pouco de uma espiritualidade mais profunda. Sim, a missa
eles salvavam porque ndo tinham como fazer. Vai que o Pe. Miguelangelo nao ia
rezar missa la na igreja dele. Depois, tanto que na propria paréquia dele havia RPC
[Rede Paranaense de Comunica¢ao) e havia padres que os condenavam. Como que
o Sr. tem RPC na sua paroquia se eles sao de outra linha? Mas, em toda parte
existe uma coisa e outra. O que também existe uma politica.

Os movimentos fortes aqui, tirando as CEB’s, um pouco a juventude, um
pouco a operaria, sempre foram muito inexpressivas, ndao tinham. Mesmo agora,
veja ai, o Dia dos Excluidos, ndo vai ninguém. Neste ano eu nao fui, mas o ano
retrasado eu fui no Dia dos Excluidos e nao vai quase ninguém. De uma populagcao
de Curitiba com mais de 2 milhdes se reunem 4 a 5 mil pessoas. O que significa
isso? E mesmo agora, em Goids, porque houve uma reagdo muito grande, porque
foram nomeados bispos diferentes, tanto em Goidnia quanto nas outras dioceses.
Entdo, eu ndo sei até que ponto tem grande forca.

Mato Grosso era totalmente contra, tanto que Dom Pedro Casaldaliga nem
pertencia ao Regional de Mato Grosso, por ndo concordar. Pertencia a Goids. Em
Goids, tinha um arcebispo que era muito de uma linha avangada, D. Fernando
Gomes. Depois tinha 13, o fortissimo Dom Casaldéliga. Nao sei se ja foi para o Mato
Grosso... Depois, tinha o Balduino de Goias, todo também. Mas, s6! Depois veja
também, Ia em Goias havia Anapolis com um bispo conservadorissimo; ele tem 40 a
50 padres. Casaldaliga ndo tem nenhum padre! Agora, vai um padre nosso aqui
para ser padre de 5 paroquias. As vezes, uma pardquia estava com uma freira;
outras vezes, estava com um didcono; outras com um leigo. E s6 pegar o anuario e
ver. Condenaram tanto o bispo de Anapolis, que formou padres conservadorissimos,
mas ele conseguiu ordenar padres. Por qué?

O Sr. veja, os seminaristas hoje sao conservadores. Inclusive hoje querem
usar batina, querem usar barrete, inclusive me pediram para comprar barrete 1a em
Roma, veja ai... E depois se via os frutos, porque esta teologia das CEB’s ndo sao
mesmo muito espirituais, nao sdo. Sao muito sociais. E o Papa Joao Paulo Il bateu
bastante, bastante... Porque o Jodo Paulo Il foi muito espiritual. Ele era também
aberto ao social, mas numa espiritualidade muito profunda que marcou o mundo. E
reclamam que nao tem mais poder [refere-se aos bispos progressistas]. E o Brasil
nao nomeou mais bispos. Porque padre que era da teologia da libertacdo nunca que
era nomeado bispo. Nunca mais era nomeado.

E.W. — Quando o Sr. fazia visitas canbnicas nos seminarios - nos Saletinos,
Combonianos que tinham esta linha mais social - o Sr. nunca chamou ateng&o dos
formadores a respeito da crise vocacional? Ou aos Provinciais que o visitavam?
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ARCEBISPO — Ah, a estes eu também dizia. Por exemplo, os Saletinos sempre me
convidaram para a Assembléia deles... Mas veja ai: sempre me convidaram, mas
eles rezam missa assim, sem nenhuma veste. Eu n&o ia brigar com eles... Eles
sempre se consideravam amigos, amigos; porque eu tomei uma atitude muito
enérgica quando aqui fui administrador: mandei embora 2 padres Saletinos, 1
Camiliano, 1 Jesuita e 3 freiras. Infelizmente os 4 casaram, as freiras também.

E.W. — Por que D. Pedro?
ARCEBISPO - Porque eles eram demais também.
E.W. — Mas isto antes do Sr. assumir como bispo titular?

ARCEBISPO - Eles fizeram uma campanha muito grande contra mim. Porque eu
nao devia ser nomeado Arcebispo aqui.

E.W. — Mas isso foi em que época?
ARCEBISPO — 1980.
E.W. — E desde aquela época, eles tinham certa resisténcia em relagdo ao Sr.?

ARCEBISPO — Tinham, mas sempre me convidaram. Os Saletinos ndo sei se sao
sinceros ou ndo, sempre queriam que eu fosse a Assembléia deles. Eu nunca deixei
de ir. Sempre fui. Agora, foi ordenado um bispo deles, e quiseram que fossem outros
bispos principais na ordenagéo, e ele esta ha 200 dias aqui em Curitiba em estado
de coma; um bispo bem novo. Ele se chama Pedro, que dava confusdo aqui. Outro
dia, o Diniz [Monsenhor Diniz] veio me dizer que espalharam que “o Sr. esta em
estado de coma, que o Sr. esta em quimioterapia” e tudo, e eu disse: __ néo se
preocupe ndo porque € outro Pedro. Fui visita-lo recentemente. Nem abre os olhos,
nada... E depois eles viram também que os Vicentinos perderam mais de 40 padres.
Saletinos? Até hoje néo se refizeram.

E.W. —Tudo nesta época? Anos 70, 80...

ARCEBISPO - Até hoje ndo se recuperaram. Porque agora também existe uma
crise vocacional. E dificil também. Nao é s6 por este lado. Por outro lado, as
vocagoes também tém uma grande crise afetiva. Agora com toda esta modernidade,
tudo... Entdo, nés estamos num mundo diferente.

Obs.: Ficamos os ultimos 20 minutos conversando, de modo geral, sobre o Cardeal
Arns, D. Claudio Humes, D. Luciano, D. Ladislau, entre outros assuntos, além dos
agradecimentos finais.
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APENDICE B - Depoimentos de José Vilto Hoffmann e Elzira Hoffmann

sobre as CEB’s da Paroquia Sao Pedro Apéstolo
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EZEQUIEL WESTPHAL - Gostaria que vocés pudessem falar um pouco sobre
quando vieram para o bairro, como era organizada a Comunidade, como surgiram
as primeiras lutas, as dificuldades encontradas referente a caminhada da
comunidade...

JOSE VILTO HOFFMAN — Olha Ezequiel, esta é uma histéria de 36 anos para nés,
em particular, e se tivéssemos que resumi-la para deixarmos dentro de uma
seqliéncia de datas, dos acontecimentos, das aventuras que surgiram e depois
foram progredindo e outras, teriamos que ter um bom tempo para nés
conversarmos. [risos] Mas, seria muito satisfatorio... S6 esta oportunidade ja é boa.

Sempre fomos gente ligada a Igreja, pois isso é de familia; ja veio dos avos e
assim foi passando. Quando ndés vimos morar aqui estava comecando este
movimento com o Pe. Miguelangelo, no Xaxim e fomos procurar uma Igreja. Ficamos
trés semanas procurando até achar uma por aqui. Antes disso, iamos a missa no
Capao Raso. Até que um dia alguém me falou:

__olha, uma ou duas vezes por més, aos domingos, esta tendo missa em uma
Igreja aqui embaixo [Comunidade Nossa Sra. de Fatima), em uma Igreja de madeira.
Eu tenho até a foto desta Igrejal Comegcamos a freqientar sendo que os padres que
estavam celebrando na época era o Pe. Miguel e o Pe. Jodo Rocha.

Em um determinado domingo o Pe. Jo&o tentava formar o grupo de catequistas
do povo e ndo mais catequistas religiosos [freiras e seminaristas]. As pessoas que
preparavam os catequistas eram as irmas italianas da Congregac¢do de S&o José.
As comunidades foram surgindo: inicialmente, a Comunidade S&o Pedro. N6s aqui
ainda nado éramos uma comunidade [Urano]. Foram surgindo os Setores e os
nomes: Sao Pedro, Jardim Urano... Ndo aparecia ninguém para ajudar. Mas sera
possivel que a comunidade que me parece ser a mais populosa nao aparece as
catequistas? Eu falei para a Ezilda [esposal:

___vamos pegar, vamos pegar... Na época tinha compromissos grandes... Mas,
nds fizemos o curso juntos [catequistas]. Quando estava em casa, no sabado, fazia
a catequese. Quando néo estava, ela fazia a catequese ou faziamos juntos quando
dava. Fomos fazer o curso. Quando fizemos o curso tinha tanta criangca para a
catequese que tivemos que fazer dois grupos de 30 ou mais alunos para cada um.
Para nos organizarmos melhor tinha que ser nas casas... Entdo, aos sabados,
quando estava em casa fazia para a minha turma e ela [dona Ezilda] aocs domingos.
Quando viajava, a Ezilda fazia para as duas turmas. No ano seguinte, ja comecou a
ter mais catequista e o pessoal foi se motivando para fazer. Foi assim... Bom, isso foi
o0 comecgo da nossa caminhada para nés nos integrarmos a Comunidade. Foi isso!

Mas, ainda nao se falava de CEB’s. Nao! Eram grupos de base. Na época, os
movimentos que se tinha de pastorais eram: reunir familias para oragdo; em uma
tarde o padre vinha se organizar com pessoas para celebrar missa. Foi celebrado
missa aqui em casa pelo Pe. Jodo Rocha com o grupo das capelinhas. Quando
entrou aquele plano das CEB’s pelo Vaticano, o Pe. Miguel aderiu isso um pouco
mais. Olha Ezequiel, deu bastante confusdo: o qué tinha de gente que nao queria
fazer e aceitar o jeito da caminhada da Igreja era grande....

E. W. — Em que época?
J. V. —1ss0 nos anos 72. J& comegaram as CEB’s durante a ditadura militar.

E. W. — Ndo aceitavam a novidade das CEB’s?
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J. V. — Ah, era muito estranho. De fato, para quem n&o estava participando dos
encontros preparativos em fazer uma evangelizacéo tipo a catequese, nem sei bem,
na época, como se coloca isso, para chamar e para poder acolher um pouco melhor
e engajar o pessoal a gente tinha que trazer os tradicionais: o ter¢co, que para nos
vale muito, para mim vale; as leituras biblicas... Esse pessoal comegou a se
descobrir e, também, porque uma pessoa leiga poderia ler a Biblia, conversar sobre
o que lia, onde até ali era somente coisa de padre... E foram se despertando.
Portanto, para alguns aquilo foi bom e acharam importantes e, para outros, acharam
que nao era aquilo, que estavam pegando o rumo errado, entregando as coisas
sagradas na mao de qualquer um. Toda vida foi...

E. W. — Isso tudo em relagdo aos leigos que queriam a presen¢a do padre?

J. V. - E. Eu e a Ezilda, acho que nés nos saimos melhor porque tinhamos um
pouco de caminhada e chegamos aqui totalmente como estranhos. Vocé sabe que a
pessoa estranha quando chega e se apresenta ela tem um pouco mais de verdade
[risos]. Por sorte nossa, com muito esforgo, levando muito a sério, porque sempre
levo tudo muito a sério, tanto na comunidade, na Igreja ou no trabalho, porque para
mim um combinado é um combinado.

As irma@s comegaram a trabalhar muito bem entre n6és. Eram equipes que
trabalhavam com irmas religiosas. O Pe. Miguel tinha dois ou trés padres que o
auxiliavam; faziamos muitas reunides... N6s a chamavamos de reunides de porao,
porque nao poderiamos ter reunides abertas; ndo podiamos ser reconhecidos como
gente que estava fazendo um trabalho de evangelizagéo e, o pior, de emancipagao.
Naqguele regime militar aquelas reunides era um perigo total.

E. W. — Vocés faziam as reuniées nas casas?

J. V. — Faziamos nas casas. E por isso que ddvamos o nome de reunido de poréo,
porque eram escondidas. Naquela Igreja de madeira, a falecida irma Nita, saudosa
membdria, ela ndo tinha coragem de fazer conosco a reunido na Igreja [risos]. Nos
iamos em uma sala, as escondidas, que ninguém ndo via nem a porta. Era uma
parede. S6 nds € que sabiamos abrir e fechar.

E.W. — Participavam, mais ou menos, quantas pessoas?

J. V. — Ah, participavam bem. O numero ja era bom. Porque vocé sabe, Ezequiel,
nés descobrimos nas CEB’s, o valor igual naquela frase famosa: “a dor ensina a
gemer”. Naquele tempo o pessoal precisava se ligar em alguma coisa...

EZILDA HOFFMAN- Para emendar com isso, quando nds estavamos com aquele
grande grupo de catequese nao tinhamos uma sede, nado tinhamos nada aqui.
Faziamos aqui na nossa casa. As pessoas vinham e a criancada tinha aula de
catequese. Um dia nds pensamos: temos que arrumar um lugar para fazer uma sede
da Casa da Comunidade. Estava ali na frente [da residéncia], viajando [pensando], e
chegou um pessoal onde € a Comunidade [atual sede] e fincou uma placa: vende-
se! Fui Ia em cima [da rua] e disse-lhe:

__ Vocé pode tirar esta placa porque aqui vai ser a nossa comunidade. Ele
[proprietario] deixou telefone e tudo e quando o José Vilto chegou de viagem
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ligamos. Ele era de Paranagud. Foi dai que compramos o terreno e construimos a
Comunidade. Foi a necessidade, como ele falou: “a dor ensina a gemer”.

A nossa casa era pequeninha e as nossas criangas ainda eram todas
pequenas, pois tinhamos 4 filhos; comegamos a nos mexer para comprar um terreno
para a [ Casa da] Comunidade. Foi dai que tudo comecou...

J. V. — Mas, para chegar nesse ponto teve um trabalho.... Nesse momento que ela
estava falando, n6s pensamos: como € que vamos nos organizar? A Igreja tinha
uma proposta de que os leigos eram as matérias-primas fundamentais de uma
caminhada. Que nao ficasse somente nos bispos € nos padres porque senao eles
nem tinham certeza se a evangelizacdo deles era uma coisa concreta ou nao. Isso
foi apresentado aqui com muita seguranca. Entdo, como vamos fazer? Os pequenos
grupos se organizam entre si e formam um grupo mais organizado. Para se fazer
uma grande Igreja, para se fazer o templo era preciso um ponto “X” para comecar. A
Paroquia estava para surgir ainda. Estava em discussao.

No Xaxim ja havia uma Igreja Matriz no estilo tradicional como esta até hoje. As
outras comunidades nao tinham nenhuma. Portanto, dessa paroquia para fazer as
outras tinha tudo para fazer o estilo moderno [inser¢do na realidade]. Em cada Setor
havia uma sede; mas de um jeito novo. Entdo, comegamos por onde? O povo se
organiza: € 0 povo que vai ver o tamanho do espago que precisa para abrigar 0s
encontros, as celebragdes, e assim por diante; as pessoas vao trabalhar nisso...

Foram organizados os grupos de catequese, grupos de liturgia, grupos de
financas, grupos de obras, em cada Comunidade. A Comunidade que avangava com
isso era também uma das primeiras a colocar a mao na obra; executando a obra
para sair do papel. NGs, aqui, privilegiadamente e corajosamente, tinhamos uma
equipe boa. Fomos um dos primeiros juntamente com a Comunidade Rex em
comprar um terreno, um lote do tamanho de uma casa. Vamos comecar por ai... Foi
uma experiéncia segura... Porque néo era algo caso ndo desse certo, que iamos
jogar fora. Dai a nossa comunidade [Urano] e a Independéncia fizeram isso por
primeiro e ja seguidos da Comunidade Rex. Na época, a Comunidade S&o Pedro ja
tinha 2 terrenos que tradicionalmente ha 2 anos ja tinha sido conquistado. Parece
que eles tinham ganhado da Prefeitura... Nao sei muito bem... Mas as nossas aqui
foram compradas, ndés fizemos empréstimos... [descreve por 5 minutos a compra e o
financiamento do terreno no Banco Bamerindus]

Mas, a caminhada da comunidade também teve problemas sérios, porque
entrou 0 movimento de emancipacdo de casas [da moradia]. O povo buscava
conseguir aquilo que hoje nés chamamos de [Movimento] Fé e Vida: n6s rezamos,
nds pedimos, n6s agradecemos mas nds também queremos participar. Quando nés
entramos aqui vimos o perigo dos Nnossos opressores, que eram 0s militares.
Ezequiel, aquilo ficou tao forte, em que os militares trabalhavam no Quartel General
do Pinheirinho sendo que uma grande parte veio trabalhar no bairro e, até hoje,
ainda moram aqui somente para se infiltrarem, para se colocarem como membros da
Comunidade, chegando até a doarem coisas do Quartel [objetos] para saber quem
tinha um pouco mais de voz ativa. A prova é tdo grande que nés ainda temos um
armario grande de imbuia que o Quartel nos deu e que estd na Casa da
Comunidade. Nés também tinhamos gente esperta no meio...

E. W. — Para saber das reuniées de pordo, sobre as liderangas...
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J. V. — Nos tivemos desafios para fazer reunides de pordo, por exemplo, de
escrevermos no quadro 0s assuntos que estavam faltando, anotdvamos um ponto
de destaque que precisava ser discutido e apresentdvamos a matéria que precisava
ser lida e debatida em cima disso. Pessoas dentro da reunido tiravam uma antena
de Brasilia, de anteninha de radio, passavam no quadro e aquela antena puxava
com mais seguranga as informagdes para o gravador. Tudo isso nés vivemos.

E. H. — Mas nds dois percebiamos.

J. V. — E nés fomos orientados. Ja sabiamos que estas coisas estavam
acontecendo, s6 que nao desconfiavamos que houvesse uma ‘bondade’ tdo grande
assim...

E. H. — Dai, querer fazer escolas na Comunidade; tinhamos que ajudar com
carteiras para formar... NOs trouxemos para a Escolinha uma professora...
Funcionou por um ano o Prezinho. Depois entrou o curso do Mobral que tinha
bastante gente.

J. V. - Vocé sabe o que era o Mobral?
E. W. - Sim, alfabetizacdo de adultos...

E. H. — A professora que era dali era formada, mas ndo estava atuando. Ela
comegou a dar aula no Mobral. Depois chegou mais uma jovem que veio morar
conosco. Nés tinhamos o curso integrado também. Decidimos: vamos fazer uma
creche comunitaria com a ajuda das irmas. A creche funcionou durante 6 anos.

E. W. — A Prefeitura dava algum apoio?

E. H. — Naquele tempo n&o dava. N&o, naquele tempo ainda ndo. As irmas
ajudavam comprando as coisas para as criangas. Eu fazia o almogo. Nés tinhamos
30 criangas para dar de comer para eles. Depois a Prefeitura entrou e comecou a
nos registrar.

E. W. - Bom, quando o Sr. estava falando dos militares e a Sra. falando da criagdo
do Prezinho, isso se deu na época que teve o Movimento da Moradia, depois do
Xapinhal...

E. H. — O Xapinhal comegou aqui, porque o0 pessoal vinha fazer as reunides e as
inscricdes aqui na nossa comunidade. Quantas familias que tinham!

E. W. - A Policia Militar reprimia em toda a Regido?

J. V. — S6 que a Policia Militar nunca chegou a interferir diretamente no nosso
movimento. A Policia Militar ficava de olho nas ocupacbes para que nao
acontecesse ou para impedi-las. Isto era um trabalho muito sigiloso para fazer, nao
pela interferéncia da Policia, mas que algum safado no meio pudesse entregar a
gente.

E. W. - Eles ficavam de olho no Pe. Miguel?
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J. V. — Claro! O Pe. Miguel e a Ir. Nita. Uma vez foi pego uma gravagao aqui da
nossa Comunidade e foi passado para Brasilia. Depois veio um pessoal... A sorte
era que o Pe. Miguel tinha muita amizade com o0s generais, entre aspas, alguns
[generais], que lhe orientaram:

_ Olha sé Miguel, 1& na sua Pardquia figue de olho porque vocé vai ser
chamado. Estas coisas! Ai, logo de manha, bem cedinho, veio [Pe. Miguel] e nos
alertou:

__olha, uma coisa aconteceu aqui na Comunidade e se alguém vir aqui
interrogar vocé saiba o qué fazer e nao se manifeste muito. Fale que vocé nao sabe,
que nao aconteceu e, dependendo da pergunta, vocé nao fique confirmando muita
coisa porque estdo em cima. Mas isso era o Exército! O Exército se infiltrava e vinha
a paisana junto com a gente aqui. Mas como o Pe. Miguel fazia amizade com os
coronéis, eu por sorte, por inspiracao, também fazia por aqui. Esses caras viraram
todos meus amigos, meus compadres. [risos]

E. H. — Nés ficavamos de olho.

J. V. — Olha Ezequiel, um deles uma vez esteve aqui em casa e me questionou em
particular e me tirou quase do sério que eu cheguei a assusta-lo:

__olha, eu sei que tem pessoas que estdo nos perseguindo querendo nos
atacar. Sdo pessoas, que se olhar para sua familia sdo iguais a nés; para pior! Muito
mais carentes. Mas sdo pessoas que Unica e exclusivamente estdo pensando na
sua pessoa e em agradar o seu Superior sobre o que ele quer, menos o valor do ser
humano. Falei isso aqui dentro de casa para uma pessoa. Daquele dia em diante
esta pessoa nao incomodou mais e quando participava da Comunidade eu sentia
gue era uma conversao.

E. W. - Era um oficial do Exército?
J. V. = Sim. Um tenente.
E. H. — Eles chamavam nés de pelego.

J. V. - Como estava lhe falando, certos colegas, meus amigos, diziam assim:

___mas o que sera que o José Vilto estd querendo? Uma hora estd assim,
outra esta com esta gente... Um dia tive que explicar e disse-lhes:

___ é por isso e por aquilo. Porque vocé tem que trabalhar e precisa ter uma
base segura. Vocé nao pode chegar e entregar o ouro para o bandido ou bater de
frente com esses caras abertamente. O que fiz com o oficial foi somente com ele e
nao poderia revelar. Se me ferisse teria traido a confianga que tinha depositado em
mim. Agora, dentro das reunides jamais ia me arriscar em fazer uma coisa dessas
porque ele pegaria todas as provas e diria que tinha o ofendido, tinha sido
subversivo. Como ndo tinha muito medo, sou uma pessoa ré primaria, uma pessoa
da Comunidade, motorista de caminhao, quarto ano primario, eles ndo tinham muito
medo dessas coisas. Eles tinham medo dos maiores que agiam conosco. Eles nao
sabiam que fomos ensaiados e treinados para também agir. [risos]

E. W. - E os leigos?
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J. V. — Ezequiel, nés tinhamos uma equipe boa. Fico pensando assim: se nos
conseguissemos retomar as comunidades com base daquele jeito, mesmo com
outro jeito... Hoje ndo podemos voltar como era antes... Nos tinhamos professores,
religiosos, pastores de outras Igrejas, sindicalistas, pessoas que nao faziam as
coisas abertamente mas sabiam como fazer as coisas... NO0s trabalhdvamos em
conjunto em que um aprendia com o outro. Os formados, superiores, com 0 seu jeito
mais rapido, préprio de captar as coisas, eles aprendiam o que era verdade na
sociedade, aonde doia e onde tinha safadeza, onde as coisas davam para investir e
aonde precisava mudar o quadro...

Ali também tinham muitos do nosso povo que ndo queriam se envolver porque
isso dava muito trabalho, muito a pensar, a participar... Entdo, no lugar de ficarem
quietos nos combatiam. Chamavam a gente de pelego, condenavam, principalmente
quando comecgou a era do PT. Olha Ezequiel, eu tenho a coragem de dizer que o PT
do Parana brotou aqui na nossa mao. Porque o primeiro ponto que foi feito antes de
se falar a sigla PT foi aqui. Nos fizemos um movimento chamado “O Povo se Mexe”,
com orientacdo de gente boa: professores, religiosos, etc. e o povo interessado.
Decidimos: vamos fazer um abaixo-assinado para ver o que ndés queremos. Na
época, o prefeito Jaime Lerner, nunca tinha saido do Palacio da Prefeitura para ir a
um bairro. E claro que ninguém dizia que ele nio fazia isso...

E. W. — Parece que teve muitos conflitos em relacdo a isso...

J. V. — Nos precisavamos de 2 mil assinaturas. Nos anos 70, 2 mil assinaturas eram
muita coisa. Aquilo pegou e deu uma énfase... E 0 povo gostou de divulgar e o povo
foi indo, foi indo e n6s conseguimos 10 mil. Ai ele ndo teve como escapar. Ele nos
disse:

__Se tiver 2 mil assinaturas eu vou atender e pronto.

E. W. - As necessidades do bairro?

J. V. — O que o bairro queria. Fui delegado para ser recepcionista e para ser
divulgador das propostas... [risos] Quando enviamos uma carta para |a [Prefeitura de
Curitiba], pedimos uma reunido com todo o Secretariado, porque nos tinhamos uma
folga muito grande no abaixo-assinado. E ndo € que veio todo mundo!

E. W. - Se reuniram em que lugar?

J. V. - La na Igreja velha. Tinha gente que dizia:

___isso aqui vai desabar tudo [risos]. Aconteceu isso. Na nossa historia foi a
primeira vez que o Lerner, um Prefeito nomeado pela Ditadura veio visitar o povo. E
de la em diante comegou também o movimento do partido politico.

Em tempo: Dona Ezilda interrompe a entrevista para mostrar algumas fotos de
época. Entre elas, a foto da Igreja velha da Comunidade Sao Pedro.

J. V. — Para melhorar, nés tinhamos um movimento bom por aqui, a ponto de ser
credenciado a participar do Primeiro Encontro Intereclesial de Base. La no Nordeste
ja tinham mais comunidades. Um jeito um pouco diferente de viver e pronto.
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E. W. — O Sr. estava falando a pouco sobre as intrigas, certos ciumes entre as
liderancgas. Os conflitos sempre existiram na caminhada da comunidade?

J. V. — Sempre teve. Tanto que quando montamos a Associagdo de Moradores [a
Prefeitura e os militares] ndo proibiram e ja estava clareando um pouco nos anos 80.
N&o poderiamos fazer um cadastro novo, mas usar o numero do registro antigo. Até
nisso tinha gente que era contraria a nos, infiltrando-se para poder participar da
Diretoria, para atrapalhar. Durou um tempo e depois sairam. Nao suportaram o
nosso jeito; eles ndao entendiam nada. Nao trabalhavam. So6 tinham aquele jeito
tradicional e autoritario e também nao suportaram a nossa organizagdo. Nas
assembléias queriam impor... A Assembléia era democratica mas com conviccao!
Entre n6s mesmos ocorriam reunidées muito fortes. Mas nunca saimos sem uma
unidade. Saiamos com uma proposta. Mesmo que nds vermelhassemos um pouco
na fala, mas, no outro dia, se eu precisasse de um apoio ou de alguma coisa, nés
nos ajudavamos. Nao tinha nada a ver com a outra coisa [confiito].

E. W. — O Sr. sabe que ao ler as atas da pardquia, percebi que houve muitos
problemas em torno da construgdo do novo templo e em relagdo aos caseiros da
comunidade. Tiveram conflitos?

J. V. — Bom, caseiro é uma coisa que veio depois. Mas em relagédo a construcéo da
Igreja é verdade. Nés aqui, ficamos muitos anos sem ter caseiro e nem precisava.
Tivemos noticias ruins de pessoas que invadiam a Casa das Comunidades e tiravam
coisas que precisavam mesmo. Coisa de muito valor n&o se tinha mesmo.

E. W. — E pela coincidéncia com o Xapinhal e pelo crescimento da Regido?

J. V. - Olha, tdo certo assim a gente nem sabe de modo geral. Mas uma das coisas
que acontecia nas reunides é que certa Comunidade reclamava que tinha sido
roubada. O que vamos fazer? Se esta foi a outra esta sujeita. Foi roubada uma vez
pode ser roubada novamente. O que vamos fazer? Chegamos a seguinte conclusao:
cada Comunidade coloca alguém para cuidar. N&o cobra aluguel; alguém da
Comunidade que seja de confianga e aquele aluguel se beneficie bem. Cada
comunidade ficou encarregada de fazer isso. Nao seria pegar um cara qualquer e
colocar la dentro para estragar tudo e tal. Isso tudo era um trabalho positivo pelo fato
de vocé ter o compromisso de escolher uma pessoa de confianga para que assuma
com responsabilidade. A proposta era assim: uma pessoa que tenha dificuldades de
comprar um terreno e estivesse pagando um aluguel. Muitas pessoas vinham do
Interior... Mas, a proposta ainda era conscientizadora: 2 anos no contrato. Vocé vai
alugar uma casinha hoje por R$ 250,00 é um aluguel baixo. Mas, se vocé guardar
este aluguel por 1 ano, olhe s6 quanto vocé vai ter para dar uma entrada em um
terreno. Ou, assume uma compra e vai pagar a prestagdo em vez de pagar o
aluguel. Aquilo te isenta do aluguel. Era um trabalho conscientizador e tudo ia bem.
Até que num determinado tempo teve gente que comecgou a colocar a Comunidade
na Justica. Ai, uma das coisas que nao achava muito positivo é que a Cdria, o bispo,
se meteu nisso. Em minha opinido eu respeito toda a organizagao [da Igreja], mas
para mim isso € uma coisa que no maximo a Pardquia deve providenciar. Se a
Comunidade nao conseguir... Isso pode acontecer em uma, mas ndo precisa
acontecer na outra. Depende muito do caseiro e de quem vocé coloca.
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E. W. — E o0 bispo interferiu? Foi dom Pedro?

J. V. — Foi. Mas, dom Pedro para ndés nunca, nunca.. O que eles ficaram
preocupados com estas incomodagdes, como se chama...

E. W. — Acordo trabalhista?

J. V. — Sa0 essas coisas. Isso ia |4 pra cima deles. A partir dai colocaram uma
norma geral para todos. Um capacete que nado cabe em qualquer cabeca. Ai tirou
um pouco da liberdade, do direito e da organizacao de cada um. Isso foi por causa
da Capela, simplesmente da Capela que ficava fechada onde se celebrava missa
uma vez por més ou o capeldo rezava o terco uma vez ou outra. Com todo o
respeito, mas se foi feita s6 para isso coloque uma coisa juridicamente estabelecida
e pronta. Mas as CEB’s ndo tém nada disso. A comunidade de base € uma vida de
povo. O povo tem que arrumar e quando estraga [a Casa da Comunidade] tem que
consertar e descobrir porque aconteceu, onde estd o erro... Mas, quando foi
construida a Igreja também deu problema assim. Problemas constrangedores.

E. W. — Conversando com as pessoas, parece-me que muita gente resistiu a
construcgo do novo templo. Tiveram criticas nessa €poca. Algumas pessoas
queriam tirar o padre...

J. V. — Olha Ezequiel, isso foi verdade... E isso que hoje em dia ficamos admirados,
para nao dizer chateado. Por qué? Para construir esta igreja foi trabalhado com o
povo interessado. Porque quem ndo ia nas reunibes e nado trabalhava
comunitariamente, quem nao aprovava a base, praticamente falavamos a grosso
modo, meio estupido:

___nao se mete porque vocé ndo esta participando. Nao quer participar, nao
quer tomar conhecimento dos fatos ndo venha nem dar palpite que dird dar ordens
em cima. Era isto o que acontecia. Entdo, estas pessoas, que tinham muito ciume do
nosso desempenho, das pequenas equipes, humildes pessoas para desenvolver e
comecar a fazer uma Igreja, eles duvidavam que isso poderia acontecer. E nés
chegamos a fazer esta Igreja 1& embaixo [planta baixa do bairro] um pouco por
causa disso, porque ainda estava um pouco fresco demais para fazer uma coisa
muito moderna. Mas, tinha que tirar porque se, os caras da comunidade tinham se
afastado para fazer essas reunides, celebracdes, por que fazer grandes templos que
custam um dinheirdo danado sendo que sera 0 mesmo povo que tera que pagar?

Para piorar, o que nés nao queriamos e chegavamos a conclusao nos debates,
nas reunioes, apds muitas reunides e muitas reflexdes € que a grande porcaria que
tinha era que muita gente se oferecia em fazer a Igreja até sozinho; vocé veja sé que
audacia e ganancia. Disse-nos:

“ se vocé deixar eu colocar 0 meu nome e a minha propaganda como
doador ou colaborador”. Ora, nés nao faziamos isso nem com politicos. Se o politico
quisesse ajudar até poderia desde que nao aparecesse 0 nome. Um comerciante a
mesma coisa. E seja quem fosse. [Neste momento, o Sr. José Vilto se emociona e
interrompe por alguns minutos a entrevistal).

Ezequiel, ndo €& porque nds estamos conversando, mas fiz com o meu
caminhdo com muita gente colaborando, nés iamos no mato buscar madeira para
construir esta Igreja, e ndo cobrdvamos a viagem; eu nunca cobrei o frete do meu
caminhdo; poderia ir buscar a madeira onde tivesse... Ali pelo lado de Mandirituba. O
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pessoal ia junto e outros ficavam aqui; todos organizados em equipes e nao
cobravam nada. Ai vem um explorador do povo com seu supermercado ou um mini-
mercado; um opressor danado querendo dar ordem e dizendo como ndés deviamos
fazer e que tudo o que nés estavamos fazendo era porcaria e que ndo faziamos uma
coisa que prestasse, isso n6s ndo aceitdvamos. E por isso que a Igreja foi feita
daquele jeito para dizer que tinha um local de referéncia para essas pessoas mais
inconformadas e até as préprias Comunidades em volume maior. Esse foi o objetivo.
Essa foi a conclusdo da mentalidade para se fazer uma obra desse tipo.

Ai teve gente tdo descontente quando comecou a obra depois de muito
trabalho com as Comunidades; porque as liderancas nunca, nunca faziam nada sem
pegar a aprovacao dos representantes das Comunidades e os freis. Nao é o fulano
de tal que fazia isso, mas a comunidade enviava os representantes para os assuntos
indicados. Chegavam a conclusao e voltavam para as Comunidades e diziam: ]
__tiramos essa conclusao, tinha mais de uma proposta e foi esta que prevaleceu. E
desse jeito que se trabalhava. E todos concordavam, pelo menos os engajados. Eu
fiquei encarregado do material: procurar colaboradores, livres, espontaneos, sem
marketing e propaganda, comprar o material, porque a maioria do dinheiro ainda
vinha da Europa; o Pe. Miguel conseguia o dinheiro 14. Portanto, o nosso combinado
era assim: la da Europa vinha o dinheiro para comprar o material e nos aqui
tinhamos que nos virar para arrumar o dinheiro e pagar a méo-de-obra. Essa méo-
de-obra era feita limitada com quatro pessoas trabalhando, um engenheiro para
atender a obra que cobrava somente o necessario e ndo como um explorador da
Engenharia e eu como colaborador do movimento das compras ganhava 2 salérios
minimos e tinha que dar conta do servico. Nao importava se eu gastava mais ou
menos tempo do meu trabalho, uma vez que n&o poderia deixar ninguém sem
material, sem os pagamentos e ndo deixar de fazer minha fungdo de depositos, de
dinheiro, etc. Entdo, eu poderia viajar... Assim funcionou em harmonia e nunca
tivemos nenhum atrito entre nés. Mas, nos tinhamos controle. N6s sabiamos mais
ou menos quanto dinheiro poderiamos gastar e nés compravamos mao-de-obra e
material de acordo com isso. Os outros majestosos queriam fazer as coisas com
organizagbes, com companhias de concreto e empresas construtoras, aquele
desgracado la. Ndo conseguiram! Aproveitaram a brecha, um ou dois la...

Quando comecgou a obra o Pe. Miguel fez uma viagem para um ano na Europa.
Estava prevista ha muito tempo. Quando estava tudo organizado para comegar a
obra com a pedra fundamental, nos disse:

O José Vilto coordena este trabalho [a obra], o falecido Valdenir coordena os
trabalhadores, conversa com o engenheiro e coordena a equipe de trabalhadores e
o Pe. Claudino, recém-ordenado, ajuda na coordenacao. Portanto, n6s éramos as
pessoas responsabilizadas para cuidar disso. O Pe. Claudino fazia muito contato,
embora o Pe. Miguel estivesse longe. Enquanto isso se aproveitou da situacao e
fizeram um abaixo-assinado para quando o Pe. Miguel voltasse este ndo fosse mais
o paroco. Quando ficamos sabendo disso, a noticia estava correndo... Falei ao
Claudino:

Olha Pe. Claudino isso parece ser verdade... [risos] Agora vamos ter que
enfrentar uma briga brava. Ele dava risada. Dizia:

__esta, nés pegamos...

E. W. — Chegaram a levar o abaixo-assinado ao conhecimento do bispo?
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J. V. — N&o sei se chegou la. Vocé veja sb: pessoas de dentro ligadas ao Pe. Miguel
fazendo este trabalho. Um dia quando tinhamos certeza de que estas coisas
estavam acontecendo... Disse para o Claudino para irmos na casa do cara que
estava fazendo o abaixo-assinado. [descreve por 4 minutos a conversa que teve
com a liderangca que queria tirar o padre Miguel convencendo-a a mudar de idéial
Disse para ele expor os seus motivos. Dizia a lideranca:

__ isso é uma vergonha querer fazer uma Igreja desse jeito, parece casa de
caboclo; querem envergonhar o nosso bairro, a nossa Paréquia, no lugar de fazer
uma coisa que preste. Eu mesmo sei fazer... A porta da frente da Igreja eu dou...
Disse-lhe:

___em troca de colocar o seu nome? Ele resmungou:

___quem faz a doacao nao tem o direito de colocar o seu nome? Disse-lhe:

__tudo bem, ndo vamos entrar neste detalhe. Nés somente queremos saber sobre a
noticia: isso vai parar ou nés vamos ter que parar isso. Ele me disse:

___como vai ter? Eu falei: por favor, o Sr. que é sogro do fulano, autor da coisa, e
tem muita gente aprovando vocés, sao muitos contra a nossa comunidade, eu acho
que a sua pessoa pelo fato de ser tdo amigo do padre Miguel e todas as pessoas do
bairro que sdo seus amigos... [houve uma pausa de 4 minutos porque o Sr. José
Vilto foi chamado pelo filho] Ezequiel, sé para concluir: ai eu falei:

__olha vamos parar com isso ai porque fica muito feio nés fazermos uma guerra
aqui dentro por causa de uma coisa desta. Para ndo fazermos esta decepg¢ao ao
Pe. Miguel, porque todos se dizem amigos dele. Agora, um abaixo-assinado para
exclui-lo nas costas [ergue o tom de voz]; ainda se fosse feito de frente. Que digam:
__olha eu nédo quero vocé aqui! Agora nao precisa fazer isso; pergunte pra ele se
precisa ou se nao precisa fazer. Esse negécio de apunhalar pelas costas eu néo vai
aceitar. Eu ndo tenho medo nenhum de encarar qualquer um que seja para fazer
isso ai. Disse-lhe:

__olha, vocé retire isso numa boa que vai se tornar muito mais barato para vocé.
Vocés vao mexer em coisas que nao tém a minima idéia. Vocés vao mexer até com
a Europa; assustei-o um pouco. A dona da casa disse:

___vamos retirar. Ai tiraram... Falaram:

___vamos parar com isso ai é coisa de gente com a cabega quente, ndo vale a pena,
onde se viu, ndo vamos trair um homem desse jeito, etc. Mas, por incrivel que
parega este cabra esta coordenando a obra, agora [construgdo da nova Igreja Matriz
em 2007]. E isso que ndo deixa a gente feliz. [Neste momento, o Sr. Josée Vilto se
emociona pela segunda vez e interrompe por alguns minutos a entrevista).

E. W. — O padre atual [Flavio] tem a mesma linha do Pe. Miguel?

J. V. — Quando ele chegou esta gente ja estava na ativa novamente. Mas, ali tiveram
coisas que nem sei como colocar: as comunidades de base, a forca e a expressao
que tinham a ponto de mobilizar um partido politico; ndo € que seja um partido
poderoso, porque é o que estd no governo, € um partido soberano, apesar dos
pesares. Comecado naqueles dias, nestes lugarzinhos simples, humildes como aqui
e tantos outros buraquinhos pelo Brasil afora... De repente, uma época em que tudo
comecou a mudar, parece que congelou uma caminhada de lutas e foi onde o
pessoal veio e comegou a tirar proveito de tudo de novo. [o Sr. José Vilto se
emociona pela terceira vez e interrompe por alguns instantes a entrevistal.
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E. W. — O Sr. e as liderancas pararam de participar da Matriz e da Comunidade?
Foram perdendo o encantamento?

J. V. — Foi. Eu imagino que o encantamento foi como quem diz, parar uma corrente
d’agua. Fazer uma represa da coisa. De repente alguns comegaram a nao vir mais,
nao podiam, outros se mudaram daqui para outros lugares, outros morreram, e
outros perderam... [pausa]l a estima, como eu. Nao tinha mais com quem lidar.
Quando comecou a entrar este pessoal de volta que era tao contrario a nos e ter voz
ativa, até acima das comunidades, com a coragem de dizer e ninguém protestar
assim:

“__nao, agora nés vamos fazer uma coisa que preste, porque tudo o que foi feito
até agora foi porcaria!” Disseram isso abertamente e ninguém se manifestou.
Desvalorizou-se todo um trabalho, toda uma caminhada que fizemos. Ezequiel, o
que nos lutamos para conquistar o direito de documentar [o terreno da Igreja Matriz].
Depois trabalhamos na unha: faziamos festas a cada 2 a 3 meses com muito
trabalho, debaixo de barraca, abrindo buraco no chao para fincar as estacas para
conseguir fazer alguma coisa, para depois ser chamado de ignorante... Isso perde 0
encanto; nés vamos fazer o qué? Quando gostaria de participar e dar uma idéia ou
pelo menos ter o direito de participagéo... Entédo isso aconteceu comigo e com outros
foi pior. Nao estou 14 dentro das comissdes porque ndo se sentem bem comigo, mas
nao desliguei, ao contrario, foi um grande desafio. Se eles precisarem conversar
sobre toda a caminhada, sobre as obras que a gente participou e assistiram outros
fazendo e, acima de tudo, sobre a caminhada das CEB’s, estou disposto sempre
para participar. Eu nunca desliguei! Vocé pode ver, eu tenho tudo dentro da medida
do possivel: 0 material para acompanhar como comegaram as comunidades, 0 seu
desempenho e também o declinio delas que ndo foi s6 aqui. Este é o problema.
Inclusive uma ultima reunido que nés tivemos com uma pessoa muito ligada e muito
triste também, mas também muito confiante, como eu, de retomar € um padre, um
Frei. Ele atribui que foi o documento de Santo Domingo que estragou nossas
comunidades de base. Porque voltou muito aquele estilo carismético, aquela super
autoridade de padre. Nas CEB’s o padre trabalha servindo, ajudando, apoiando ou
orientando...

E. W. — Este era o papel do Pe. Miguel?

J. V. — Era o papel do Pe. Miguel e de tantos padres que faziam isso. Eles faziam
reunides nao para ensaiar ritos e ritos. Eles faziam muito mais para discutir como ia
a comunidade do povo... Até para saber como estava as ocupacoes... Era esse o
trabalho do padre. Ai comecou esse negoécio que tem que celebrar em grandes
palcos, chamar multidées e multidées para fazer discursos e o0 povo por si s6 com
um comodismo muito grande. Querem muito mais ganhar o prato pronto do que
ajudar a descascar a batata. Esta é a diferenca!

E. W. — O Sr. sabe que conversando com algumas pessoas da Pardquia, estas
costumam dizer que o Pe. Miguel era muito ausente...

J. V. — Naquela época quando esse pessoal reclamava a auséncia do padre séao
pessoas que precisam da presenca fisica dele para tudo, mas ndo contribuem com
nada. Certo? O Nosso treinamento era assim: o padre poderia estar ausente na
pessoa mas estava presente no trabalho. Porque nés tinhamos a equipe de finangas
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que sabia o que fazer, arcava com as consequéncias e prestava contas; a equipe de
obras: planejava, executava e prestava contas; a liturgia, por vezes, preparava a
celebragdo que muita gente nem se dava por conta pela falta de padres; quando o
padre estava viajando, faziamos nossos estudos politicos: como iamos nos
comportar nas elei¢ées, quem nds iamos apoiar e por que; qual a sua estratégia e
proposta? Em todos os sentidos. Esta € a funcdo das comunidades de base pelo
que eu entendo. O padre nao precisa estar presente, mas é para acompanhar, para
ajudar e para fazer com que o povo se una. Outra coisa: o que sao prioridades na
comunidade? Ela ajudou muitas pessoas e familias a ler e a escrever, a arrumar
emprego. Ajudou a muitos a trabalhar e a criar os filhos nas creches. Ajudou muita
gente a ser catequista. Na comunidade tinhamos grupos para formar casais e com
muita eficiéncia e testemunhos de textos e de vida. E essa gente queria somente o
padre |4, meia hora la: )

__ Olha que bom, vocé vai casar, que noiva bonita! [ironiza] E isso que eles
queriam! O padre falou esta falado. S6 que la fora faziam Deus sabe s6 o que!
Entao essa é a diferenca da comunidade e do tipo de vida que esta gente quer. E
isto que estdo reclamando de novo. Para um doente ou em um funeral nés
trabalhdvamos em equipe. Era tdo bem aceito que o pessoal ndo pedia mais o Pe.
Miguel mas a equipe de celebracdo. Tudo foi de dgua abaixo... Por causa dessas
misérias. [Neste momento, o Sr. José Vilto ficou muito emocionado e comegou a
chorar...]

Sabe Ezequiel, este ultimo documento de Aparecida, tem muita coisa que vai
recuperar as comunidades. Ainda tem as brasinhas debaixo da cinza que vao
acender. Mas nés temos muitos padres que ndo tem culpa.

Os padres que foram formados de 1990 para ca... Os padres trabalham com o
povo como se fosse com a matéria-prima de uma marcenaria: isto € ruim, isto é
bom, isto € dessa forma, etc. Mas o povo ndo é matéria-prima! O povo € uma vida,
possui direitos; € um dom que esté ai. Ele por si proprio se move. E sé respeitar as
diferencas.

Ezequiel, sabe o que eu desejaria? Sem forgcar e sem querer dar uma de
professor [risos]. Sinto muita falta dos bons tempos que nds sentavamos e faziamos
reunides, onde tinham empresérios, religiosos, professores, gente com melhor
conhecimento e outros, para fazer aquele tipo de conversa deixando com que cada
um falasse uma frase. Nés hoje temos uma pobreza de padres que me perdoe. Eles
tém tanto medo do leigo que nao deixam os leigos falarem. O padre se néo for o
soberano, a majestade e se sentir o absoluto ndo se sente bem e néo fica tranquilo.
Ele deveria pensar o contrario: tanto na veste quanto na pronuncia! Hoje, vocé pode
estar no auge de uma reuniao mas vocé treme... Se estiver em uma reuniao todos
param porque chegou o padre, chegou a majestade. Os padres tém que entender o
seguinte: quando pregam que Deus é todos ndo s6 dele, ndo esquecam que tem
uma parte & em cima e outra |a embaixo do qual eles sé se apdiam. A maioria dos
padres, infelizmente, sé se liga na hierarquia de cima e ficam falando 14 debaixo do
pobre. Aquele do meio que somos nds, que sustentamos a base, eles nao
enxergam. Um padre quando vem fazer uma visita a um outro padre em uma
solenidade todo mundo levanta-se, bate palmas e escuta o que ele tem a dizer. Mas
vocé nunca vé um padre falar sobre as virtudes do seu povo, que fez o que eles
estao festejando e morando. Isso eles precisam aprender! Nao adianta sé querer
agradar o de cima e fazer nome em torno do indefeso.

Obs: Ficamos os ultimos 15 minutos conversando sobre outros assuntos.
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APENDICE C - Depoimento do Pe. Miguelangelo Ramero
sobre o surgimento e a efetivacao das CEB’s na
Arquidiocese de Curitiba e na Paréquia Sao Pedro Apdstolo
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EZEQUIEL WESTPHAL - Pe. Miguel, gostaria que o Sr. comentasse sobre 0 seu
trabalho nas Ceb’s, um pouco da sua histéria antes e apds ter vindo ao Brasil, o seu
envolvimento pastoral antes e apos ter sido paroco da Comunidade S&o Pedro
Apdstolo e como que o Sr. discerniu e optou pelo trabalho nas comunidades...

PADRE MIGUELANGELO RAMERO - Uma pequena biografia... [risos]. Eu sou de
origem camponesa, quando a Itdlia ainda era agricola, ainda nao tinha se
industrializado. Mas, a raiz da nossa familia era de colonos. Eu me formei na Itélia
em 1958 e com toda aquela formacéao tridentina que havia no Seminario, que era
muito séria, uma formacao muito firme... Toda aquela teologia tridentina, onde nao
havia outra... Mas, eu sempre sonhei. Aos 30 anos de idade, como Jesus saiu de
Nazaré para evangelizar, para a sua vida publica, eu também, aos 30 anos sai para
evangelizar pela Diocese, porque ja havia [sido realizado] todos os batizados, todos
os cristaos evangelizados e muitos padres... E deu bem certo: quando chegamos em
1964, alias, 1963, do tempo do Concilio Ecuménico 14 em Roma, os bispos do Brasil
fizeram um apelo muito grande aos bispos da ltalia para por as bases de uma Igreja
diocesana, com um clero diocesano, porque o Brasil era formado [as pardquias]
sobretudo com um clero religioso... E logo eu me coloquei disponivel e vim para o
Brasil.

E.W. — Qual a sua Congregacgéao?
Pe. M. R. — Diocesano.
E.W. — Qual a Diocese?

E.W. — Diocese de Cuneo/ltalia. Vim para a Diocese de Cascavel/PR. Mas, logo
apareceu a necessidade de alguém vir a Curitiba para acompanhar os estudantes,
filosofos e tedlogos da Diocese, que estavam aqui em Curitiba. Coloquei-me
disponivel para vir para ca... E aqui em Curitiba o bispo Dom Manuel D’Elboux disse
que nenhum padre poderia ficar sem paréquia; muitas paroquias nao tinham
padres... Entdo, fui para a Paréquia de S&o Francisco de Assis, do Xaxim.
Interessante, naquela época em 1967, quando vim para ca, havia 9 mil habitantes
todas da Pardquia Sao Francisco de Assis. Fizemos o levantamento e fiquei muito
decepcionado porque em Cascavel, tinhamos uma Paréquia de 30 mil [habitantes],
por ai; tinhamos muitos batizados, em comparacao [Curitibal. Sei que no primeiro
més, eu fiz o célculo e tinhamos 2 missas no domingo, uma pela manha e outra a
tarde e uma média de 50 pessoas que participavam da missa. La em Cascavel eram
milhares e milhares de pessoas. Bom, ai fui falar com dom Manuel e disse:

__ Dom Manuel, ndo sei se vale a pena fazer paréquia la... Ele disse: __ Fique
tranquilo que aquela Regido vai estourar, vai crescer muito. Dito e feito! Foi o que
aconteceu. Que visao tinha aquele homem! Hoje sdo 5 a 6 paréquias de 50 mil
habitantes cada, sendo mais. Bom, ai eu vim para Curitiba, assumi a Paréquia. Era
o ano de 1967, o Concilio Ecuménico tinha encerrado em 1965. Ja estavam sendo
publicados novos documentos, novas orientagées do Concilio para planejar a nova
forma, a maneira mais moderna das pardquias. Eu ndo tinha ainda ocasidao de
conhecer os documentos do Concilio e portanto fiz um plano de pardéquia bem no
estilo tridentino, na qual a pardquia era o centro forte, poderoso, que chama atencéo
e desperta e congrega todos os arredores para [interrompe]. Porque na esfera
tridentina a comunidade é a pardquia, porque ela centraliza tudo e € ali que se



224

identifica a comunidade cristd, a comunidade de catélicos na pardquia. Apresentei
essa proposta para fazer o maximo de coisas modernas na nova paroquia que se
iniciava e que nao tinha nenhuma tradicdo. Fiz esta proposta e levei para Dom
Albano que era ligado ao Seminario e também muito amigo da gente... Ele olhou e
depois me disse:

Vocé acha que ainda € tempo de fazer estas coisas? Eu caio... [ficou
desapontado] Porque pensei que ele ia dizer que a proposta era bonita... Eu disse:
___mas o que é para fazer? Olhe, a Pardquia é aqui... E me deu o I|vrinho das
Comunidades Eclesiais de Base do Marins. Eu ouvi pela primeira vez na histéria
“‘comunidades eclesiais de base”. Eu nem sabia... Eu nunca tinha ouvido falar em
CEB’s. O que é isso comunidades eclesiais de base? O que € isso? Eu peguei
aquele livro e li e me deu uma tontura total. Por qué? Porque, até aqui, a paroéquia
SOu eu, e agora, a paréquia somos nés.

E.W. — Tirou o Sr. do chao?

Pe. M. R. — E... E agora? [risos] O que vou fazer? A comunidade é o povo que se
organiza e a paréquia ndo tem mais funcdo nenhuma a ndo ser como fung¢do de
comunhdo, de comunidade. Mas as comunidades sdo o povo, comunidade aqui,
comunidade ali, 14... Pelo amor de Deus! [risos] Quero s6 ver o que isso vai dar.
Mostrei toda a minha angustia com Dom Albano e ele me disse: _ comece com
pouco... Fui fazer um estudo sobre o documento pontificio, e que embasamento
teolégico pastoral. Muito bonito! Li todo o documento que apresenta o Evangelho no
mundo. Nossa que maravilha! Deram-me o livro Teologia da Libertag&o de Gutierrez;
li também todo aquele livro. Aquilo me deu uma bagagem ideoldgica grande para o
mundo se abrir para mim. Um mundo novo... Eu sai do tridentino, do velho, para
este mundo novo. Ai pensei: sera que tem algum aonde isto ja aconteceu na
pratica? Porque, querer € uma coisa, mas por na pratica é outra. A pratica nossa
como te disse era toda tridentina e como iria por na préatica isso? Falei com Dom
Albano de novo: __ serd que tem alguém no Brasil que ja praticou isso? __ Sim, la
em Minas Gerais na Diocese de ltabira que € uma Diocese nova e que foi criada
recentemente; os padres estdo iniciando uma experiéncia nova... Igreja como povo
de Deus... As CEB’s... [risos] Para vocé saber, desde que cheguei eu nunca tinha
saido do Parana. Peguei o caro e fui, fui...

E.W. — Quando?

Pe. M. R. — 1967, 1968... Por ai. Antes ainda de Medellin. Quando cheguei la
[ltabira/MG], vi... Por qué? Porque em uma Igreja que tinha na minha cabeca
tridentina, quem tem valor € o bispo, o padre e depois é o povo. Mas 0 povo era
aquele povo leigo que ndo entende, que nao sabe. Portanto, na minha cabeca
chegando la quem vai me receber é o bispo; se nao for o bispo é o vigario geral ou
algum padre encarregado por ali.
Quando chego la quem me recebe € uma familia e me diz:
__E o senhor que veio de Curitiba?
Disse: __ sim.
___Ah, entdo o senhor vai ficar na nossa casa.

Na casa de pobres... Eu pensava em ficar na casa do bispo ou na casa paroquial
[r/sos] Ta bom! Disse: mas eu gostaria de conhecer alguma coisa da pastoral...
__ Amanha nés te levamos para conhecer. Ai, também vamos conhecer o padre.
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Vocé entendeu que inverteu completamente as coisas. Conheci uma Igreja povo, na
pratica, e ndo mais, naquele momento, uma Igreja clerical, tridentina...

E.W. — Isto fez o senhor repensar tudo?

Pe. M. R. — Meu Deus! Ai, sai com eles no dia seguinte e fomos visitar as
comunidades. Varias comunidades! Sempre com os leigos, [acompanhado] de
familias, com os jovens, com as mulheres [bate as maos varias vezes], e nada de
padres, nada de freiras, nada de bispos... Foi uma semana inteira sem ver o padre e
sem ver o bispo...

E.W. — Que tipo de organizacao tinha 1a?

Pe. M. R. - Eram todas, comunidades, tudo, tudo... Grupos de familias,
comunidades que se reuniam; em vez de fazer a missa faziam a celebragdo da
Palavra... Muito bonita... Eu fiquei encantando em ver. Eu nunca imaginava que o
povo leigo tivesse condi¢des de dialogar com o padre...

Levaram-me para visitar o povo para participar de uma missa que era celebragao
deles, partilhar o Evangelho. Isso funciona! No final, eu deveria sair segunda-feira, e
no [dia anterior] domingo € que me levam para conhecer o padre. Ele perguntou:
___gostou? [risos]

__Nossa Senhora do Céu... Que Igreja é essa? Que Igreja é essa?

__[o padre disse]: Esta é a Igreja do Concilio Vaticano I, do povo de Deus... Quanto
ao bispo, ndo me lembro o nome dele... Olha, foi uma conversa muito bonita com
eles; era totalmente diferente, a celebracdo era toda cantada... Perguntei para ele:
__ o que fazemos para comegar? Ele disse: __ olha, em qualquer lugar que vocé va
tem liderangas. Essas liderancas sdo o que Deus mandou, é o Deus presente no
meio da comunidade, no meio do povo. Eu disse: __ eu nao entendo. Nao é onde
esta o padre que estd Deus? E onde esta o povo? No entanto, € onde esta o povo
que estd Deus. E Deus esta presente naquele mais sofrido. E verdade, em todos os
lugares que tivemos tinham boas liderangas que sabem ler a Palavra de Deus, fazer
celebragdes. Olha que eu sempre imaginei que o padre fazia... Disse [ao padre]:
Vocé anota o nome dessas liderangas, vocé escolhe estas liderangas, reune as
liderangas, conversa com eles e comeca o trabalhar de reuni-las... Eu sai de la com
esta coisa na cabeca.

Cheguei na paroquia [Sdo Francisco de Assis] ... Nao enxerguei mais a minha
paroquia. Onde esta o povo? La na Vila Guilhermina, no Jardim Parana, na Vila
Salinas, na Vista Alegre, em todos os bairros, enfim, la tem comunidades.
Campinas, foi 0 meu primeiro lugar.

__ Quem sera que eu conheco 14?7 Conhegco o Clementino que era amigo e que
vinha sempre na missa aqui [Matriz]. Fui na casa dele, e disse:

__ Clementino sera que vocé consegue reunir 0s vizinhos, os amigos, para um
encontro a noite na sua casa? [pausa’/siléncio] Eu falei isso para ver a reagao dele.
__ Claro, claro que posso. Com uma disponibilidade impressionante. Chega a noite,
vou |4 e penso: 0 que sera que vai acontecer? Meu Deus! A salinha da cozinha
estava cheia de vizinhos, pobres, mulheres, criangas, adolescentes, jovens
Estava cheio. [risos]. A Igreja do povo estava ali, sentada na cozinha. Aquele
amontoado de criangas sentadas no centro da cozinha, porque nao cabiam mais
atras das pessoas. Eu disse: __ bom, eu ndo conhego vocés... Era a unica frase que
veio a cabecga [risos]. Todo mundo estava esperando... O Clementino disse: __ s&o
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todos os amigos da familia, todos vizinhos, gente aqui de casa, gente boa... O
Clementino ja comeca a... [interrompe] Coisa que eu pensei que somente o padre
tinha autoridade para fazer até entdo, mas percebi que o Clementino ja& comeca a ter
autoridade no meio daquele povo. E 0 povo comegou a participar. Todo mundo
comegou a falar e a perguntar. Meu Deus: é a primeira vez na minha vida que eu
vejo o povo falar. Porque, até entdo, quem falava era o padre e o povo ouvia. Agora,
eu estava ouvindo e o povo estava falando.

E.W. — Que mudanca de paradigma...

Pe. M. R. — [risos] Bom até aqui descobri o Clementino e meia duzia de liderancas
que conheci naquela reuniao.

E.W. — Nesta época, quando o Sr. foi a ltabira fazer o curso, o senhor ja conhecia
alguma experiéncia de CEB’s em Curitiba até neste momento?

Pe. M. R. — Dom Albano € que conhecia toda a coisa, porque é daqui [Curitiba], era
Reitor do Seminario da Arquidiocese de Curitiba e se ocupava desta atualizagéo. Ele
estava muito preocupado com uma igreja que se renovasse de acordo. No inicio da
paroquia, pela amizade que tinhamos, ele via o desejo de realizar esta coisa...
Porque em Curitiba a Igreja € muito tradicional, muito conservadora, sendo que nédo
havia nenhum tipo de CEB’s. Nenhum, nenhum, nenhum! Havia naquele tempo o
Mosteiro dos Monges Beneditinos. Eu sei que era muito engajado em uma pastoral
social. Eles detectavam e sentiam... Porque era no tempo da ditadura, etc.
Sentiam o lugar de injustica, de marginalizacdo, de exclusdo... Eu os admirava
muito. Eles fizeram um trabalho que a nossa Igreja também queria fazer, nao no
sentido paternalista. Mas eles faziam um trabalho no sentido de fazer este povo dos
pobres despertar para se organizarem. Bom, isso no Parana. Mas, aqui em Curitiba,
nao tinha nada. Tinha ali [pausa] ... Um padre que estava em Campo Mouréo...
Campo Mouréao foi o primeiro lugar no Parand que teve este tipo de caminhada;
depois, Apucarana despertou para isso. Ai veio um Padre de Campo Mouréo para a
Paréquia de Agudos do Sul/PR e ela ja comegou este trabalho. Quando estava
comegando aqui ele ja estava em Agudos. Vez e quando nds nos encontravamos.
Mas, o estilo dele, daquilo que eu tinha visto em ltabira, era bem diferente. Ele era
um holandés, portanto era bastante autoritario e as coisas aconteciam porque o
padre queria, enquanto as coisas deveriam acontecer porque 0 povo queria... Mas,
ja era um trabalho de comunidades e ndo mais um trabalho paroquial.

E.W. — A partir do Clementino a experiéncia foi se espalhando para outras
comunidades?

Pe. M. R. — Sim. Todas as comunidades. A partir dai surgiram 12 comunidades.
Depois, chegamos a ter 48 comunidades, porque o povo foi chegando, chegando...
E como deu certa esta coisa, como disseram la em ltabira, “onde tem povo tem Deus
e onde tem Deus tem liderancas”. Logo ja encontramos muitas liderancas. Esta
cheio de liderangas; esta cheio de bons trabalhos. Facilimo o trabalho. Aqui na
pardquia, com todas estas liderangas, realizamos a formagéo a partir do confronto
de experiéncias, do confronto de caminhadas um com o outro, como os Apoéstolos
que um apos o outro foram enviados por Jesus para evangelizar... [risos] Imagine
entdo a minha alegria. Ali comegou o trabalho e logo disse a dom Albano, que era
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Bispo Auxiliar em 1967 a 1968: __ Eu quero que o senhor venha avaliar isso, porque
estou apavorado e nao sei aonde vai parar isso... Eu perdi o comando, porque a
pardquia ndo existe mais e quem comanda é todo o povo que estava esparramado.
Dai, Dom Albano e Dom Pedro, vieram e fizeram uma visita pastoral nas
comunidades. Dom Pedro ficou t&do entusiasmado em ver tudo aquilo. Dizia: __ Meu
Deus Pe. Miguel como vocé fez para ter estas liderangcas; mas vocé tem tantas
liderancas que a Diocese nao tem as liderangas que vocé tem aqui na paroquia.
Meu Deus, que coisa bonita! Isso precisa ser divulgado. Fizeram a reunido com o
Conselho Presbiteral sendo que este trabalho que foi iniciado aqui se expandisse
para toda a Arquidiocese. Eu era membro do Conselho Presbiteral e ali foi discutido,
discutido, enfim, todos quizeram que eu assumisse o comando da implantacdo da
organizacao e da formacao das CEB'’s.

E.W. — Seria a Coordenacao Pastoral da Arquidiocese?

Pe. M. R. — Sim, sim... Por 5 anos eu fiquei ali. Eu dizia: __ Esta coisa [CEB’s] tem
que ser opgao e nao pode ser imposigao sobre a comunidade. Nao, vocé quer, vocé
acha importante, vocé esta motivado para isso. A partir dai fizemos alguns cursos
com os padres sobre o documento do Concilio, documentos pontificios, sobre a
Teologia da Libertacdo... Essas coisas me traziam motivagdo. Foram 35 pardquias
que aderiram ao movimento. As paroquias do Interior desde Sdo Mateus do Sul, Rio
Negro, Araucaria, Rio Branco do Sul e outras.

E.W. — No inicio dos anos 707

Pe. M. R.— Bem no inicio dos anos 70. Na cidade, varias [pardquias] da Periferia e
do Centro. No Centro sei que tinha o Sagrado Coracao de Maria, o Espirito Santo, o
Perpétuo Socorro e o Bom Jesus. Sao as 4 paroquias do centro que aderiram a
proposta.

E.W. — No inicio dos anos 70, deviam ter muitas comunidades? Na época, vocés
tinham uma idéia de quantas comunidades surgiram?

Pe. M. R. — Ah, ndo tenho idéia.
E.W. — Mas eram muitas...

Pe. M. R. — Sim. Mas eu passei aquilo que eu tinha aprendido, pela experiéncia. Dai
todos eles fizeram a mesma experiéncia que eu fiz, de despertar... A formacao era a
seguinte: se reuniam todos os representantes das comunidades, discutiam juntos os
proximos passos; se fazia a avaliagdo daquilo que tinha acontecido e bola pra frente.
S6 sei que foi assim até o ano de 1978. Apds 1978, percebi que a coisa era tao
importante, tdo grande onde muita gente vinha do Interior para Curitiba; tendo aqui
os Seminarios que faziam a formacao para todas as Dioceses do Parana, eles
vinham, aqui na Pardquia, e nas outras também, para fazer estagio, para ver... Eu
sei que hoje diversos desses [padres] sdo bispos. Por exemplo, o bispo de
Umuarama, o bispo de Brasilia, o arcebispo de Londrina... Tem tanta gente que
esteve aqui, que bebeu desta agua e me reconhece como professor [risos]. Quando
fui participar do Encontro Estadual em Londrina, estavam presentes varios bispos. O
bispo de Umuarama conversava comigo com um respeito, com uma devogao.
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Conversamos... Eu perguntei a ele: _ o Sr. gosta das comunidades? Ele
respondeu: __ Sim. ApOs o0 encontro que tivemos naquele dia, em tal lugar, eu gostei
muito. Daquele dia em diante estou trabalhando nesta linha e n&o acredito em outra
coisa. Assim ocorreu com muitos outros.

E.W. — Foi apds o periodo de Coordenagdo da Pastoral da Arquidiocese que o Sr.
assumiu a Paréquia Sdo Pedro Apdstolo ou junto com a Coordenacédo ja atuava na
Pardquia?

Pe. M. R. — N&o. Eu vim porque tinhamos o Seminario no Xaxim; vim em 1967 para
0 bairro Xaxim. Dom Manuel fundou uma paroquia no Xaxim que era a paroquia
Sao Francisco de Assis. Sao Pedro [atual pardquia] tinha 30 familias naquele tempo.
30 casas! Nestas 30 casas encontrei um [leigo] que se chama Luiz Juaiz. Até hoje,
esta morando aqui. E morador antigo. Eu nunca imaginava que dariam algum valor a
Igreja. Vocé sabe que além de tudo, eram pessoas que nao participavam muito da
Igreja. Era gente do Interior, que iam na missa vez e quando... Mas depois
despertaram e viraram leigos... Uma vez cheguei a contar em uma certa altura mais
de 2 mil liderangas leigas, entre homens, mulheres, adolescentes, jovens...

E.W. — Em toda a Arquidiocese?

Pe. M. R. — N&o, ndo, ndo. Somente aqui na paréquia. Havia mais de 2 mil
liderancgas.

E.W. — Isso a partir de quando, em que década?
Pe. M. R. — Nos anos 80. Porque em 1983 foi dividida em 5 paroquias.

E.W. — Nesta época, da divisdo da pardquia, tinha quantas CEB’s na paroquia S&o
Pedro?

Pe. M. R. — Aqui tinham 48 comunidades na paroquia.

E.W. — E a pardquia ficou com quantas comunidades a partir da divisdo?

Pe. M. R. — A pardquia Sao Pedro ficou com 5 comunidades: Sdo Pedro, Urano,
Rex, Independéncia e Acordes. Hoje nés temos 15 comunidades. SO0 temos 15
porque ndo damos mais conta; se fossemos ver a realidade, seriam 18 [risos]. O que
aconteceu € que naquela época éramos praticamente somente nés. Hoje, nés temos
os benditos evangélicos que dividem a comunidade, enfraqueceram bastante...

E.W. — A presenca dos evangélicos é forte?

Pe. M. R. — E... Depois entrou aquele espirito da Renovagdo Carismatica. Veio
trazer um novo espirito que dividiu também a comunidade.

E.W. — Tiveram muitas liderangas que aderiram a Renovagéo Carismatica?
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Pe. M. R. — Sim e comegaram a brigar entre elas. A linha da comunidade é uma
linha de insercdo, de luta, caracterizada pelas lutas. A Igreja carismatica tem uma
linha de louvor , de oragéo, espiritual. Ai deu muita briga, muita briga...

E.W. — A partir da caminhada das CEB'’s, de que forma o povo assimilava o discurso
da Teologia da Libertagdo? Era bem aceito?

Pe. M. R. — Olha, nao foi preciso discurso. Porque a vivéncia da comunidade é a
Teologia da Libertagdo. Por qué? Desde aquele primeiro encontro com Clementino
na comunidade Campinas eu ja senti que eles levantaram o problema do
desemprego, do sem-teto, dos analfabetos... Desde aquela época. Dos problemas
de saude, nao havia escolas... Entao, trabalhar com o povo de imediato vocé entra
em contato com a realidade sofrida do nosso povo. E a libertagdo? A uniao do povo,
a luz da Palavra de Deus, se organiza e se vai lutando. E por isso que aqui foi o
primeiro lugar, o primeiro posto comunitario de saude foi realizado aqui, pelo
movimento que eles fizeram. Queriam hospital... E conseguimos o primeiro posto
comunitario de saude, ajudado pelo Governo e pela Prefeitura, mas com gente
nossa. Depois, comegaram a surgir varios outros postos de saude. Escolas? Nossa
Senhora! Em todo lugar que tinha comunidade o pessoal lutava e conseguia a
escola. N6s temos aqui uma inflagdo de escolas. Depois veio a luta pelo 6nibus, a
luta pela agua. Fomos os primeiros a termos a iluminagdo publica; o primeiro lugar
que tivemos a agua encanada; um dos primeiros bairros que receberam asfalto;
Nossa Senhora! Por qué? Porque o povo aqui era organizado.

E.W. — A partir do momento que a comunidade ia participando, como que a Cdria
reagia? Com discricdo? Apoiava ou ndo? Como que o Sr. percebia?

Pe. M. R. — Bom, aqui vamos distinguir duas coisas: a presenc¢a de Dom Pedro e se
a coisa [CEB’s] foi enviada por causa dele. Desde o dia em que fez a visita pastoral
e se encantou tanto e depois ele sentiu a reacdo terrivel de muitos padres
diocesanos de Curitiba que comegaram a perseguir Dom Pedro e a manifestarem
descontentamento, porque dom Pedro valorizava muito esta parte. Ele ficou muito,
muito chocado com isto e comecou a distanciar-se. Mas, afetivamente, ele sempre
apoiou. Sempre! Ele sempre veio aqui e sempre ajudou. Nunca veio para condenar.
Agora, até o ano de 1978; porque depois fui fazer um curso de Pés-graduagédo na
Bélgica para ter uma base um pouco soélida, pelo fato que a minha teologia era
tridentina e eu precisava de uma teologia sistematizada...

E.W. — O Sr. foi a Louvain fazer Pés-graduacao em Teologia?

Pe. M. R. — Sim. Voltei com mais seguranca.

E.W. — Quanto tempo o Sr. ficou la?

Pe. M. R. — Um ano. Portanto, Dom Pedro sempre apoiou. Agora, enquanto
Arquidiocese, 0 nosso projeto era seguir as Comunidades Eclesiais de Base. Mas a
partir dos anos 80, depois que eu voltei da Bélgica, percebi que eles conseguiram

trabalhar e mudar o caminho da Arquidiocese. Tanto é que Dom Albano me disse:
__para nés, as CEB’s ndo sdo mais a prioridade. E agora? Agora, sdo as pastorais.
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E.W. — O Sr. esta falando do Conselho Presbiteral?

Pe. M. R. — E. Tinham feito a pastoral das Santas Missdes Populares em 75, 76,
77... Ali foi o ponto final, porque os padres rejeitaram. Nao foi s6 opgao dos padres,
foi opcdo das missdes. Mas, aquelas 35 paroquias continuaram... [pausa] Até hoje.
Todo o ultimo sabado do més, nas Paulinas, reinem-se o Grupo de Reflexao da
Arquidiocese. Naquele tempo era enorme, agora ficou bem reduzido. Mas, eles
perseveraram sendo que Dom Pedro sempre apoiou. Mas, aquele entusiasmo dos
bispos, por aquilo que o povo falava... Eles sentem mais desgaste, mais critica e ndo
tem apoio. Ai comegaram a dizer que este caminho é um caminho totalmente
horizontal, de uma Igreja horizontal. Conheci outra palavra [risos]. As comunidades
sao horizontais e verticais; é tudo junto. E a vida!

E.W. — Mas sera que esta mudanca de orientacdo pastoral ndo tem a ver, no inicio
dos anos 80, com a obra de Leonardo Boff “Igreja, Carisma e Poder” entre outras
influéncias da Teologia da Libertacdo na Arquidiocese?

Pe. M. R. — Nao. Como caminhada oficial da Igreja, em 1968 tivemos a Conferéncia
Episcopal de Medellin que deu uma abertura no sentido de uma Igreja horizontal, de
uma lIgreja comprometida com a vida do povo, principalmente através das
comunidades. Nao se tinha outra opgdo: comunidades engajadas na vida do povo
para solucionar os gravissimos problemas sociais do Brasil. Em 1979, depois de ter
voltado de Louvain houve o CELAM de Puebla e ali j& houve um retorno tremendo
da Igreja tridentina. Cinqlenta por cento (50%) de Puebla € Igreja tridentina e 50% é
Igreja do Vaticano Il. Se vocé ler o documento, vocé vai perceber de maneira clara
as duas posi¢des. Foi dom Luciano Mendes que conseguiu costurar um pouco com
[documento] “Comunhdo e Participagdo” em uma opgao preferencial pelos pobres,
“preferencial” [da énfase]. Quer dizer, pobres sim, mas, ndo vamos dar muita bola
para eles. [risos] A Igreja comegou a dar muita énfase a estrutura paroquial,
diocesana, clerical, etc., e as comunidades? Sim, mas... Comegou uma guinada
terrivel. Aquele entusiasmo dos anos 70 que te contei agora virou critica. Visdo
critica. Comunidade sim, mas a pardquia era o doddi do Jodo Paulo Il. Para ele, a
comunidade nao existe. O Jo&o Paulo Il morreu e as comunidades nunca entraram
na cabeca dele. E a paroquia e pronto. A paréquia € o lugar dos movimentos
espirituais, de cursilho, do movimento carismatico... E por isso que fortalece a
estrutura e recolocaram novamente a Igreja tridentina. Eu ja tinha saido dela... [risos]

E.W. — Estava instalada novamente?

Pe. M. R. — Estava. Até hoje. Nossa Senhora! Que coisa dificil! Dai aqueles que
seguiram com teimosia este caminho [CEB’s] realmente ndo encontraram mais
apoio. Alias, houve muitas criticas e desconfianca. Mas, como vocé explica o fato
que sempre tivemos em nossos encontros nacionais CEB’s? Agora estamos no 12°.
Intereclesial e sempre com muito entusiasmo, com muita participagcdo dos bispos,
com muita participacao do povo, sempre na linha do engajamento, da libertacao...

E.W. — Na Arquidiocese também havia o Encontro Arquidiocesano das CEB’s, com
cursos de formacgdo das CEB’s. Foram varias liderangas que participaram: leigos,
padres, religiosos, freiras, seminaristas...
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Pe. M. R. — Seminaristas... Sumiram os seminaristas. Ndo se encontra mais uma
ajuda... Inclusive eu era um dos professores do Studium Theologicum na catedra da
Pastoral e, antes ainda, havia o ITC (/nstituto Teoldgico de Curitiba). Este seguiu a
linha radical da CEB’s e foi condenado, ndo autorizado pelos bispos; mas eu
continuei no Studium...

E.W. — Pe. Miguel, apés o seu retorno da Bélgica, que tipos de pastorais estavam
organizados na Paroquia?

Pe. M. R. — A comunidade é uma pastoral global. A comunidade é baseada em
grupos de familias, portanto, a pastoral familiar € a coisa mais importante, mais
fundamental, mas ndo com o nome de pastoral familiar. Ela é a propria pastoral
familiar. A comunidade é formada por familias e integra familias. Nossa, quantos
problemas familiares que existiam no meio do povo e a comunidade resolveu: de
alcoolismo, de desentendimento, etc. A comunidade € poderosa neste campo de
poder ajudar as familias. [pausa] A comunidade é a prépria pastoral!

A Acéo Social: os pobres, os desempregados, os doentes... A comunidade esta ali:
conhece os doentes, ajuda os velhinhos, os desempregados, 0os que estao debaixo
de uma lona... Mas a comunidade esta ai. Ela conhece todos e ajuda. Portanto a
Acéo Social vira uma pratica pois a comunidade vira a propria pastoral social.

Outra conquista foi as creches. Meu Deus, como tem creche por aqui! Mas, naquela
época em que nado tinha nada, as comunidades se organizaram e conseguiram;
reuniam-se professores, doavam-se alimentos... Que coisa bonita! [risos] As maes
da prépria comunidade faziam comida, levavam as coisas... Tanto que todas as
comunidades possuem cozinha comunitaria. Todas!

Olha, te conto um fato do vigéario ali da Vila Hauer. Em uma reunido, falavamos
sobre a catequese sendo que tinhamos 150 catequistas. Ele perguntou: _ Mas
como vocés tem 150 catequistas. Mas la na Vila Hauer faz mais de um més que
estou no pulpito insistindo sobre a importancia da catequese, dos catequistas, etc. e
temos 5 catequistas. O povo ndo quer nada com nada aqui. O que vocés fizeram?
__Néos, nao fizemos nada! Eu n&o falei uma sé vez na igreja. Por qué? Porque a
catequese ndo € problema meu € problema do povo. Sdo as comunidades que
organizam a catequese.

E.W. — Pe. Miguel, o Sr. ndo estranha o fato que a partir dos anos 90, como na
atualidade, quando falamos em CEB’s e Teologia da Libertacdo, as pessoas agem
com indiferenca ou se opéem? O que o Sr. acha que aconteceu com a Teologia da
Libertacdo?

Pe. M. R. — Bom, a Teologia da Libertacdo académica, dos livros, teoldgica € uma
coisa muito importante porque é a teoria. Uma boa teoria ndo é nada mais pratica do
gue uma boa teoria. Mas a TdL tem influéncia sobre a vida, sobre os fatos e a partir
dai que tiramos os ensinamentos. Agora, tem a TdL que é a vida pratica, que no
meu entender as CEB’s sdo a Teologia da Libertacdo. Portanto, esta pratica se
tivesse tido apoio de uma TdL académica, teria tido mais seguranga, mais firmeza.
Mas, percebo que a TdL académica foi aquela perseguida e vista com desconfianga
em todos os niveis, gue levanta os cabelos do “povo ai” [refere-se ao clero]. A TdL é
o Evangelho vivido. E o Evangelho na pratica; aquilo que te contava. A insergcdo com
toda a problematica da vida do povo. Até que enfim a fé serve para alguma coisa: a
fé que liberta, a fé que nos salva, a fé que da comida, saude, casa, esperanga... Isto
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€ a Teologia da Libertacdo... Na pratica! E quem pode condenar isso? Eu sinto que
teoricamente, na parte académica, cometeu-se alguns erros de exageros e entrou
em colisdo com outras coisas. Mas, a pratica... A TdL para mim é a pratica e ndo a
teoria. Mas, é claro, que o grosso da nossa Igreja hoje estd em uma outra linha, o
oficial. Ndo estdo mais na linha da Teologia da Libertagao; em todos os niveis.
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ANEXO A — Modelo de Autorizacao para a Divulgacao das Entrevistas
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Curitiba, de de 200 .

AUTORIZACAO

Eu, , autorizo a divulgacao e

impressao da entrevista realizada por Ezequiel Westphalem _ / /| com a
finalidade de pesquisa académica do Programa de Pés-graduagcdo em Ciéncias

Sociais Aplicadas da Universidade Estadual de Ponta Grossa.

Assinatura



