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RESUMO

No municipio de Carmo do Rio Claro (MG) evidencia-se a expressao do catolicismo popular,
com destaque para celebragdes associadas aos santos catolicos. Nesse cendrio, buscou-se
destacar as Companhias de Reis e do Menino Jesus com o objetivo inicial de examinar o
(re)conhecimento dessas Companhias como patrimonio cultural imaterial do municipio a partir
da sociedade carmelitana, folides/pastores, turistas € o poder publico local. A pesquisa se
completa com a identificacdo e interpretacao da simbologia que sustenta e da sentido a essas
manifestagdes religiosas, além de diagnosticar os desafios e possiveis riscos de extingao dessas
manifestagdes culturais. Foram consideradas a legislacdo, normativas e praticas vigentes em
Politicas Culturais, presentes no estado de Minas Gerais e no Municipio de Carmo do Rio Claro
(MQG), que visam a salvaguarda dos bens culturais. A pesquisa fundamentou-se numa base
interdisciplinar entre a Geografia, Antropologia, Filosofia, Histéria e Artes e as técnicas da
pesquisa qualitativa, com destaque para pesquisa de campo - com observagao participante -,
entrevistas, recursos fotograficos e audiovisuais. Nesse contexto, o conceito de paisagem
religiosa € o pressuposto para se pensar as Companhias de Reis e do Menino Jesus de Carmo
do Rio Claro (MG) enquanto um sistema de crenca religiosa, permeada por codigos, simbolos
e signos que revelam praticas historicas, vivéncias, memorias individuais e coletivas que se
exige que sejam preservadas.

Palavras-chave: Folias de Reis, Patrimonio Cultural, Politicas Culturais, Carmo do Rio Claro
(MG)



ABSTRACT

It is highlighted the presence of catholicism at the municipality of Carmo do Rio Claro,
specially in Catholic Saints' celebrations. In such scenario, it was sought to emphasize the
"Companias de Reis e do Menino Jesus" (Company of Kings and Company the Child Jesus are
local religious manifestations) celebration aiming to examine the reknowledge of these
"companies" as an municipality's immaterial cultural heritage, from its society, revelers,
shepherds, tourists and local government. The research is complete with the identification and
interpretation of the symbology that sustains and gives meaning to these religious
manifestations, also diagnosing the challenges and possible risks of extinction of these cultural
manifestations. The legislation, regulations and practices in force in Cultural Policies, present
in the state of Minas Gerais and the municipality of Carmo do Rio Claro (MG), which aimed at
safeguarding cultural goods, were considered. The research was based on an interdisciplinary
basis between Geography, Anthropology, Philosophy, History and Arts and its qualitative
research techniques, with emphasis on field research were done with participant observation -
interviews, photographic and audiovisual resources. In this context, the concept of religious
landscape is the presupposition to think about the "Companias de Reis e do Menino Jesus" of
Carmo do Rio Claro (MG) as a system of religious belief, permeated by codes, symbols and
signs that reveal historical practices, experiences, individual and collective memories that
demand to be preserved.

Keywords: Folias de Reis, Cultural Heritage, Cultural Policies, Carmo do Rio Claro (MG).
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INTRODUCAO

Ap6s um ano de espera, ¢ chegada a hora! J& nasceu o menino Deus. Os instrumentos
que se encontravam adormecidos em um cantinho de suas moradas reavivam-se: a sanfona volta
a respirar as melodias da devogdo; a caixa sente aos poucos o despertar de sua couraga animal,
que ressuscita ao esticar/estralar/receber o pulsar das batidas, que emergem em comunhdo com
o coragdo daqueles que insistem em reviver esta tradi¢do; o chocalho se contorce ao guizo
movimento repetitivo; o pandeiro se revolta ao trepidar de um ritmo frenético a sentir o contato
das maos que o movimenta de um lado a outro, num zigue-zague sonoro; os encordoamentos
aos poucos aproximam dedos e corpos em busca da afinagdo perfeita, que dara ritmo aos
diferentes timbres de vozes aqueles que estdo em prontiddo: ¢ chegada a hora!

Trés Reis preparam-se novamente para sair em jornada. Guiados pela estrela do oriente
vao em busca do Menino Deus, da esperanga e da fé. Revelam-se através do objeto sagrado: a
bandeira, e seguem sempre a frente acompanhados por cantadores e bastides que fazem alusao
aos guardas de Herodes em disfarce, com missdo de matar o recém-nascido em Belém de Juda.

A paisagem sonora dos transeuntes/automoveis/passaros/ ou do siléncio noturno cede
espago aos anjos que cantam na gloria: € chegada a hora! Assim, a paisagem se transforma em
face de uma melodia caracteristica, da qual o gingado da sanfona, aliado a batida da caixa
anuncia: ¢ chegada a hora! Ao longe, populacdo avista a chegada dos Reis Santos que sdo
escoltados pelo colorido dos aderegos/roupagens dos folides. Bastides sussurram em meio a
performances corporais, € sdo observados por devotos em janelas/portas/cal¢adas de suas
moradas.

As portas abertas se fazem codigo a recepgao: da licenga patrdo/da licenga patroa, €
chegada a hora! Em siléncio, junto ao representante da morada, Trés Reis Santos adentram na
busca pelo Menino Deus; musicos cantadores vdo se acomodando. Encontramos o menino
Deus: ¢ chegada a hora da adoragao! O simbolo do arrependimento se revela na figura dos
bastides, que em nome dos Trés Reis Santos proferem adoracdes e ofertas simbolicas: ouro,
incenso e mirra na forma de trovas.

Mas a troca de ofertas vai além; e os instrumentos musicais anunciam: ¢ chegada a
hora de bencao as familias! Em nome dos Trés Reis Santos, vozes germinam solo-conjunto;
embaixador-poeta-criador atento aos detalhes profere versos em forma de cantos: béngaos,
pedidos e agradecimentos; e assim os salutares de vozes encaixam-se em seis tonalidades
distintas. Na paisagem intima da morada, devotos acompanhados de emocdes distintas,

expressam lagrimas em face de olhares enobrecidos: reveladores testemunhos de suplicas e
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gracas. Completadas as saudagdes: ¢ chegada a hora da despedida. Um instante, pois Trés Reis
Santos ainda terdo que visitar os comodos da morada, neste intimo sobrepdem-se bénc¢dos a
objetos e fotografias dos entes familiares.

E chegada a hora: pagamento de promessas! A retribui¢do de uma graca pode se
configurar através de um banquete: café, almogo ou janta. Paisagem neste momento se mistura
entre as melodias de sons, devocdo, aromas. Cardapios variados exibem a diversidade de
texturas/cores/sabores/paladares. Alimentos que despertam gratiddao daqueles que em suas
jornadas sdo contemplados com a fartura e lagos de sociabilidade, reveladores de trocas
simbdlicas: alimentos para corpo em contrapartida ao alimento para a alma: fé/béngaos
ofertadas aos familiares. Trés Reis Santos Reis agradecem e vao embora descansar para mais
um dia de caminhada.

Apds cumprido mais um ciclo de jornada ¢ chegada a hora dos festejos! Encontraram
o menino Deus! A sociedade carmelitana reunida, aguarda a chegada dos viajadores. Bingos,
leildes, comidas, bebidas e musica compdem a paisagem; arcos de bambu adornados por
correntes coloridas de papel que sao rompidos, simbolizam as dificuldades superadas em cada
dia desta longa jornada que abre caminho a Belém. E chegada a hora: eis que vieram adora-lo!
Ali estd o Menino Deus! Viva o Menino Deus! Na orla do altar, a musicalidade embriagada de
emocao toma conta dos viajadores que proferem versos e prosas através de cantos/adoragdes
ao Menino Deus! Salve, Salve: Pastores e Folides! Eis que foi cumprida nossa missdo; ¢

chegada a hora do retorno e até o ano... se Deus quiser!

FOLIAS

As Folias ou Companhias de Reis sdo constru¢des cosmologicas da Igreja Catolica,
orientadas pelo nascimento de Cristo (Matheus II: 1-12) e pela Epifania’, de modo a reproduzir
a viagem dos Trés Reis Magos, guiados por uma estrela para a adoracao do menino Jesus em
Belém. Sdo formadas por um grupo de precatérios> que saem em jornada no ciclo natalino de
25 de dezembro a 6 de janeiro, composta por musicos, instrumentistas, bandeiristas e palhagos
- os folides vao de casa em casa apresentando suas cantorias, levando béncaos as familias de

devotos e recolhendo esmolas.

! Epifania significa aparigdo ou manifestagdo de algo, normalmente relacionado com o contexto espiritual e
divino. A Igreja Catolica considera epifanias trés eventos: a Epifania dos magos do oriente e que ¢ celebrada no
dia 6 de janeiro; a Epifania a Jodo Batista no rio Jorddo e a Epifania quando se tornou conhecido pelo milagre de
Cana.

2 Precatdrio refere-se aquele que pede ou solicita algo; rogatorio.
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1.Tendo, pois, Jesus nascido em Belém de Juda, no tempo do rei Herodes, eis que
magos vieram do Oriente a Jerusalém. 2.Perguntaram eles: ‘Onde esta o rei dos judeus
que acaba de nascer? Vimos a sua estrela no Oriente e viemos adora-lo’. 3. A essa
noticia, o rei Herodes ficou perturbado e toda Jerusalém com ele. 4. Convocou os
principes dos sacerdotes e os escribas do povo e indagou deles onde havia de nascer
o Cristo. 5. Disseram-lhe: ‘Em Belém, na Judeia, porque assim foi escrito pelo profeta:
6. E tu, Belém, terra de Juda, ndo és de modo algum a menor entre as cidades de Juda,
porque de ti saira o chefe que governara Israel, meu povo’. 7. Herodes, entdo, chamou
secretamente os magos e perguntou-lhes sobre a época exata em que o astro lhes tinha
aparecido. 8. E, enviando-os a Belém, disse: ‘Ide e informai-vos bem a respeito do
menino. Quando o tiverdes encontrado, comunicai-me, para que eu também va adora-
lo’. 9. Tendo eles ouvido as palavras do rei, partiram. E eis que a estrela, que tinham
visto no Oriente, os foi precedendo até chegar sobre o lugar onde estava o menino e
ali parou. 10. A apari¢do daquela estrela os encheu de profunda alegria. 11. Entrando
na casa, acharam o menino com Maria, sua mae. Prostrando-se diante dele, o
adoraram. Depois, abrindo seus tesouros, ofereceram-lhe como presentes: ouro,
incenso e mirra. 12. Avisados em sonhos de ndo tornarem a Herodes, voltaram para

sua terra por outro caminho.” (Matheus II: 1-12%).

Ja a Companhia do Menino Jesus presente no municipio de Carmo do Rio Claro (MG)*
desde o ano de 1929, possui algumas variantes em sua estrutura e rito em relagao as Companhias
de Reis. Os personagens presentes nesta Companhia sdo: Simedo, trés reizinhos e os pastores-
cantadores que carregam o oratorio com o menino Jesus (presépio andante) até a casa dos fiéis.

A escolha da tematica: Companhias de Reis e a do Menino Jesus se deu a partir da
trajetoria académica iniciada por mim no ano de 2003 - curso de graduacao em Artes Plasticas
pela Universidade Federal de Uberlandia (MG); ja o recorte espacial que envolve o municipio
de Carmo do Rio Claro (MG) deve-se ao sentimento de pertencimento diante das experiéncias
vivenciadas em minha terra natal, haja vista que este lugar possui em sua paisagem cultural
uma multiplicidade de bens culturais e com tragos que vao do periodo pré-historico ao colonial,
além da diversidade de saberes e praticas populares envolvendo a religiosidade, a culinaria, o
artesanato entre outros. Em face desses apontamentos, evidencia-se que a énfase dada a esta
pesquisa se estabeleceu mediante inquietagdes acerca da necessidade de preservagao desse bem
cultural, devido a sua importancia cultural para a cidade de Carmo do Rio Claro e Estado de
Minas Gerais.

A presenca das manifestacdes de religiosidade popular na paisagem de Carmo do Rio
Claro (MG), ligadas ao catolicismo, se configura desde a fundacdo do municipio, no entanto,

estas praticas vieram aos poucos se extinguido. No municipio, ja existiram cinco grupos de

3 Disponivel em: https://www.bibliacatolica.com.br/biblia-ave-maria/sao-mateus/2/. Acesso em 07/11/2019.

* O municipio de Carmo do Rio Claro situa-se na mesorregido Sul/Sudoeste do estado de Minas Gerais, a 363
quilometros da capital Belo Horizonte e possui populacdo estimada pelo IBGE (2018) entorno de 21.180
habitantes.
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Companhias de Reis que eram embaixadas® por Benedito Criolo, Jodo da Gabriela, Jodo
Vicente, Manuel Mendonga, Jodo Batista, irmdos Macedo; quatro ternos de Congo® (do Zé
Cesério, do Nanico, do Benedito Criolo e do Jodo da Gabriela); um terno de Mogambique’ (Z¢é
Carlos); além de grupos de homens rezadores para almas.

Dessas manifestacdes de religiosidade popular, apenas quatro grupos de Companhias
mantém suas atividades, trés Companhias no perimetro urbano: Companhia do Menino Jesus
(fundada em 1929 - fotografia 1) e duas Companhias de Reis: Estrela da Guia (fotografia 2) e
Estrela do Oriente (fotografia 3); além de uma Companhia de Reis no distrito rural das Trés
Barras (fotografia 4).

Com a significativa redugdo dessas manifestagdes de religiosidade popular e a
representatividade dessa tradi¢do cultural no estado de Minas Gerais e municipio de Carmo do
Rio Claro (MG), a presente pesquisa teve como objetivo o reconhecimento das Companhias de
Reis e do Menino Jesus de Carmo do Rio Claro (MG), como patrimonio cultural imaterial do
municipio por meio da sociedade carmelitana, folides/pastores envolvidos, turistas e poder
publico local; de modo a identificar e interpretar os sistemas simbolicos que sustentam e dao
sentido a essas manifestagdes; além de diagnosticar os desafios enfrentados por esses grupos,
0s possiveis riscos de serem extintos e as consequéncias causadas pelo distanciamento do poder
publico. Para que tais objetivos fossem atingidos buscou-se analisar, além das formas de
relacionamento e reconhecimento por parte da sociedade carmelitana e do poder publico local
em relagdo a esses grupos, a compreensdo a respeito de legislagdes, normativas e praticas
vigentes em Politicas Culturais presentes no estado de Minas Gerais e no Municipio de Carmo

do Rio Claro (MG), que visam a salvaguarda de seus bens culturais.

5> O embaixador ¢ membro de destaque - condutor dentro de uma Companhia e tem a fung¢do de conduzir os ritos
com cantos € Versos.

¢ Segundo Horta (2000), em suas origens, as congadas eram uma espécie de recordagio das lutas entre os mouros
e os cristdos, com embaixadas e falas relativas as guerras medievais. Com o tempo, os folguedos assumiram seu
aspecto religioso de devog@o aos santos cristdos, como a padroeira dos congadeiros Nossa Senhora do Rosario e a
ela se juntam dois santos negros: Sdo Benedito e Santa Efigénia e alguns grupos festejam o 13 de maio associando
a princesa Isabel como Santa, por ter assinada a Lei Aurea no Brasil. Em Minas Gerais ha o congo propriamente
dito; os marujos, também conhecidos como marujada ou marinheiros, 0o Mog¢ambique, o catopé.

7 Os mogambiques usam saiotes e grandes camisdes que descem até perto dos joelhos, com fitas entrelagadas sobre
o peito, chapéus enfeitados de espelhos e vidros, e amarram nos tornozelos guizos ou latinhas cheias de pedras,
que no ato de dancar funcionam como marcadores de ritmos. Segundo Aratijo (1973), os mogambiqueiros, através
de uma dangca religiosa, possuem vinculos religiosos de culto e louvor a Sdo Benedito que € representado através
de um estandarte. Os mogambiqueiros possuem ainda um rei € uma rainha que sdo coroados em uma cerimonia,
onde se usam bastdes de madeira com fitas coloridas como parte de suas coreografias.
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Fotografia 1: Companhia do Menino Jesus.
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Fonte: Autor (2020).

Fotografia 2: Companhia de Reis Estrela da Guia. Fotografia 3: Companhia de Reis Estrela do Oriente.

e
Fonte: Autor (2019). Fonte: Autor (2019).

Fotografia 4: Companhia de Reis das Trés Barras.
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Fonte: Lisiane Vilela Freitas (20 15). Acervo: Companhia dé Reis Trés Barras.
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TRAJETORIA

Meu primeiro contato com as Companhias de Reis e do Menino Jesus estabeleceu-se
a partir de observancias vivenciadas durante minha infancia no bairro do Rosario - Carmo do
Rio Claro (MG) - no qual morava de frente para a praca Cervanio de Carvalho, espacialidade
usada pela Companhia Estrela da Guia®. Durante o ciclo natalino, todos os anos, a praca
tornava-se um lugar de movimentagdes: concentragao e preparativos para a jornada dos folides
que tinham sua paisagem transformada durante o rito de encerramento, conforme mostra as

fotografias 5,6 e 7.

Fotografias 5, 6, 7: Chegada Companhia Estrela da Guia - praga e Igreja Nossa Senhora do Rosario.

Fonte: Autor desconhecido (s.d.). Acervo: Companhia Estrela da Guia.

O segundo ciclo de relagdo com as Companhias de Reis desenvolveu-se durante o
curso de graduacao em Artes Plasticas (2001-2008) pela Universidade Federal de Uberlandia
(MG). Distanciado de minha cidade natal, assumi a temdtica das Folias de Reis como fonte de
pesquisa e referéncia poética na criagdo de meus trabalhos artisticos em vérias disciplinas do
curso, tal como mostram as fotografias 8 e 9. Nessas obras, a temdtica das Folias de Reis ¢
referenciada em composicdes imagéticas expressas pela linguagem visual, na qual a figura dos
palhagos (bastides) tornou-se elemento de destaque, devido ao carater expressivo presente em
suas performances verbais e corporais, além do forte colorido de suas vestimentas e da

singularidade presente na criagdo de suas mascaras.

8 A Companhia de Reis Estrela da Guia foi fundada em 1981-82 por José Alvino.
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Fotografia 8: Processo de criagdo: trabalhos Fotografia 9: Exposi¢do de artes visuais ‘Folias’ Galeria
artisticos em colagem, Uberlandia (MG), 2007. Ido Finotti, Uberlandia (MG), 2008.

r

Fonte: Jeferson Passos (2007). Fonte: Rita Peripato (2008).

J& o terceiro e atual ciclo de pesquisa que envolve as Companhias de Reis, estabeleceu-
se a partir de 2017, em parceria com a Universidade Estadual de Ponta Grossa, inicialmente
com o curso de Especializacdo em Histdria, Arte e Cultura’ e, depois, 0 Mestrado que me
aproximou do grupo de pesquisa “Geografia e Historia: Patrimonio Cultural e Memoria Social
(CNPq/UEPGQG).” Inserido nesse grupo e em parceria com professor Leonel B. Monastirsky,
optamos em dar continuidade aos estudos envolvendo as Companhias de Reis e do Menino
Jesus de Carmo do Rio Claro (MG), tendo em vista o contexto politico cultural de preservacao
patrimonial praticado no estado de Minas Gerais, que visa promover a descentralizagdo de agdes
de preservacao, de modo a fomentar o reconhecimento da diversidade cultural e defesa de bens

culturais em situag@o de risco nas esferas municipais.

% Nesta pesquisa intitulada: ‘A Constru¢do de um Perfil Identitario acerca da Figura do Palhago presente nas Folias
de Reis de Carmo do Rio Claro, Sul de Minas Gerais de 2004 a 2018’, discutiu-se elementos iconograficos,
fung¢des, particularidades, fundamentos e alteridades constituintes do perfil identitario das figuras dos palhagos de
Carmo do Rio Claro (MG). Parte do resultado da pesquisa pode ser consultada em:|https://57d5f6f5-fce2-4531-|
[b70b-ac875abedalc. filesusr.com/ugd/e997al 47be36001ab94781bal4230b173cef7b.pdf?index=true| Acesso em
01/01/2020.



https://57d5f6f5-fce2-453f-b70b-ae875abeda0c.filesusr.com/ugd/e997a1_47be36001ab94781ba14230b173cef7b.pdf?index=true
https://57d5f6f5-fce2-453f-b70b-ae875abeda0c.filesusr.com/ugd/e997a1_47be36001ab94781ba14230b173cef7b.pdf?index=true
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CONTEXTO POLITICO CULTURAL: ESTADO-MUNICIPIOS

Tendo em vista a alta demanda dos municipios mineiros em efetivar o registro'’ de
Folias em ambito estadual, o Instituto Estadual do Patrimonio Historico e Artistico de Minas
Gerais (IEPHA/MG) elaborou, entre 2014 ¢ 2016 o “Dossié Folias de Minas” que resultou em
06 de janeiro de 2017, no registro das Folias de Minas como patriménio cultural imaterial
estadual em duas categorias: “formas de expressao, devida sua organizacao enquanto grupo; e
de celebracdes devido sua organizacao ritual voltada a peregrinagdo dos folides.” (IEPHA,
2016, p. 112).

O Dossié Folias de Minas (IEPHA, 2016) cadastrou 1255 grupos de Folias de Reis
presentes em 38,22% de seus municipios, conforme mostra a figura 1. O Sul/Sudoeste de Minas
Gerais, regido onde se localiza a cidade de Carmo do Rio Claro, concentra a segunda maior

densidade de grupos de Folias.

Figura 1: Mapa de Localizagdo das Folias de Minas Gerais.

: - . — - 1 — .. .

d =
. . TS IR .
o0 p
- Y P
.'bﬂ o~ -’ s
~ Rl gl ".':"..
o . g ..;'. 2 -{, 2
. o g 2P
.. LY i o
il 2* ot 0% B
, o e gt el
o Vet et ".(-\ . ".
. = tm,"r b S 4
0, weide i
2 .

CONVENGOES A Folias de Minss ————
. Grupo de fola ua . prgms 0 fote ‘
Municipio = . 2 ;! E
Mesomegiao

Estaco Nota: 1755 grupos. oe foka cacasados s 12127016

Fonte: IEPHA/MG - (2016).

10 Medidas que visam garantir a viabilidade do patriménio cultural imaterial, tais como a identificagdo, a
documentacdo, a investigacao, a preservacao, a protecdo, a promog¢ao, a valorizacdo, transmissao essencialmente
por meio da educagao formal e ndo formal e revitalizagdo deste patrimdnio em seus diversos aspectos. (UNESCO,
2003). Registro de bens culturais de natureza imaterial ¢ a medida administrativa cujo processo de reconhecimento
visa a inscri¢do do patrimoénio cultural em um dos Livros de Registro (dos Saberes, das Celebragdes das Formas
de Expressdo, dos Lugares, ou outro), tendo sempre como referéncia a continuidade histoérica do bem e sua
relevancia nacional para a memoria, a identidade e a formacgéo da sociedade brasileira. (IEPHA, 2016, p. 161).
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Diante das investigagdes resultantes do Dossié Folias de Minas (2016), o IEPHA/MG
estabeleceu uma série de propostas em a¢des de salvaguarda'!, pesquisa e promogio das Folias
de Minas, de modo a assegurar aos executores dessas praticas a possibilidade de continuidade
desse bem cultural. Acdes essas que “devem ser construidas pelo poder publico,
prioritariamente, em conjunto com coletivos culturais responsaveis pela existéncia do bem.”
(IEPHA, 2016, p. 149).

O IEPHA (2016) destaca que dos grupos cadastrados, somente 23% estdo vinculados
a uma sede ou associacao, ndo necessariamente institucionalizados pela esfera legal. Tal fato,
em certa medida, dificulta a articulagdo e didlogo direto com os Orgdos publicos na
reinvindicagdo de direitos.

Nesse sentido, as propostas de salvaguarda, resultantes do Dossié, apoiaram-se nas
demandas levantadas durante encontros com grupos de Folias, além de reflexdes técnicas e
diretrizes apontadas pelo programa estadual de patrimonio imaterial. Dentre elas, destacam-se

as seguintes propostas:

e Promover encontros regionais para validagdo e levantamento de novas
demandas;

e Apoiar e fortalecer as articulagdes entre as Folias;

e Articular pontuagio extra aos projetos apresentados ao FEC e a LEIC que
estejam articulados a salvaguarda das Folias;

e  Manutengdo e estimulo ao cadastro de mais grupos com a intengao de realizar
um censo das Folias em Minas;
Criar calendario de encontro e festas;
Criar editais especificos que contemplem as necessidades dos diversos
grupos como, por exemplo, deslocamento, vestimenta, aquisi¢do e
manutencao de instrumentos;

e  Estimular as politicas publicas locais para a salvaguarda das Folias;

e  Treinar equipes locais dos municipios de patrimdnio cultural para a pesquisa
com as Folias;

e Solicitar ao IPHAN o registro das Folias como patrimonio cultural do Brasil;

e Elaborar plano de Comunicagdo com vias a divulgar e valorizar as ac¢des
relacionadas as Folias;

e  Elaborar um documentario audiovisual das Folias em Minas;

e Incentivar a participacdo de novas geragdes a participar das praticas
relacionadas com as Folias de Minas; (IEPHA, 2016, p. 153).

Constata-se assim, que o cendrio politico cultural do estado de Minas Gerais apresenta

apoio as pesquisas que contemplem os grupos de Folias de Reis presentes nas esferas

! Conjunto de medidas administrativas de natureza juridica, técnica ou conceitual que visa garantir a viabilidade
do patrimdnio cultural imaterial, tais como a identificagdo, a documentagdo, a investigacdo, a preservacao, a
valorizagdo, a transmissdo essencialmente por meio da educacdo formal e ndo formal e a revitalizacdo desse
patriménio nos seus diversos aspectos. (DOSSIE IEPHA, 2016, p. 162).
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municipais, ja que na pratica, o reconhecimento destes grupos na esfera estadual ndo possibilita
a efetivagdo de acdes de salvaguarda que assegurem a continuidade desses grupos em ambito
municipal.

Nesse contexto, refletir-se-4 no presente trabalho em que medida o poder publico
estadual, bem como o municipal, desenvolvem politicas culturais para que a sociedade,
associagdes ligadas ao tema, setor educativo e turistico tenham a mais ampla compreensao do
significado dessas celebragdes, a importancia histérica para o Brasil, Minas Gerais e Carmo do
Rio Claro (MG) e, consequentemente, a necessidade de preservacdo e bom uso desse

patrimonio.

METODOLOGIA

A presente pesquisa pautou-se em técnicas de pesquisa qualitativa e teve como aporte
metodoldgico os seguintes procedimentos: levantamento bibliografico, documental e a pesquisa
de campo: realizada através da observacao participante, entrevistas semiestruturadas, além do
uso de questiondrios.

A pesquisa de campo ocorreu entre os dias 25 de dezembro de 2018 a 27 janeiro de
2019 e foi dividida em cinco etapas:

e 1%- Aplicagdo de questionarios junto aos folides e pastores.

e 2%- Entrevistas com representantes dos grupos de Companhias.

e 3*- Aplicagdo de questionario com a populagao carmelitana.

e 4*- Entrevistas com representantes da Igreja Catodlica.

e 5% - Entrevistas com ex-gestores da Se¢do de Cultura, do Conselho do

Patrimonio Cultural e de Cultura que atuaram no municipio de Carmo do Rio

Claro (MG) entre os anos de 2012 a 2016.

De acordo com Heidrich (2016), o trabalho de campo permite captar subjetividades,
significados, sentidos e caracteristicas socioculturais. Uma das praticas de pesquisa qualitativa
mais difundida ¢ a observacdo participante ou participativa, em que existe media¢do e agao
dialogica do pesquisador com os interesses da comunidade ou grupo, “envolvendo tomadas de
decisdes sobre uso de recursos, demanda ou adogao de politicas publicas.” (HEIDRICH, 2016,

p. 25).
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Nesta pratica informagdes sdo trazidas e elaboradas conjuntamente com o pesquisador
e pesquisado. Utiliza se a etnografia quando ha a necessidade de caracterizar o
universo simboélico de modo auténtico, explicitado pela unido do conhecimento
etnografico, tedrico e pratico. Tem se difundido bastante essa incursdo na pesquisa de
campo de geografia, ¢ ja se torna bem conhecida a variante de etnogeografia.
(HEIDRICH, 2016, p. 25).

Para Minayo (2017), a pesquisa qualitativa tem como objetivo a busca por
singularidades, intensidade e significados dos fendmenos. A autora ressalta em Gadamer
(2008), sua hermenéutica filosofica na dialética entre grupo e individuo, de modo que “cada
individualidade ¢ uma manifestagdo do viver total e que, por isso, cada qual traz em si um
minimo de cada um dos demais.” (GADAMER, 2008, p. 295).

Deste modo, Minayo (2017) salienta que a fala de cada individuo deve ser valorizada,
mas ndo de forma absoluta, ou seja, sua narrativa deve ser balizada pelo pensamento dos outros.
Assim, a amostra de uma pesquisa qualitativa deve estar vinculada a dimensao do objeto (ou da
pergunta), atrelada a observacao participante e a elaboragdo de instrumentos que permitam a
compreensdo das homogeneidades e as diferenciacdes internas dos grupos pesquisados.

O uso de fonte oral assume fundamental importancia nesta pesquisa, devido a escassez
de fontes bibliograficas envolvendo as Companhias de Reis e do Menino Jesus do Municipio
de Carmo do Rio Claro (MG). As entrevistas coletadas em campo, presentes nesta pesquisa,
passaram por trés etapas de tratamento, descritas por Meihy (2005) como: transcri¢do (fase 1),
textualizagdo (fase 2) e transcriacao (fase 3).

Segundo o autor, na primeira fase denominada de transcri¢do, as palavras ditas sao
colocadas em estado bruto e as perguntas e respostas sao mantidas, bem como repeti¢des, erros
e palavras sem peso semantico, além de sons ambientes; j4 na segunda fase sdo eliminadas as
perguntas, tirados os erros gramaticais e reparadas as palavras sem peso semantico, sons €
ruidos também sao retirados; e na terceira fase € o momento em que o autor colabora com o
texto e que resulta em uma tradugao.

Transcriar € acrescentar sensagdes ao texto, aquilo que ndo foi dito, mas percebido ou
visto pelo entrevistador. E o momento do pesquisador se colocar também no texto que
estd sendo escrito, ¢ o encontro das experiéncias do colaborador com as do
pesquisador, e deste encontro nasce uma narrativa. (MARZOCHI, 2013, p.100).

Meihy (2005) salienta ainda que o mais importante na transposi¢ao de um discurso da
lingua oral para a lingua escrita ¢ o sentido. Em referéncia a Daphne Patai (2008), parte-se do
principio de que, “o importante em uma entrevista ndo sdo as palavras como foram ditas ou

pronunciadas, e sim seu significado no conjunto de mensagens.” (MEIHY,2005, p. 195).
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GEOPETICA: O LUGAR DA IMAGINACAO

A pesquisa contempla ainda a inser¢do de recursos imagéticos (fotografias e
audiovisuais'?), cuja intengdo consiste em potencializar/ampliar a capacidade de compreensio
do objeto estudado. Ressalta-se que as imagens apresentadas durante o texto foram abordadas
de distintas formas; optou-se pela utilizacdo de desenhos e pinturas autorais, além de registros
fotograficos, audiovisuais e outras fontes/acervos.

As fotografias se apresentam de duas formas no trabalho. Em alguns momentos estao
disponibilizadas em quadros sequenciais (tendo em vista a busca por uma narrativa visual
associada ao texto correspondente); o terceiro capitulo, “A Paisagem das Companhias de Reis
e do Menino Jesus em Carmo do Rio Claro (MG)”, apresenta duas secdes denominadas de
galeria, nas quais optei pela apresentagdo das fotografias de minha autoria, em uma perspectiva
poético-antropoldgica, ou seja, sem o uso descritivo das mesmas. No entanto, essas imagens
sdo acompanhadas de palavras, cujos sentidos estdo fortemente associados ao contexto da
paisagem religiosa investigada.

Nessa perspectiva, Samain (2012) em suas provocagdes em torno da antropologia da
imagem, afirma que da mesma maneira que em uma frase verbal, as imagens sdo capazes de
promover um movimento de ideias, ou seja, “a imagem teria uma vida propria e um verdadeiro
poder de ideacdo (um verdadeiro poder intrinseco de suscitar ideias) ao se associar a outras
imagens.” (SAMAIN, 2012, p. 23).

Pinheiro (2000) destaca que “a fotografia ¢ antes de tudo, um olhar, que recorta,
seleciona, escolhe; um olhar subjetivo cheio de emocgao e de uma ideia de mundo: um olhar que
interpreta.” (PINHEIRO, 2000, p. 130). A autora propde ainda tirar partido do carater mais
flexivel da imagem, pois se entende que ela ¢ capaz de conter em sua estrutura multiplos

significados.

A imagem fotografica fala de coisas que a linguagem verbal ndo consegue falar, esse
¢ o ponto. E ¢ o ponto que, na minha maneira de perceber, possibilita que a utilizemos
como forma de expressdo, como texto, como metafora, e ndo apenas como registro ou

12 Através da pesquisa de campo, foram coletadas 75 fotografias antigas e fotografadas 1.906 imagens dos grupos
de Companhias de Reis e do Menino Jesus de Carmo do Rio Claro (MG). Além do mais, foram coletadas 199
fotografias antigas que retratam o processo de formacao historico cultural do municipio, e fotografadas 1.007
imagens relativas ao patriménio cultural material existente no municipio. A pesquisa contempla ainda com 408
minutos de entrevistas gravadas em 4udio ou audiovisual, e 305 minutos de gravacdes audiovisuais relativas as
experiéncias vivenciadas pelos grupos de Folias de Reis € do Menino Jesus durante suas jornadas. Em todas as
entrevistas e gravagdes em audio ou audiovisual foram coletadas autorizacdes de uso dos depoimentos orais,
autorizagdo do uso de imagem e voz para os fins da presente pesquisa.
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documento, num trabalho de cunho antropologico. Pela fotografia pode se fazer
ciéncia e arte num so trabalho: um ampliando o outro.

A fotografia ¢é técnica, foco, profundidade de campo, velocidade do obturador, luz,
mas ela ¢ sensibilidade e emogao. Ela ¢ num atimo razdo e emogao, prosa e poesia. E
método de apreensdo, ¢ meio de expressdo. (PINHEIRO, 2000, pp. 132-133).

Ja os registros audiovisuais envolvendo os ritos das Companhias de Reis e do Menino
Jesus, foram por mim vivenciados e registrados em momentos distintos de suas jornadas. Os
audiovisuais foram editados e disponibilizados no decorrer do texto, de modo que poderdo ser
acessados através de um aplicativo com leitura de OR Cods'3, ou por links disponiveis nas notas
de rodapé.

Esses audiovisuais poderdo conduzir os leitores além da imagem fotografica/estatica,
pois entende-se que as paisagens vivenciadas por esses grupos de Companhias, abarcam
elementos em movimento e sentidos que perpassam por diversas performances-rituais,
musicais, dangas, lagcos de sociabilidade, expressdes de fé e religiosidade, relagdes entre o

sagrado e o profano, trajetos distintos (urbano/rural), além de outros elementos que auxiliam

em uma melhor compreensao dos multiplos aspectos vivenciados em suas jornadas.

ESTRUTURACAO DA DISSERTACAO

No capitulo inicial apresenta-se o didlogo entre tedricos oriundos da Geografia
Cultural/Humanista, antropologia e filosofia, tendo em vista a compreensao do fendmeno
religioso enquanto sistema cultural permeado por cddigos, simbolos e signos. Além do mais,
destaca-se a discussdo em torno do conceito de paisagem religiosa, haja vista que a
compreensdo do fendmeno - as Companhias de Reis e do Menino Jesus de Carmo do Rio Claro
(MGQG) - perpassa pela percepg¢ao dos diversos sentidos (visuais, sonoros, odoriferos e tateis).

O segundo capitulo revela elementos historico-culturais da cidade de Carmo do Rio
Claro (MG) de modo a explorar aspectos politicos, econdmicos e culturais com foco no
calendario litargico. Nesse contexto, apresenta-se um panorama de diversas praticas de
religiosidade popular (celebragdes de missas, novenas, procissdes, comemoragdes e festejos)
que se consolidaram no municipio, mediante um sistema cultural religioso alicercado em

valores e preceitos do catolicismo popular.

13 Quick Response Code, mais conhecido como QR Code — é um tipo de cédigo bidimensional que surgiu como
uma evolucdo dos antigos codigos de barras e hoje ¢ amplamente usado em diversos paises do mundo, seja em
campanhas publicitarias, cartdes de visitas, terminais turisticos, jornais, revistas, rétulos de produtos, programas
de TV e em uma infinidade de outros meios. Disponivel em: https://canaltech.com.br/internet/qr-codes-saiba-
como-funciona-e-aprenda-como-fazer/. Acesso em: 23/10/2019.



https://canaltech.com.br/produtos/O-que-e-QR-code/
https://canaltech.com.br/internet/qr-codes-saiba-como-funciona-e-aprenda-como-fazer/
https://canaltech.com.br/internet/qr-codes-saiba-como-funciona-e-aprenda-como-fazer/
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A elaboragdo do terceiro capitulo consiste em apresentar através das narrativas
expressas pelos representantes/participantes dos grupos de Companhias de Reis e do Menino
Jesus de Carmo do Rio Claro (MG), elementos historico-sociais presentes em suas trajetorias;
aspectos relativos a estrutura, funcionamento, significados, simbologias, distintas relagdes de
sociabilidade/espacialidades; os sentidos que mantém viva a tradicdo; transformacdes e
dificuldades expressas pelos grupos; além de compreender a maneira com que a populagdo
Carmelitana (re)conhece e se identifica com esses grupos. Os registros audiovisuais e
fotografias visam explorar a diversidade e riqueza presente nesta paisagem religiosa, composta
por distintos sentidos entorno da religiosidade, fé e devogdo, performances corporais,
musicalidade e trocas simbolicas.

No quarto e ultimo capitulo apresenta-se o didlogo entre os 6rgdos publicos ao que diz
respeito a criacdo e desenvolvimento de politicas culturais que visam a preservacdo e
manuten¢do de bens culturais em distintas instancias e categorias. A discussao se concentra nas
politicas publicas voltadas a salvaguarda de bens culturais de natureza imaterial; e tem como
foco apontar os procedimentos técnicos/ juridicos necessarios para efetivagdo de registro no

municipio de Carmo do Rio Claro (MQG).
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CAPITULO I

PRESSUPOSTOS TEORICOS

A exposicao que se apresenta em sequéncia, propde o didlogo entre tedricos oriundos
da Geografia Cultural/Humanista, Antropologia e Filosofia, cujo foco de discussao estabelece-
se na compreensao do fendmeno religioso enquanto um sistema cultural permeado por crencas
e representacdes (codigos, simbolos e signos). Nesse contexto, utiliza-se, também, o conceito
de paisagem religiosa como pressuposto tedrico para se pensar o objeto de pesquisa: as
Companhias de Reis e do Menino Jesus de Carmo do Rio Claro (MG).

Autores como Tuan (1982), Claval (1999), Rosendahl (2012), Dardel (2015), Holzer
(2016) apresentam elementos presentes na trajetoria da Geografia Cultural-Humanista que
permitiram ao campo geografico o entrosamento com as humanidades e Ciéncias Sociais a fim
de trilhar novos caminhos de investigacdes. Por outro viés, através de Cassirer (2001), propde-
se pensar a religido enquanto caracteristica unica da realidade humana, que segundo o autor,
perpassa as razdes logicas das concepgdes empiricas/cientificas. Em sequéncia, Eliade (2018)
auxilia na compreensdo das relagdes postas entre 0 homem e o universo do sagrado, na qual,
segundo o autor, existe uma “realidade cosmica” denominada hierofanias que agrega novos
valores a objetos ou agoes.

Gil Filho (2008) sugere quatro instdncias de analise aos estudos de fenomenos
religiosos das quais interessam ao objeto desta pesquisa: “Paisagem Religiosa - Sistema
Simbolico Cultural - Escrituras e Tradi¢des - Sentimento Religioso.” Nesse sentido, o conceito
paisagem configura-se como elemento central nesta discussdo, pois compreende-se que as
manifestagdes de religiosidade popular: Companhias de Reis € do Menino Jesus de Carmo do
Rio Claro (MG), constituem elementos caracteristicos de subjetividades presentes na paisagem
religiosa local. As Companhias, atreladas ao calendario litargico (natal/epifania), expressam-se
através de peregrinagdes (espacialidades em movimentos em meio as ruas, casas, igrejas)
permeadas por distintos momentos: ritos, performances, relacdes de sociabilidades e trocas
simbolicas.

Para Torres (2013), a cultura apresenta-se em constante transformagao e a paisagem ¢
reflexo da relagdo direta com o ser humano. Seja no plano material ou imaterial, a paisagem ¢
composta de discursos que se revelam através de formas simbolicas (arte, mito, religido,
linguagem). Segundo Torres (2013) e Kozel (2012) o conceito de paisagem configura-se pela

triade: olhar/sentir/ouvir e perpassa por diferentes aspectos sensitivos (formas, cheiros, sons,
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texturas, cores, sabores, movimentos) através dos quais os individuos percebem e atribuem
significados a cada elemento constituinte.

Cosgrove e Jackson (2011) reconhecem na Geografia Cultural a linha interpretativa da
paisagem como texto, a ser lido e interpretado como documento social. Nessa linha de
pensamento, o antropologo Clifford Geertz (2012) auxilia este trabalho na medida em que
propde a andlise de crengas e praticas religiosas enquanto um sistema cultural, do qual o
conceito semidtico de cultura se adapta. Para o autor, os simbolos sagrados funcionam para
sintetizar o ethos de um povo.

Desse modo, a reflexdo posta por esses autores possibilita a compreensio da paisagem
das Companhias de Reis e do Menino Jesus de Carmo do Rio Claro (MG) enquanto um sistema
de crenga religiosa permeada por cddigos, simbolos e signos, que se revelam através das

vivéncias, memorias individuais e coletivas.

1.1 O LUGAR DA IMAGINACAO

Wright (2014) em seu texto denominado de “Terrae Incognitae: o lugar da imaginacdo
na Geografia”, escrito em 1946, propde ao campo geografico o didlogo entre dominios
periféricos e através de distintos pontos de vista, trilhar novas visdes a fazer uso da faculdade
imaginativa e aspectos de subjetividade.

Para o autor, a subjetividade estética deve ser usada para enriquecer a objetividade
presente na pesquisa geografica, aumentando a clareza e vivacidade das concepgdes que propde
transmitir aos leitores, além de “colocé-los na realidade a partir do sublime ponto de observagao
objetivo e fazé-lo ver e sentir através de nossos olhos e sentimentos.” (WRIGHT, 2014, p. 12).

Nessa perspectiva, Wright (2014) propde uma investigacdo geografica mais intensa e
mais ampla, levando em consideracdo todo dominio periférico de informagdes, ndo apenas
geograficos “mas fazendeiros, pescadores, executivos e poetas, romancistas e pintores” de
modo que nos ajude “a compreender melhor as relagdes da geografia cientifica com as
condi¢des historicas e culturais das quais ela € produto.” (WRIGHT, 2014, p. 15).

Geografia denominada pelo autor de “geosofia” que nos permite uma abordagem
histérica e que pode ser estudada a partir de qualquer ponto de vista.

Todas as ciéncias devem ser sabias, mas nem toda sabedoria pode ser rigorosamente
cientifica. Além disso, a sabedoria envolve ndo apenas as ciéncias naturais e os

estudos sociais, mas também as humanidades — as artes e letras — investiga ndo menos
do mundo da experiéncia subjetiva e expressdo imaginativa do que sobre a realidade
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externa. As ferrae incognitae da periferia contém campo fértil esperando cultivo com
as ferramentas ¢ com o espirito das humanidades. (WRIGHT, 2014, p. 17).

Nessa acepgdo, a presente pesquisa visa estabelecer didlogos propostos por Wright
(2014), entre aspectos de subjetividade e a objetividade cientifica; e desse modo a subjetividade
estética apresenta-se, neste trabalho, como elemento que se revela por meio do olhar
pesquisador-artista através de imagens: ilustracdes, fotografias e audiovisuais que possibilitam
ao leitor ampliar a compreensao acerca do objeto de pesquisa - a paisagem das Companhias de

Reis e do Menino Jesus de Carmo do Rio Claro (MG).

1.2 GEOGRAFIA HUMANISTA: PRATICAS RELIGIOSAS

A Geografia Humanista, de acordo com Tuan (1982), ndo ¢ uma ciéncia da terra em
seu objetivo final, mas se constitui no entrosamento com as humanidades e Ciéncias Sociais no
intuito de prover uma visao precisa do mundo e da natureza humana. Humanidades que através
das artes e pensamento l6gico ganham maior esclarecimento.

A Geografia Humanistica procura o entendimento do mundo humano através do
estudo das relagdes das pessoas com a natureza, do seu comportamento geografico

bem como dos seus sentimentos e ideias a respeito do espaco e do lugar. (TUAN,
1982, p. 143).

O autor estabelece um contraponto entre as abordagens cientificas para o estudo do
homem e propde um novo modo de enxergar os fendmenos geograficos por meio de cinco
temas: “conhecimento geografico, territorio e lugar, aglomera¢do humana e privacidade, modo
de vida, economia e religido.” (TUAN, 1982, p. 146).

Tuan (1980) propos-se a revelar que a natureza humana desempenha dois importantes
papeis, o social-profano e o mitico-sagrado. O autor destaca que na sociedade moderna, o
cosmo vertical-transcendental cedeu lugar a geografia e a paisagem, ou seja, a ruptura do cosmo
vertical e a experiéncia de um tempo ciclico sdo substituidas pelo tempo linear e pelo espago
horizontal.

Segundo o filésofo Cassirer (2001), no mundo humano encontramos caracteristicas
qualitativamente distintas de todas as espécies de animais, pois 0 homem encontra-se passivel
de ir além do universo meramente fisico e vivencia uma nova dimensao de realidade através do
universo simbolico da linguagem, do mito, da arte e da religido. Para o autor, o mito e a religido
constituem dois modos de pensamento humano de compreensao da realidade, dos quais parece

fatil e em vao procurar uma razao ou logica em face de concepgdes empiricas ou cientificas,
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todavia, “ndo estd de modo algum em oposi¢do ao pensamento racional ou filoséfico.”
(CASSIRER, 2001, p. 48).

Para esse autor, o mito se constroi mediante a combina¢ao de um elemento teodrico e
um elemento de criagdo artistica, tal como sua associa¢ao com a poesia. Em face da imaginagao
mitica, o ato de crenga esta sempre presente, contudo, “o mito ndo € um sistema de credos
dogmaticos, consiste mais em agdes que em simples imagens ou representagdes.” (CASSIRER,

2001, p. 132).

O mundo do mito ¢ um mundo dramatico — um mundo de a¢des, de forgas, de poderes
conflitantes. Em todo o fendmeno da natureza ele vé a colisdo desses poderes. A
percep¢ao mitica esta sempre impregnada dessas qualidades emocionais. Tudo o que
¢ visto ou sentido esta rodeado por uma atmosfera especial —uma atmosfera de alegria
ou pesar, de angustia, de excitagdo, de exultagdo ou depressdo. Nao podemos falar
aqui de coisas como matéria morta ou indiferente. Todos os objetos sdo benignos ou
malignos, amistosos ou hostis, familiares ou estranhos, atraentes e fascinantes ou
repelentes e ameacadores. Podemos reconstruir facilmente essa forma elementar da
experiéncia humana, pois nem mesmo na vida do homem civilizado ela perdeu seu
poder original. (CASSIRER, 2001, p. 129).

A religido, como nos revela o autor, “traz em si uma cosmologia e antropologia que
procura responder as questdes da origem do mundo e da sociedade humana e deriva desta
origem os deveres e obrigacdes do homem.” (CASSIRER, 2001, p. 156).

Cassirer (2001) ressalta que as grandes religides monoteistas se configuram enquanto
produto de forcas morais, cujo conceito do tabuismo associado ao homem primitivo ao temor e
ao perigo transformam-se em pensamentos que perpassam por diversos sentidos, decisdes e
liberdade de escolhas entre dois modos de vida: a impureza e a santidade, o bem e o mal,
obediéncia as leis, ordem social, sentido ético e moral. “Os simbolos religiosos mudam
incessantemente, mas o principio subjacente, a atividade simbdlica como tal permanece a
mesma.” (CASSIRER, 2001, p. 123).

Dentro dessa oOtica, corroborando para compreensdo dialética entre as duas
modalidades de ser no mundo, sagrado-profano'“, Eliade (2018) afirma que o homem religioso
assume uma existéncia especifica no mundo, a crenca da existéncia de uma realidade absoluta:
“o sagrado, algo que transcende este mundo, santificando-o e tornando-o real” e se manifesta

como uma realidade diferente das realidades naturais. (ELIADE, 2018, p. 164).

4 Segundo Lucas Deschain, o sagrado e o profano constituem dois modos de vida ¢ duas concepgdes acerca da
‘natureza’ do mundo e da existéncia, sendo, portanto, complexos arranjos sdcio-culturais, que envolvem nao s6
crencas e rituais mas todo um sistema de moral, ética, cddigos, simbolos, filosofia e organizagao social. Disponivel
em: https://www.posfacio.com.br/2012/10/10/0-sagrado-e-o-profano-mircea-eliade/. Acesso em 30/01/2020.



https://www.posfacio.com.br/2012/10/10/o-sagrado-e-o-profano-mircea-eliade/
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Nesse mundo césmico, qualquer objeto pode tornar-se outra coisa revelando-se
sagrado, simbolismo coésmico que incorpora um novo valor a um objeto ou uma agdo. Essa
manifestagdo do sagrado possui entdo, uma realidade diferente denominada de hierofanias, ou
seja, “a saber que algo de sagrado se nos revela.” (ELIADE, 2018, pp. 17-20).

Eliade (2018) observa que existem duas modalidades de ser no mundo, o sagrado e o
profano, de tal modo que essas diferencas constituem espacialidades e temporalidades distintas
entre as duas formas de experiéncia. Para o homem religioso, o espaco sagrado se configura
como algo nao homogéneo e se difere qualitativamente de modo a apresentar “um ponto fixo,
absoluto, um centro” que estabelece a comunicag@o entre os niveis cosmicos, Terra (centro),
Céu (mundo divino) e regides inferiores (mundo dos mortos).

Tal como o espago, o tempo para o homem religioso ndo ¢ homogéneo, nem continuo.
Na determinag¢do do tempo cdésmico, 0 mundo ¢ santificado no tempo sagrado das festas, tempo
mitico, tempo litirgico, ou seja, um tempo circular, reversivel, recuperavel, indefinidamente
repetivel, “espécie de eterno presente mitico que o homem emprega periodicamente pela
linguagem dos ritos.” (ELIADE, 2018, p. 64).

J4 0 homem moderno a-religioso, de acordo com o Autor, assume uma nova situagao
existencial, pois:

[...] reconhece-se 0 como unico sujeito e agente da histdria, e rejeita todo apelo a
transcendéncia. Ndo aceita nenhum modelo de humanidade fora da condigdo humana,
tal como ela se revela nas diversas situa¢des historicas. O homem faz-se a si proprio
e sO consegue fazer-se completamente na medida em que se dessacraliza e
dessacraliza o mundo. O sagrado é o obstaculo a sua liberdade. (ELIADE, 2018, p.
165).
Segundo Pereira e Torres (2016), “as dinamicas culturais sdo conformadas, no processo
de apreensdo da realidade, em temporalidades e espacialidades.” Nesse sentido, o fendmeno
religioso ¢ considerado um dos “mais preponderantes na cultura humana, se manifesta por meio

de variadas dimensodes espaciais/de espacialidades.” (PEREIRA; TORRES, 2016, p. 97).

A realidade mais premente dos fatos religiosos talvez transparega, justamente, nas
suas dimensdes espaciais; pois na maioria das vezes, estas dimensdes ocorrem dentro
do campo sensitivo e visual dos seres humanos. [...] a religido tem a capacidade de
fundir o visivel com o invisivel, o mundo dos sentidos com o mundo da imaginagao.
Assim, as dimensdes espaciais do fendmeno religioso de alguma maneira sempre
acabam por indicar ndo somente os extratos fisicos materiais da experiéncia humana,
mas também, e, sobretudo, patamares altamente simbolicos. (PEREIRA; TORRES,
2016, p. 96).

Conforme os autores, o fendmeno religioso em sua dimensdo espacial, abarca desde

“espacialidades fisicas, como templos, igrejas, santudrios, sinagogas, mesquitas, terreiros e
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demais construgdes diversas”; como também espacialidades ndo materiais: “discursos,
narrativas, mitos, sistemas teologicos, musicas, sons etc”’; existem ainda aquelas dimensodes
espaciais que:
[...] além de congregarem aspectos das anteriores, estdo claramente ndo presas a
determinagdes locacionais, podendo ser chamadas de espacialidades em movimento:
como as peregrinagdes, as romarias, as varias jornadas espirituais, ¢ aqui podendo
fazer partem também os mais diversos comportamentos rituais.
O estudo das espacialidades religiosas, ou espacialidades do sagrado requer o foco

tanto no mundo material, quanto no campo simbdlico, nas significacdes teologicas,
ideoldgicas e experienciais. (PEREIRA; TORRES, 2016, p. 98).

Gil Filho (2008), em sua obra “Espago sagrado: estudos em geografia da religido”
fornece-nos subsidios para a investigacao do fendmeno religioso tendo em vista a interpretagao
de suas espacialidades, além de analises das representacdes religiosas, ou seja, da religido como
forma simbolica. Estudos que, segundo o autor, devem ser explorados nas ciéncias humanas
em areas como a Sociologia, Histéria, Antropologia Cultural e Geografia Humana.

O espago profano, segundo o autor, se caracteriza por seu aspecto funcional; enquanto
o espago sagrado, revelador de praticas religiosas ¢ essencialmente estrutural e qualitativo, de
modo que pode ser dividido em trés espacialidades: concreta de expressdes religiosas, do

pensamento religioso e das representagdes simbolicas.

1- A espacialidade concreta de expressdes religiosas vista como dimensdo
objetivada de sua materialidade imediata. Nesse contexto, o espaco sagrado se
apresenta como palco privilegiado das praticas religiosas. Exemplo: o espago do
templo ou lugar do culto.

2- A espacialidade das representagdes simbolicas, em que o espago sagrado ¢é
apresentado no plano da linguagem, & medida que as percepcdes religiosas sdo
moldadas a partir da sensibilidade nas formas em tempo e espago, um espaco das
religides. Exemplos: discursos e simbolos religiosos das diversas religides.

3- A espacialidade do pensamento religioso ¢ um espago positivo e sintético que
articula o plano sensivel e ao das representacdes articuladas pelo conhecimento
religioso. Exemplos: as escrituras e tradicdes orais sagradas e o sentimento
religioso. (GIL FILHO, 2008, p. 160).

A identidade religiosa, para Gil Filho (2008), parte de uma construcao historico-
cultural-social e possui uma dimensao individual e outra coletiva. Identidades estas que sdo
reconhecidas pela representagdo institucional de praticas rituais especificas a partir de um
sistema de crencgas vivenciadas no cotidiano.

Em sintese, o autor propde ainda quatro instancias de analise no estudo dos fendémenos
religiosos: 1- Paisagem Religiosa, 2- Sistema Simbolico Cultural, 3- Escrituras e Tradicoes, 4-

Sentimento Religioso.
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1- A paisagem religiosa refere-se a sua materialidade fenoménica, a qual ¢
apreendida pelos nossos instrumentos perceptivos imediatos. Diz respeito a
exterioridade do sagrado e sua concretude, a exemplo da estrutura edificada do
templo, do lugar dos mortos e da agdo social da religido realizada por escolas e
hospitais. Também constituindo a expressdo do sagrado, observamos os lugares de
peregrinacdo a sacralizacdo de formas da natureza (rios, florestas, montanhas) ¢ os
lugares sagrados de modo geral.

2- O sistema simbolico ¢ apreensdo conceitual pela razao, com a qual concebemos
o sagrado pelos seus predicados e reconhecemos sua logica simbolica. Sendo assim,
entendemo-lo como projecdo cultural e, nesse aspecto, temos a compreensdo do
contexto no qual a religido ¢ vivenciada, o que ¢ de fundamental importancia.

3- As escrituras e as tradi¢cdes sagradas remetem a natureza imanente do sagrado
enquanto fenomeno. Nesse sentido, procuraremos entender o sagrado a partir das
construgdes epistemologicas realizadas pelo grupo, as quais se manifestam nos livros
sagrados, nas oralidades sagradas ¢ nos mitos.

4- O sentimento religioso, seu carater transcendente ¢ ndo-racional é uma
dimensdo de inspiragdo muito presente na experiéncia religiosa, ou seja, ¢ a
experiéncia do sagrado per si. Essa dimensdo, que escapa a razdo conceitual em sua
esséncia, ¢ reconhecida por seus efeitos. Trata-se daquilo que qualifica uma sintonia
entre o sentimento religioso e o fendmeno do sagrado. (GIL FILHO, 2008, p. 33).

A partir destas defini¢des, salienta-se a importancia dos conceitos associados as
manifestagoes de religiosidade apresentados por Gil Filho (2008) para o desenvolvimento desta
pesquisa, haja vista a intencionalidade de compreensdes simbolicas em face dos ritos e

sentimentos religiosos vivenciados na paisagem das Companhias de Reis e do Menino Jesus de

Carmo do Rio Claro (MQG).

1.3 GEOGRAFIA CULTURAL: PAISAGENS RELIGIOSAS

A geografia cultural, pés 1970, apresenta intimeras pesquisas que discutem a
interpretagdo da identidade no lugar e do lugar, ou seja, a preocupacao “com a identidade
cultural, com o conceito de lugar e o simbolismo de coisas e objetos na paisagem” enfatizando
aspectos materiais e imateriais da cultura. (ROSENDAHL, 2012, pp. 29-31).

De acordo com Claval (1999), os trabalhos de geografia cultural privilegiam a
paisagem como objeto de interpretagdo, pois esta “carrega a marca da cultura e serve-lhe de

matriz.” (CLAVAL, 1999, p. 14).

A paisagem traz a marca da atividade produtiva dos homens e de seus esforgos para
habitar o mundo, adaptando-o as suas necessidades. Ela ¢ marcada pelas técnicas
materiais que a sociedade domina e moldada para responder as convicgdes religiosas,
as paixdes ideologicas ou aos gostos estéticos dos grupos. Ela constitui desta maneira
um documento chave para compreender as culturas, o Unico que subsiste
frequentemente para as sociedades do passado. (CLAVAL, 1999, p. 14).

O autor assinala que os gedgrafos preocupados com as realidades culturais dedicam

crescente aten¢do aos fatos religiosos abordados a partir de signos impressos na paisagem, tal
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como apontamentos propostos pela obra de Pierre Deffontaines (1948) Géographie et Religion.
“A religido influencia, enfim, os ritmos de vida de todos pelos calendarios e as festas que
institui. Ela cria para os sacerdotes e religiosos, géneros de vida especificos.” (CLAVAL, 1999,
p. 45).

Claval (1999) destaca a importancia de Yi-Fu Tuan na Geografia Cultural, a partir de
1976, pois este elabora uma proposta diferenciada de abordagem humanista, de modo a ampliar
o foco de questdes até entdo ignoradas pela cultura ocidental. Propostas que insistiam em
discussoes aprofundadas das realidades culturais, ou seja, sobre “o sentido dos lugares, sobre a
importancia do vivido, sobre o peso das representacdes religiosas”, com intuito do
conhecimento acerca da “logica profunda das ideias, das ideologias ou das religides para ver
como elas modelam a experiéncia que as pessoas t€m no mundo ¢ como influem sobre sua
acdo.” (CLAVAL, 1999, p. 53).

Como nos revela Claval (1999), em Dardel (1952), existe o questionamento constante
por parte dos homens sobre as razdes de sua presenca na Terra, ¢ a partir dai “sentem a
necessidade de dar sentido a sua existéncia e no mundo ao qual vivem.” (CLAVAL, 1999, p.
53). “Pela primeira vez, o sentimento religioso, os mitos, a dimensao imanente ou transcendente
de alhures, de onde a vida ¢ julgada, tornaram-se aspectos centrais da analise geografica”
(CLAVAL, 2011, p. 157).

Nessa perspectiva, a paisagem descrita por Dardel (2015) vai muito além do olhar e
de uma justaposi¢do de detalhes pitorescos, de modo a circunscrever “a inser¢do do homem no
mundo, lugar de um combate pela vida, manifestacdo de seu ser com os outros, base de seu ser
social.” (DARDEL, 2015, p. 32).

A paisagem ¢ um conjunto, uma convergéncia, um momento vivido, uma ligacdo
interna, uma impressao que une todos os elementos. [...] A paisagem se unifica em
torno de uma tonalidade afetiva dominante, perfeitamente valida, ainda que refrataria
a toda redugdo puramente cientifica. Ela coloca em questdo a totalidade do ser
humano, suas liga¢des existenciais com a terra, ou se preferimos, sua geograficidade
original: a terra como lugar, base e meio de sua realizagdo. Presenga atraente ou
estranha, e, no entanto, licida. Limpidez de uma relagcdo que afeta a carne e sangue.
(DARDEL, 2015, p. 31).

Segundo Holzer (2016), Dardel propde-nos através da definicdo de Geograficidade
“uma atitude que alia ao rigor da ciéncia a observagao pessoal e poética” no encontro do homem
com a terra natal, do homem como modo de sua existéncia e de seu destino. (HOLZER, 2016,
p. 71).

O conceito de paisagem, de acordo com Holzer (1998), surge no Renascimento, em

um contexto de inovagdes tecnologicas atrelado a um novo sistema de representacao do espaco,
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cujo significado original esta relacionado as técnicas de perspectiva e da pintura de cavalete.
Conceito este que, segundo o autor, foi durante muito tempo ignorado pela geografia e esteve
associado ao conceito de lugar, além de assumir interpretagdes e reflexdes distintas a partir da
década de 60 em estudos de gedgrafos alemaes, franceses, ingleses e norte-americanos.

Cosgrove e Jackson (2011) reiteram que na década de 1970 representantes da Escola
de Berkeley reconstroem o conceito de paisagem e de cultura sobre novas referéncias
conceituais de modo que as qualidades simbolicas da paisagem, que sustentam seu significado
social, tornaram-se objeto de pesquisa ampliando as fontes disponiveis para a Geografia
Cultural.

Os autores consideram a paisagem uma imagem cultural, que pode ser revelada
enquanto configuracdo de simbolos e signos através de diversos meios e superficies, ou seja,
por intermédio da pintura, escrita, filmes, ou mesmo da terra e sugerem metodologias mais
interpretativas do que morfologicas, como a da linguistica e da semiotica. Dessa forma, os
autores reconhecem dentro da Geografia Cultural uma linha interpretativa “que desenvolve a

metafora da paisagem como texto.” (COSGROVE; JACKSON, 2011, p. 137).

[...] a ser lido e interpretado como documento social. Do mesmo modo, Clifford
Geertz descreve a antropologia como interpretagdo de textos culturais; introduz a ideia
simples de que toda vida social envolve a interpretagdo e negociacdo de significados
dentro de um grupo de atores sociais. Os cientistas sociais, porém, adicionam uma
camada extra de significado ao situarem o discurso (escrevendo-o como uma série de
textos ou etnografias). Geertz define a revelacdo etnografica de multiplas camadas de
significado. (COSGROVE; JACKSON, 2011, pp. 137-138).

Sobre esse assunto, Torres (2013) afirma que a paisagem estd repleta de elementos
simbdlicos, cuja leitura de mundo se estabelece a partir da experiéncia de cada individuo que
interage com ela.

A interagdo do ser humano com o espago faz da paisagem algo em constante
transformacgao, seja no plano da materialidade das coisas que os seres humanos
constroem /desconstroem e organizam no espago, seja no plano da imaterialidade; dos

sentidos e significados atribuidos a cada elemento constituinte da paisagem.
(TORRES, 2013, p. 95).

O autor destaca que experiéncias vivenciadas pelo ser religioso na paisagem permitem-
lhe a capacidade de valorizagdo de elementos sagrados e profanos, além de contribuir para “a
construgdo e/ou reafirmagao da identidade religiosa, englobando nesse processo percepgoes €
memorias de cada individuo e do grupo.” (TORRES, 2013, p. 95).

Diante de tais apontamentos, Torres (2013) afirma ser pertinente a compreensao das

percepgdes e memorias dos individuos integrados a paisagem, pois esta, constituinte de uma
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unidade do espaco em constante transformagdo, torna-se reflexo da relacdo direta com o ser
humano e com a cultura.

Torres (2013) observa que as paisagens contém historias e discursos, expressos em
memorias individuais e coletivas de valores construidos ao longo do tempo, e conferem
identidade tanto ao individuo quanto ao grupo. Pois além de conformarem-se no subjetivo de

cada individuo, as paisagens tornam-se elos de contato a partir de experiéncias de coletividade.

Os discursos decorrentes da paisagem e presentes nela podem estar contidos em uma
ou mais formas simbolicas (arte, mito, religido, linguagem), o que garante o sentido
atribuido a cada paisagem. Portanto, numa observacdo estética da paisagem que
considere apenas os subsidios materiais visiveis, elementos do sagrado podem passar
despercebidos, o que inviabiliza ou minimiza o potencial do estudo da paisagem
religiosa. Assim a paisagem deve ser estudada em seus diferentes aspectos sensiveis
(formas, cheiros, sons, texturas, cores, sabores, movimentos), pois ¢ a partir deles que
os individuos percebem na e atribuem significados a cada elemento que a constitui.
(TORRES, 2013, p. 98).

Kozel (2012) problematiza o conceito de paisagem e nos propde ir além deste que
relaciona natureza e sociedade, cujo entendimento constitui-se por multiplos elementos
(visuais, sonoros, odoriferos e tacteis), sendo estes, portadores de significados por aqueles que
os vivenciam. A partir destas proposi¢des, a autora aponta a existéncia de “inlimeras maneiras
de representd-la, uma vez que também sdo inimeras as percepgoes, valores e significagdes de
quem vive e capta essa paisagem.” (KOZEL, 2012, p. 68).

Como desafio, Kozel (2012) chama atencao ao processo de captar sua inteireza, pois
¢ necessario atentar-se para as diferentes formas de ver e sentir a natureza.

Cada paisagem ¢ produto e produtora de cultura, e é possuidora de formas e cores,
odores, sons e movimentos, que podem ser experienciados por cada pessoa que nela
se insira, ou abstraido por aquele que 1€ pelos relatos e/ou imagens. Nesse sentido, é
por meio da paisagem que os elementos que integram no espago ‘saltam aos olhos’ do
ser humano, ‘gritam aos seus ouvidos’, e envolvem-no nas suas dimensdes sensiveis.
[...] Entendo que a percepg@o ndo se limita ao sentido da visdo, o estudo da paisagem
na abordagem cultural da Geografia propde ir além dos aspectos visuais, considerando
toda a sua dimensdo subjetiva; desvendar a alma do lugar.

Abrem-se, neste entendimento, outros elementos e interpretacdes para se discutir as
paisagens considerando-as como um complexo de formas e de relagdes culturais ¢
preciso agucar o olhar ndo apenas para a leitura estética, mas buscar desvendar os
significados dos lugares em sua esséncia, além das relagdes aparentes que geralmente
sdo estabelecidas entre eles. (KOZEL, 2012, p. 69).

Com o objetivo de destacar a esséncia do ser humano e as relagdes que estabelece com
o mundo por meio da cultura, sentimentos e valores, a autora orienta o desenvolvimento da
Geopoética. Esta que se configura pela triade olhar, sentir e ouvir em busca dos significados e

da inteireza nas andlises das paisagens, pela “alma do lugar” por meio de uma “autopoesis”
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abarcando uma dimensdo geografica entre natureza, cultura e seres humanos, a fim da
compreensdo de sermos e estarmos no mundo. (KOZEL, 2012, p. 76).
Refletir o mundo pela Geopoética propde o resgate da sua inteireza por meio de
linguagens, expressas de formas diferenciadas e sensiveis como nas artes visuais, a
musica, odores, expressdo oral e escrita em combinagdo e sintonia. Assim propicia o
desenvolvimento de projetos criativos nas mais distintas areas do conhecimento,

mente, pois toda criagdo da mente ¢, fundamentalmente, poética (WHITE, 1990 apud
KOZEL, 2012, p. 66).

A partir destas conceituacdes, Kozel (2012) acredita que as imagens artisticas se
configuram enquanto linguagem capaz de refletir vivéncias, sentimentos e imaginacdes
pautadas em um contexto sociocultural e estabelecem um didlogo importante na compreensao
da cultura humana.

Todas as imagens sdo resultados do olhar de quem as cria e seus significados sdo
consequéncias da interpretagdo dada pelo espectador. A imagem reitera aquilo que
sentimos, ansiamos, imaginamos, sonhamos, vivemos, pensamos, escrevemos,
discutimos. As obras de arte adquirem sentido enquanto uma forma de linguagem, a
medida que se ancoram na experiéncia sensivel dos individuos — e, toda linguagem
reflete 0 homem e seu mundo. Tanto a arte quanto a geografia estdo diretamente
relacionadas o desenvolvimento sociocultural de cada sociedade em sua época e os

refletem em suas visdes e representagdes de mundo. (FERREIRA, S., 2009 apud
KOZEL, 2012, p. 76).

Pela observagdo dos aspectos analisados, esta pesquisa desenvolveu-se em face das
inimeras possibilidades de investigagdes e conceitos apontados por esses autores. Tendo em
vista o estudo de uma manifestacao de religiosidade, buscou-se a compreensdao das Companhias
de Reis e do Menino Jesus de Carmo do Rio Claro (MG) considerando o didlogo com o lugar,
com a memoria dos sujeitos atreladas aos grupos, a sociedade local e poder publico. Dessa
forma, ciéncia e poética se entrecruzam com o objetivo de revelar significados historicos-
simbolicos-embates-desafios presentes nas relagdes entre local-Companhias-sociedade-Poder

Publico.

1.4 INTERPRETACAO DA CULTURA

De acordo com Claval (1999), a cultura constitui-se um campo comum das ciéncias
humanas e a Geografia Humana exerce papel fundamental nos estudos de atividades e obras
dos grupos humanos sobre a superficie da Terra, de sua inser¢do no ambiente, do modo como
o exploram e o transformam; além de buscar o entendimento dos lagos de sociabilidade, das

formas de organizagao em sociedade e identificacao ao territério em que vivem.
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O peso da cultura ¢ decisivo em todos os dominios: como os homens percebem e
concebem seu ambiente, a sociedade e o mundo? Por que os valorizam mais ou menos
e atribuem aos lugares significagdes? Que técnicas os grupos adotam, no sentido de
dominar e tornar produtivo ou agradavel o meio onde vivem? Como imaginaram,
atualizaram, transmitiram ou difundiram o seu Know-Know? Quais sdo os elos que
estruturam os conjuntos sociais e como sdo legitimados? De que maneira os mitos, as
religides e as ideologias contribuem para dar sentido a uma vida e ao contexto onde
ela se realiza? (CLAVAL, 1999, p. 11)

A cultura apresenta-se como termo central do humanismo; contudo, incapaz de uma
defini¢do clara como conceito objetivo, faz-se compreensivel apenas pelo viés da pratica. “Uma
geografia humanista considera a cultura como central para seu objetivo: compreender o mundo
vivido de grupos humanos.” (COSGROVE, 2011, p. 104).

Geertz (2012) defende o conceito de cultura como essencialmente semidtico. Salienta
ainda que o homem ¢ um animal amarrado a teias de significados que ele mesmo teceu e cuja
cultura ¢ assumida como sendo estas teias, de modo que sua andlise ocorre “ndo como uma
ciéncia experimental em busca de leis, mas como ciéncia interpretativa, a procura do
significado. E justamente uma explicagdo que eu procuro, ao construir expressdes sociais na

sua superficie.” (GEERTZ, 2012, p. 4).

O conceito de cultura denota um padrdo de significados transmitidos historicamente,
incorporado em simbolos, um sistema de concepg¢des herdadas expressas em formas
simbdlicas por meio das quais os homens comunicam, perpetuam e desenvolvem seu
conhecimento e suas atividades em relagdo a vida. E fora de divida que termos como
‘significado’, ‘simbolo’ e ‘concepgdo’ exigem uma explicacdo. Mas € justamente ai
que de ocorrer o alargamento, o aprofundamento e a expansdo. (GEERTZ, 2012, p.
66).
O autor destaca que em antropologia social, o que os praticantes fazem € a etnografia
e que o entendimento de sua pratica por meio da andlise antropologica deve ser vista enquanto
forma de conhecimento, cujo empreendimento se define por meio de um esforgo intelectual.
Para o autor, a etnografia ¢ definida como uma descricdo densa, de forma que esta analise
consiste em um empreendimento parecido de um decifrador de codigos. “Em etnografia o dever
da teoria ¢ fornecer um vocabulo no qual possa ser expresso o que o ato simbdlico tem a dizer
sobre ele mesmo — isto €, sobre o papel da cultura na vida humana.” (GEERTZ, 2012, p. 19).
Fazer a etnografia ¢ como tentar ler (no sentido de ‘construir uma leitura de’) um
manuscrito estranho, desbotado, cheio de elipses, incoeréncias, emendas suspeitas e

comentarios tendenciosos, escritos ndo com os sinais convencionais do som, mas com
exemplos transitorios de comportamento modelado. (GEERTZ, 2012, p. 7).

O texto antropoldgico ¢ apontado por Geertz (2012) como empreendimento cientifico,

e 0 objetivo da antropologia ¢ visto como ‘“alargamento do universo do discurso humano” ao
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qual o conceito de cultura semidtico se adapta. “Como sistemas entrelagados de signos
interpretaveis [...] ela € um contexto, algo dentro do qual eles podem ser descritos de forma
inteligivel — isto € descrito com densidade.” (GEERTZ, 2012, p. 10).

Para esse autor o estudo e a compreensao de uma cultura por meio de uma interpretagao
antropologica, da formulacdo de sistemas simbolicos ocorrem por uma descrigdo densa, ou seja,
descri¢des antropoldgicas que devem “ser encaradas em termos de interpretacdes as quais

pessoas de uma denominagao particular professam suas experiéncias.” (GEERTZ, 2012, p. 11).

Todavia como no estudo da cultura a analise penetra no proprio corpo do objeto — isto
¢ comegamos com nossas proprias interpretagdes do que pretendem nossos
informantes, ou que achamos que eles pretendem e depois passamos a sistematiza-las.
[...] Resumindo, os textos antropoldgicos sdo eles mesmos interpretacdes € na
verdade, de segunda e terceira mao. (Por definicdo, somente um ‘nativo’ faz a
interpretacdo em primeira mao: ¢ sua cultura). Trata-se, portanto, de fic¢des; ficgdes
no sentido de que sdo ‘algo construido’, ‘algo modelado’ — sentido original de ficticio
— ndo que sejam falsas, ndo fatuais ou apenas experimentos do pensamento.
(GEERTZ, 2012, p. 11).

Dessa forma, a cultura ¢é tratada puramente como sistema simbdlico, isolando seus
elementos, especificando suas relagdes internas e passando a caracterizar todo o sistema de uma
“forma geral de acordo com os simbolos basicos em torno dos quais ela ¢ organizada, as
estruturas subordinadas das quais ¢ uma expressao superficial, ou os principios ideologicos nos

quais ela se baseia.” (GEERTZ, 2012, p. 12).

A analise cultural ¢ (ou deveria ser) uma adivinhagao dos significados, uma avaliagdo
das conjeturas, um tragar de conclusdes explanatorias a partir das melhores conjeturas
e ndo descoberta do continente dos significados e 0 mapeamento da sua paisagem
corporea. (GEERTZ, 2012, p. 14).

Geertz (2012) faz critica as interpretagdes alicercadas pelo empirismo que procuram
diante dos sistemas simbdlicos arruma-los em entidades abstratas, padrdes unificados, rigidez
e coeréncia enquanto validade de uma descricao cultural.

Nao se pode escrever uma Teoria Geral Interpretacdo Cultural ou se pode, de fato,
mas parece haver pouca vontade nisso, pois aqui a tarefa essencial da construcao
tedrica ndo ¢ codificar regularidades abstratas, mas tornar possiveis descricdes
minuciosas, ndo generalizar através dos casos, mas generalizar dentro deles.
(GEERTZ, 2012, p. 18).

O antropdlogo ressalta que no estudo da cultura, os significantes sdo atos simbolicos
ou conjunto de atos simbolicos e o objetivo ¢ a analise do discurso social.

Olhar as dimensdes simbolicas da acdo social — arte, religido, ideologia, ciéncia, lei,
moralidade, senso comum — néo ¢é afastar-se dos dilemas existenciais da vida em favor
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de algum dominio empirico de formas ndo emocionalizadas; ¢ mergulhar no meio
delas. A vocagdo essencial da antropologia interpretativa, ndo é responder as questdes
mais profundas, mas colocar a nossa disposi¢do as respostas que os outros deram.
(GEERTZ, 2012, p. 21).

Como nos revela o autor, o pesquisador em trabalho de campo deve “adquirir toda
espécie de atualidade sensivel que possibilita pensar ndo apenas realista e concretamente sobre
eles, mas o que ¢ mais importante, criativa e imaginativamente com eles.” (GEERTZ, 2012, p.
16).

Geertz (2012) nos coloca ainda a discussdo da analise de crengas e praticas religiosas
enquanto um sistema cultural, de modo que os simbolos sagrados funcionam para sintetizar o
ethos de um povo. Além do que, formulam uma congruéncia entre uma metafisica especifica e
um estilo de vida particular, ou seja, “o tom, o carater e a qualidade de sua vida, seu estilo e
disposi¢gdes morais e estéticos — e sua visao de mundo — quadro do que fazem do que sdo as
coisas na sua simples atualidade, suas ideias mais abrangentes sobre ordem.” (GEERTZ, 2012,
p. 67).

Para o autor uma religido é:

[..] um sistema de simbolos que atua para estabelecer poderosas, penetrantes e
duradouras disposi¢des e motivagdes nos homens através da formulagdo de conceitos
de uma ordem de existéncia geral e vestindo essas concepc¢des com tal aura de

fatualidade que as disposicdes e motivagdes parecem singularmente realistas.
(GEERTZ, 2012, p. 67).

A partir dessas reflexdes, pode se afirmar que as mesmas contribuiram de forma
significativa para pratica desta pesquisa; sobretudo como alicerce diante das experiéncias
vivenciadas em campo, no intuito de desvendar teias de significados e relagdes simbolicas, em
meio a diversidade de elementos presentes no sistema cultural dos grupos de Companhias de

Reis e do Menino Jesus de Carmo do Rio Claro (MG).
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CAPITULO 11

FORMACAO HISTORICO CULTURAL DO MUNICIPIO DE CARMO DO RIO
CLARO (MG)

Com intuito de refletir acerca do processo de formacao historico-cultural da cidade de
Carmo do Rio Claro (MG), buscar-se-4 como referéncia o Grupo Memoéria Carmelitana'®, que
sob a coordenagio do professor Antonio Theodoro Grilo!®, permite dois movimentos dialéticos:
espaco-temporal entre o passado e o presente e entre 0 homem e a natureza, de modo a trazer a
tona fatos que no decorrer dos ultimos trés séculos transformaram a paisagem cultural
Carmelitana.

Segundo Grilo (1996), o processo histérico de formacdo cultural em Carmo do Rio
Claro (MG), desenvolveu-se em face uma paisagem marcada por serras, vales, ribeiroes,
cachoeiras, além do Rio Grande (Jeticd) e do Rio Sapucai (figuras 2 e 3). Atrelada a linguagem
poética, o autor convida a conhecer parte da geografia local através da observacdo do alto da

Serra da Tormenta'” (fotografia 10).
g

Fotografia 10: Serra da Tormenta e cidade de Carmo do Rio Claro (MG).

Fonte: Autor (2019).

15 Segundo o jornalista José Milton Paiva o Grupo Memoria Carmelitana reuniu-se cerca dois anos (1994-1996)
com o objetivo de vasculhar diversas fontes documentais e construir um material pedagogico da Historia do
municipio de Carmo do Rio Claro (MG). Sob a coordenagido do professor Antdonio Theodoro Grilo, o grupo era
formado por cerca de 15 pesquisadores, em sua grande maioria por professores, além de estudantes, bibliotecarias
e jornalista.

16 O professor Dr. Antoénio Theodoro Grilo, residente na cidade de Passos (MG) fora contratado durante as gestdes
dos ex-prefeito Angelo Leite Pereira e José Romualdo Filho Cronemberger para coordenar o Grupo Memoria
Carmelitana.

17 Situada no municipio de| Carmo do Rio Claro] a serra da Tormenta é umal elevacio montanhosa|de 1.287tros
deacima do mar, tombada como bem cultural paisagistico em 2015, possui uma vasta diversidade de fauna
e flora, além de abrigar: vestigios arqueologicos de artefatos indigenas; o muro de pedra construido pelos escravos
no periodo colonial; e a capela de Nossa Senhora Aparecida construida em seu cume.



https://pt.wikipedia.org/wiki/Carmo_do_Rio_Claro
https://pt.wikipedia.org/wiki/Montanha
https://pt.wikipedia.org/wiki/Metro
https://pt.wikipedia.org/wiki/Altitude
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Figura 2: Imagem aérea em torno da Serra da
Tormenta. Carmo do Rio Claro (MG). Figura 3: Detalhe imagem aérea em torno da

: Serra da Tormenta destaque: cidade Carmo do
Rio Claro (MG).

WG 18
-
o

# P Google

Fonte: Goolge Maps. Acesso em 23/11/2019.

Vemos 14 no alto. Depois de um breve descanso do esfor¢co de subida, calmamente
fiquemos de pé e olhemos a nossa volta. Se apontarmos o nosso brago direito para o
lado onde o sol estd nascendo, veremos a nossa frente bem aqui embaixo, ao pé da
serra a cidade esta acordando... Um pouco a direita e seguindo para o norte, que é tudo
0 que vemos a nossa frente, ha uma superficie prateada e recortada: sdo as aguas da
represa de Furnas que chegam até perto da cidade. Depois das aguas, cresce a silhueta
escuro-azulada das serras; come¢am bem a frente, como Serra da Tromba e vao se
espichando na direg¢do do nosso brago esquerdo (para Oeste), como Serra do Ferreira,
Serra do Tabuleiro e Serra dos Pinheiros, bem longe, na direcdo de Alpindpolis... Ali,
ao pé do Tabuleiro e dos Pinheiros, hd um represamento especial das aguas. Hoje ndo
da pra perceber que € um rio, mas é um rio represado, € um rio muito importante para
nods: o Sapucai.

Enquanto isso, vamos olhar na diregdo do nosso brago esquerdo: aqui embaixo, bem
ao lado da cidade, comega uma outra serra formada por duas sequéncias: a da
Rapadura e do Santana. Dirige-se sempre para o oeste inclinando um pouco a norte:
parece que vai se encontrar com a dos Pinheiros 14 longe, ja perto da Ventania.

Entre estas, e na mesma diregéo, fica portanto uma regido baixa, alongada, com pouca
elevagdo, varios corregos pequenos que, daqui do alto, quando os vemos, parecem
fiozinhos de prata. Podemos chamar a esta area de vale e talvez pudéssemos dar-lhe
o nome de Vale do Itapiché, pois este ¢ seu principal ribeirdo. Também segue na
direcdo da Serra da Ventania e morre 14, aos seus pés.

Olhando, ao contrario, na diregdo de nosso brago direito (leste) vemos em primeiro
lugar o proprio prolongamento da serra em que estamos, que ¢ hoje chamada de
Tormenta. Logo depois dela, mais d4gua, mais represa. Ai também esta o Rio que nédo
vemos, o Sapucai...Para além das aguas, podemos ver um pouco embagados os
prolongamentos dos morros e as regides mais planas que formam os campos. De um
lado, os morros e as regides mais planas que formam os campos, os Campos Gerais,
o Campo do Meio e outros...

Temos de virar de costas. Vamos apontar agora o nosso brago esquerdo na direcdo do
sol nascente e dando as costas a Serra da Tromba e a cidade. Bem a nossa frente (Sul)
logo ao pé da serra em que estamos, podemos ver uma ponta da represa que depois se
prolonga em dois fios de 4gua: é onde o Rio Claro, que vem mais do sul, se encontra
com o Santa Quitéria, que vem quase beirando a Serra da Rapadura. Hoje
desaparecem juntos na represa; antes, desaguavam juntos no Rio Sapucai, formando
a barra do Rio Claro. Depois se estendem outros morros, outras serras, outras pontas
de represa — uma delas, bem ao longe, ¢ a do Rio Mogambo ou Muzambo — outras,
mais proximas sdo as do Correnteza, do Cavaco etc. (GRILO, 1996, pp. 11-14).
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Nessa descricdo, Grilo (1996) apresenta elementos geograficos onde grandes
mudangas na paisagem foram provocadas pela acdo antrdpica. Sendo assim, com a finalidade
de compreender caracteristicas culturais constituintes do desenvolvimento histérico-social
desse lugar, o grupo Memoria Carmelitana apresenta uma série de fatos desencadeados pela
acdao do homem que deixaram marcas na paisagem local.

Mediante um passeio imaginario, Grilo (1996) propde o retorno ao século XVIII,
precisamente ao ano de 1745, de modo a indagar a existéncia de pessoas que habitaram esse
lugar ha milhares de anos. Evidéncias encontradas em sua paisagem cultural, através de
artefatos liticos e ceramicas, revelam marcas da presenca de indigenas desde o periodo pré-
historico. Grilo afirma ainda que arque6logos os denominaram de indios Caiapos, devido ao
fato de que viveram nas encostas junto ao Rio Claro e Rio Sapucai, no entanto, segundo o autor,
estes foram exterminados por capitaes do mato em fins do século X VIII.

Corroborando com essa ideia, Antenor (2011) afirma que estudos realizados pelos
antropologos Ondemar Dias Junior (1979) e Edson Luiz Gomes (2009), ajudam a compreender
melhor a existéncia de povos indigenas cagadores-coletores na cidade de Carmo do Rio Claro
(MG). Através de artefatos liticos, cerdmicos e pinturas rupestres, constata-se que grupos
humanos habitaram esta regido por volta de 9 mil anos atrds e em um periodo posterior, entre
os séculos XVII e XVIII, até que foram exterminados por Bandeirantes. Artefatos ceramicos
do século XVIII comprovam ainda o contato de povos indigenas com os povos
afrodescendentes-quilombolas.

Dentre os povos indigenas que viveram nesta regido, destacam-se segundo Antenor
(2011), os grupos que se inserem na tradi¢cdo Aratu-Sapucai: Gé e Kayapd. Viviam nas encostas
dos cursos de agua, com aldeias em de formato de U, se alimentavam de milho, mandioca,
batata doce, dentre outros alimentos. Fabricavam objetos em rochas, minerais e ceramica, tais
como urnas funerdrias denominadas de igacabas. J4 os grupos Tupis-guaranis pescavam,
cacavam, eram horticultores e se alimentavam de batata-doce, feijdo, pimenta, amendoim,
abdbora, abacaxi. Além do mais, plantavam algodao para confeccionar redes e cultivavam o

tabaco para realizagdo de ritos. (ANTENOR, 2011).
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Em visita a0 Museu Histérico e Arqueologico Indigena Anténio Adauto Leite'®
(fotografias 11, 12 e 13), Suzana Leite!® relatou em entrevista que a colecio deste museu
iniciou-se em 1969 por meio de seu pai Antonio Adauto Leite e assegura a existéncia de mais

de cem sitios arqueoldgicos presentes no municipio.

Fotografias 11, 12, 13: Museu Historico e Arqueoldgico Indigena Antonio Adalto Leite.

Fonte: Autor (2019).

Como nos revela a entrevistada Suzana Leite, o acervo do museu conta com uma
variedade de artefatos produzidos em rochas, minerais e ceramica, tal como as moringas para
armazenar agua, arrochador de nd, cavadeira, cachimbos de pedra sabao, tambet4 labial, meta
labial, pingente, brinco de orelha, cauterizador, soquete, raspadeira, mao de pilao, quebra coco,
ponta de flechas (lascada), chumbadas para rede de pesca, urnas funerarias (de primeiro e
segundo sepultamento), afiadores, machadinhas, machadinha lunar®®. Alguns desses objetos
categorizados como Neo-brasileiro, comprovam indicios do contato entre os grupos indigenas
e quilombolas no municipio.

Ainda no século XVIII, Grilo (1996) destaca que grande parte dos escravos que vieram
para o Brasil, a principio instalaram-se a servi¢co da produ¢@o canavieira no litoral. Descoberto
ouro no interior das “minas gerais”, uma populacdo imensa de 14 se deslocou para trabalhar na
mineracdo e, entre lavoura de cana e mineragao, trabalho duro e crises de fome, muitos deles
fugiram das minas e formaram ajuntamentos com brancos pobres. Assim segundo o autor, o ri0
Sapucai era rota preferida para essas fugas e estando distantes das minas, adentravam pelos

ribeirdes e corregos até encontrarem locais escondidos para formarem quilombos.

18 O Museu Historico e Arqueoldgico Indigena Antonio Adauto Leite localiza-se em Carmo do Rio Claro (MG) e
possui um acervo com mais de 3 mil pegas. Em 2011, o Museu passou a ser gerido pela prefeitura do Municipio
de Carmo do Rio Claro. (Entrev. LEITE, S., 2019).

!9 Entrevista concedida ao autor, em 14 de janeiro de 2019.

20 Machadinhas estas que, segundo a entrevistada, quem as encontra ndo quer apossar-se €m suas casas €, por isso
no acervo do museu, somam-se mais de 400 pegas, devido a lenda contada no municipio de que a cada sete anos
as machadinhas atraem um raio que as enterram sete metros abaixo do chdo e a cada ano esta retorna um metro
acima da superficie.
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Grilo (1996) acredita que varios quilombos se formaram na regido do Sudoeste de
Minas Gerais, entre eles os quilombos da Canastra, do Muzambo, do Muzambinho, do Zundu,
da Ventania e o quilombo do Cascalho, localizado aos pés da Serra da Tormenta. De parentesco
simbolico, estes viviam em comunidade, compartilhavam costumes e crengas, praticavam
atividades de subsisténcia, faziam o uso comum dos recursos disponiveis, no entanto, de acordo
com o autor “todos esses quilombos foram destruidos antes de 1770.” (GRILO, 1996, p. 29).

Segundo o autor, a presenca do homem branco em Carmo do Rio Claro se deu por
volta de 1770, pela descendéncia de ilhoas que vieram dos arquipélagos portugueses para as
minas no ano de 1723. Para Grilo, Julia Maria da Caridade e seus descendentes espalharam-se
estabelecendo fazendas pelas bacias do Rio Grande e Rio Sapucai. A primeira ocupagdo de
fazendas no municipio aconteceu no distrito do Itacy, local situado as margens do Rio Sapucai
onde foi construida a primeira capela dedicada a Senhor do Bom Jesus do Itacy.

Grilo (1996) observa que depois desses, vieram varios de seus parentes que “iniciaram

21 no arraial dos pretos, local conhecido como Cascalho ao pé da Serra da

arranchagoes
Tormenta.
Em contraponto, fontes do Instituto Brasileiro de Geografia e Estatistica IBGE*
(2019) atribui a formagao do primeiro nucleo que viria a ser a cidade de Carmo do Rio Claro a
presenga de dois bandeirantes, José Barbosa de Arruda e Domingos Ferreira de Avelar.
[...] provavelmente remanescentes da bandeira do célebre Lourenco Castanho que,
expulsando os terriveis Cataguazes do sertdo de Tamandua, hoje denominado

Itapecerica, os perseguiu até as paragens denominadas Conquista, no atual municipio
de Guapé, onde, em memoravel pugna, lhes infligiu decisiva derrota. (IBGE, 2019).

Como nos revela Grilo (1996), entre 1780 e 1789 instalou-se a primeira freguesia local.
Pertencente a Provincia de Sao Paulo, a freguesia efetivou-se com a vinda do Padre Jodo
Manuel de Carvalho. Padre este iniciador da primeira capela dedicada a Nossa Senhora do
Monte Carmelo, contudo por falta de recursos, a freguesia foi extinta em 1789.

Ja a formacao do nucleo urbano de Carmo do Rio Claro, ainda de acordo com fontes do
IBGE (2019)%, iniciou-se com a atitude do fazendeiro José Joaquim Santana, vindo do nascente

arraial da fazenda Trombucas. Auxiliado pelos moradores do povoado, construiu em época

21K possivel deduzir que essas arranchagdes se caracterizavam primeiro como moradia temporaria de capatazes,
camaradas e escravos, com o objetivo de abrir picadas, iniciar rogas de futuro sustento e delimitar os lugares em
que logo seriam erguidas as primeiras casas de fazenda, Quase sempre, depois disto € que vinham as familias dos
primeiros fazendeiros. (GRILO, 1996, p.42).

22 Enciclopédia dos Municipios Brasileiros — Volume XXIV do ano 1958. Disponivel em:
https://biblioteca.ibge.gov.br/visualizacao/dtbs/minasgerais/carmodorioclaro.pdf. Acesso em 19/11/2019.

23 Enciclopédia dos Municipios Brasileiros — Volume XXIV do ano 1958. Disponivel em:
https://biblioteca.ibge.gov.br/visualizacao/dtbs/minasgerais/carmodorioclaro.pdf. Acesso em 19/11/2019.


https://biblioteca.ibge.gov.br/visualizacao/dtbs/minasgerais/carmodorioclaro.pdf
https://biblioteca.ibge.gov.br/visualizacao/dtbs/minasgerais/carmodorioclaro.pdf
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desconhecida uma pequena capela em pau-a-pique?* coberta de palha, no local onde se localiza
a atual Igreja Matriz de Carmo do Rio Claro. “Segundo anotag¢des existentes no livro do Tombo
n°l, a freguesia de Nossa Senhora do Carmo do Monte do Rio Claro, foi criada em 2 de
novembro de 1810, sendo nomeado seu primeiro vigario o padre Jodo Rodrigues.” (IBGE,
2019).

Em conformidade com estes dados, documentos da Curia Metropolitana de Sao Paulo
de 1810, atestam segundo Grilo (1996), a presenca de fazendeiros oriundos de Sao Joao Del
Rey que residiam no local a mais de vinte anos e que assinaram uma peti¢ao expedida ao Bispo
de Sao Paulo, pedindo a recriagdo da extinta Freguesia.

O documento declara a existéncia de uma populagdo maior que mil habitantes, devido
a novos entrantes que vieram das minas. Esse periodo coincide com a ordenacao de um padre
local, Jodo Rodrigues Martins. A partir de entdo, foi criada a segunda Freguesia denominada
de Nossa Senhora do Carmo. Com o aumento das fazendas nesse periodo, o cultivo passou a
destinar-se ao mercado, tal como, a pecudria ¢ mercadorias como aguardentes, rapaduras,
acuUcar, queijo, graos, farinha e objetos artesanais.

Com a morte de Magalhdes em 1815, Grilo (1996) assinala que grandes fazendas se
consolidaram no arraial com gente muito rica vinda da regido das minas, a maioria de Sdo Jodo
Del Rey. Em contraste, conforme atesta o censo de 1837, havia grande desigualdade social,
pois os escravos representavam 1/3 da populagdo local vivendo em senzalas, além de muitos
brancos pobres.

Como nos revela o autor, até o ano de 1914 o Arraial do Carmo pertencia a Matriz de
Nossa Senhora da Assunc¢do de Cabo Verde, mas com a criagao da nova Freguesia passou ao
Terno da Vila de Sao Carlos de Jacui.

Segundo as pesquisas de Grilo (1996), em 1832, o Arraial do Carmo dispunha das
principais instituicdes administrativas, tal como Cartorio ou Tabelionatos, Delegacia de Policia,
Companhia da Guarda Nacional e uma Pardquia. No entanto, para tornar-se Vila era necessario
dispor se de uma Camara Municipal.

Por determinagdo do Governo da Provincia de Minas Gerais em 1837, a pardquia do

Carmo realizou seu primeiro censo, que contabilizou o Arraial com 1285 habitantes, 193 casas

24 O pau-a-pique ou taipa de mdo, como também ¢é conhecido, representa uma das primeiras técnicas construtivas
utilizadas no Brasil, tendo sido usado em uma consideravel parcela dos edificios que integram o patrimdnio cultural
brasileiro, muitos deles fazendo parte de nticleos urbanos reconhecidos mundialmente pela UNESCO como
patrimonio da humanidade. Disponivel em:
https://repositorio.ufba.br/ri/bitstream/ri/12298/1/A%20T%c3%a9¢cnica%20d0%20Pau%20a%20Pique_Subs%c
3%addios%20para%20a%?20sua%20Preserva%c3%a7%c3%a30.pdf. Acesso em 15/04/2020.



https://repositorio.ufba.br/ri/bitstream/ri/12298/1/A%20T%c3%a9cnica%20do%20Pau%20a%20Pique_Subs%c3%addios%20para%20a%20sua%20Preserva%c3%a7%c3%a3o.pdf
https://repositorio.ufba.br/ri/bitstream/ri/12298/1/A%20T%c3%a9cnica%20do%20Pau%20a%20Pique_Subs%c3%addios%20para%20a%20sua%20Preserva%c3%a7%c3%a3o.pdf
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e a economia de base agricola e pastoril, cuja maior parte era gado de engorda “invernada” e
vacas leiteiras. Além da criagdo de muares, produziam mantimentos, algoddo, cana-de-agtcar
que eram exportados no lombo de animais e por navegagao em canoas ¢ barcas pelo Rio
Sapucai. O censo aponta a existéncia de 104 escravos, com posses que variavam de 35 a 15
escravos por proprietario.

Conforme Grilo (1996), o periodo entre 1860 a 1870 foi de grande prosperidade no
Arraial, com fazendas se multiplicando, aumento da populagao, residéncias imponentes ¢ as
duplas posses de residéncias (fazenda-cidade). Realizaram-se também melhoramentos no
Arraial, como primeira agua canalizada do bairro do Rosario para uso publico no Largo da
Matriz, palco de encontro entre escravas, mucamas e outras mulheres. Entre a Capela do Senhor
dos Passos localizada aos pés da Serra da Tormenta e a Igreja Matriz de Nossa Senhora do
Monte Carmelo localizava-se a praca e o Largo, local onde as pessoas se reuniam para diversas
celebragdes (fotografia 14).

Fotografia 14: Festa da Padroeira no Largo da Antiga Igreja
Matriz Nossa Senhora do Carmo, inicio do século XX.

Fonte: Autor desconhecido (s.d.). Acervo: Telefoto.

Com a economia fortificada e a escolarizagdo crescendo, foi criada em 1875 a Vila
Nossa Senhora do Carmo, que no ano de 1877 foi elevada a categoria de cidade. De acordo com
Grilo (1996), ap6s a emancipacdo da cidade, surgiram as primeiras escolas publicas e
particulares; além de uma nova corporagao musical. Além do mais, até o ano de 1933, pelo Rio
Sapucai navegagdes transportavam mercadorias e passageiros fazendo o percurso do Porto
Carrito a Fama.

Grilo (1996) atesta que no periodo em que houve a abolicio da escravatura e
proclamacdo da republica, pouca coisa mudou no municipio, a maioria dos escravos

permaneceram nas fazendas a troco de moradia e uma pequena ajuda. J4 entre os ex-cativos, a
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maioria se concentrou no bairro do Rosério e nas “bandas do matadouro” onde viveram em
profunda miséria.

No inicio do século XX, segundo Grilo (1996) a cidade do Carmo teve a construgdo
de importantes colégios ministrados por padres e freiras. Em 1904, a criacdo do Colégio
Sagrados Coragdes de Jesus e Maria destinado a educagdo de meninas, cuja direcdo ficava a
cargo das Irmas das Providéncias. De origem francesa, seus ensinamentos contemplavam o
canto e trabalhos manuais como o bordado, que deixaram marcas significativas na heranca na
tradi¢ao cultural do municipio, ou seja, bordados estes que foram incorporados na producao de
doces e na tecelagem manual que, atualmente, representam dois patrimonios culturais
registrados pelo municipio.

Ana Maria da Silva® relata que o artesanato, desde a segunda metade do século XVIII,
jé se configurava um setor importante da economia, pois como os escravos trabalhavam com o
algoddo, o tear estava presente em toda moradia. Tanto proprietarios, como escravos nas
senzalas, todos praticavam a tecelagem.

Sob outro aspecto, a musicalidade sempre foi intensa no local, com a formagdo de
bandas de musica com a participagdo de escravos. Além do mais, de acordo com o autor,
festividades e comemoracdes oriundas do catolicismo popular passaram a se fazer presente no
calendario liturgico local, como as celebragdes de Natal, Semana Santa, Santos Reis, Santos
Juninos e a Festa do Divino. Tradigdo que misturavam ainda cantigas e festejos de tradigao
africana, como os de “cantos de trabalho”, a congada e o0 Mocambique, além da Cavalhada
“tipica dos habitantes das ilhas portuguesas.” (GRILO, 1996, p. 113).

O autor observa que em 1912 foi criada a Escola Manuel Pinto e em 1942 o Colégio
Conego Leopoldo (depois Colégio Montfort), exclusivo para educacdo de meninos. Nesse
inicio do século XX, relata-se ainda a construcdo da Capela dedicada a Nossa Senhora da
Aparecida no alto da Serra da Tormenta (fotografias 15 e 16), além de dois cinemas (Guarany
e Paris), a inauguracdo do Centro Carmelitano de 1927 (Grémio Esportivo Carmelitano), as
apresentacdes de pecas teatrais € a existéncia de duas bandas que eram convidadas a se

apresentarem nas inauguragdes de obras publicas.

25 Membro do grupo Memoria Carmelitana.
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Fotografia 15: Inauguracdo da capela N. Sra. Fotografia 16: Reforma capela N. Sra. Aparecida
Aparecida no alto da Serra da Tormenta, inicio do no alto da Serra da Tormenta, inicio do século XX.

século XX.

o

Fonte: Autor desconhecido (s.d.). Acervo: Telefoto. Fonte: Autor desconhecido (s.d.). Acervo: Telefoto.

Destaca-se também, um marco significativo que ocorreu na regido durante o governo
de Juscelino Kubitschek. De acordo com Diniz (2014), entre 1958 e 1962, com o represamento
do Rio Grande pela Usina Hidrelétrica de Furnas, trinta e quatro municipios entre Sao José da
Barra e Sao Jodo Batista do Gloria foram impactados significativamente, modificando de modo
drastico a paisagem da regido, as relagdes socioespaciais e culturais de seus habitantes. O
represamento inundou parte de cidades, vilarejos, igrejas, cemitérios, trilhos e representou um
marco de infortinio para populacdes mais antigas, que perderam inimeras fazendas, terras
férteis e empregos.

A entrevistada Suzana Leite?® comenta sobre o triste episédio ocorrido com o
represamento, que de acordo com seu pai Antonio Adauto Leite, inundou a caverna que se
localizava “pra baixo da queda do Itapecerica no Rio Sapucai, ela tinha nas paredes pinturas
rupestres representando o sol, pererecas, uma escada e o local era usado no pouso de pescadores
e piqueniques organizados pelo colégio.” (Entrev. LEITE, S., 2019).

No ano de 1962, o municipio de Carmo do Rio Claro sofreu com outra significativa
destruicdo, pois o Padre Marcelo Prado Campos decidiu demolir a centendria Igreja Matriz de

Nossa Senhora do Carmo (fotografia 17), para a constru¢cdo de uma nova igreja (fotografia 18).

26 Entrevista concedida ao autor, em 14 de janeiro de 2019.



52

Fotografia 18: Atual Igreja Matriz Nossa Senhora
do Carmo.

Fotografia 17: Antiga Igreja Matriz Nossa Senhora
do Carmo inicio do século XX.

Fonte: Autor desconhecido (s.d.). Acervo: Telefoto. Fonte: Autor desconhecido (s.d.). Acervo: Telefoto.

Na década 1980, a paisagem cultural de Carmo do Rio Claro (MG) passou a ser
fortemente marcada pela produ¢do massiva e comercializagdo do café. Na década seguinte
propagou-se a produgdo do artesanato (tecelagem manual?®’- fotografias 19 e 20 e a produgio
de doces bordados?®- fotografias 21 e 22) como fonte de renda de dezenas de familias. Nesse
contexto, grande parte das familias alternavam sua fonte de renda entre as lavouras de café nos
periodos de colheita e a tecelagem manual. Desse modo, os teares de madeira compunham o
dia a dia nas casas de muitas familias. Mulheres nas varandas de suas casas bordavam e

amarravam muitas das peg¢as que eram produzidas nos teares.

Fotografias 19, 20: Tecelagem e tecidos de Fotografias 21, 22: Produgdo artesanal de doces
produgdo artesanal. bordad
! 5 ’

Fonte: Autor (2009).

27 Confecgdo de tecidos em teares manuais com uma diversidade de tramas e texturas. O processo envolve os
seguintes passos: preparacdo da fibra; fiacdo; tingimento; urdicdo; producdo do tecido em tear manual e o
acabamento que pode resultar na confec¢do de produtos como colchas, mantas para sofa, jogos americanos, jogos
de lavabos, entre outros.

28 0O doce bordado ¢ feito manualmente com desenhos e textos distintos sobre as cascas de frutas, em sequéncia
passam por processos distintos de saber-fazer: doces de calda ou cristalizados.
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A partir de 1990, o turismo passou a ser explorado em torno do lago de Furnas.
Chacaras, pousadas e bares aos poucos passaram a ser ocupados como locais de lazer pela
sociedade e turistas, que se deslocavam principalmente da capital mineira e paulista. Naquela
década, o carnaval de rua de Carmo do Rio Claro (MG) foi palco de destaque na regido, se
consagrando como um dos mais frequentados do sul de Minas. Uma das grandes atra¢des deste
evento eram as apresentagdes da tradicional banda conhecida como Turma do Aguenta, que
tocava e cantava marchinhas ao som de varios instrumentos. Outro bloco de destaque ainda
presente na sexta-feira que antecede o carnaval carmelitano, ¢ o grupo denominado Pererecas
de Ouro. Neste bloco, os homens saem em desfile pelas ruas da cidade vestidos de mulheres.

Outro fomento explorado pelo turismo nessa década, foram os campeonatos de asas-
delta e paraglider. A Serra da Tormenta passou a compor os campeonatos mundiais de voo
livre, que passaram a colorir os céus da cidade, pratica que ainda se repete nos ares da
localidade.

No entanto, com o periodo intenso de secas, o nivel da represa de Furnas foi aos poucos
diminuindo, causando grande prejuizo ao turismo da regido. A partir do século XXI, com o
avanco da tecnologia, a mao de obra usada na colheita do café e na tecelagem manual, foi
perdendo espago aos maquinarios, que hoje representam grande parte do processo de producao
nestes dois setores importantes da economia local.

Além da tecelagem, produg¢do de doces e de café, atualmente destacam-se no
municipio, a produg¢do de cachaca, de queijo e de pimentas. Bens culturais estes, que se
configuram como destaque de modos caracteristicos de saberes’ locais.

Em face desta exposicao, evidenciam-se contribui¢des e relacdes de diferentes etnias
na ocupacdo e transformagdo socioespaciais ocorridas na trajetdria historico social do
municipio de Carmo do Rio Claro (MG). O processo de colonizagdo, “civilizagdo e progresso”
acabou por exterminar parte deste legado cultural, em especial a dos povos indigenas e
afrodescendentes. Contudo, em face desta diversidade cultural, o presente trabalho aprofundar-
se-a na perspectiva de religiosidade popular atrelada ao catolicismo, que desde a fundagao do
municipio mantém viva uma série de tradigdes que serdo apresentadas no decorrer do texto,

dentre estas, o objeto de estudo deste trabalho: as Companhias de Reis e do Menino Jesus.

29 Através do aplicativo langado em 29/11/2019 disponibilizado no Google Play, Carmo do Rio Claro, é possivel
explorar uma  série de  atrativos  culturais presente no  municipio.  Disponivel em:
https://play.google.com/store/apps/details?id=br.com.crc Acesso em 12/12/2019.



https://play.google.com/store/apps/details?id=br.com.crc
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2.1 “ETERNO PRESENTE”: PAISAGEM RELIGIOSA EM CARMO DO RIO CLARO

Como apresentado, desde os fins do século XVIII, o processo de formagdo e
desenvolvimento historico-cultural do municipio de Carmo do Rio Claro (MG) se consolidou
diante de um sistema cultural religioso alicercado em valores e preceitos do catolicismo.
Inumeras praticas de religiosidade popular vinculadas ao calendario litargico, se consagram ha
mais de dois séculos e seu reflexo faz-se presente na paisagem cultural até o tempo presente.

Nesse sentido, apresenta-se em sequéncia os Quadros 1 e 2 que contemplam as
principais manifesta¢des de religiosidade popular presentes no calendario litirgico de Carmo
do Rio Claro (MG). Observa-se ainda que elas apresentam um calendério ciclico, pautado em
celebragdes de missas, novenas, procissoes, comemoragdes e festejos.

Essas atividades podem ser classificadas da seguinte forma: entre os meses de
dezembro e janeiro contempla-se o ciclo de comemorag¢des natalinas que se encerra com a festa
da epifania; entre os meses de fevereiro, margo e abril, contempla-se o periodo de 40 dias da
quaresma, além das celebragdes da semana santa; ja entre os meses de junho a novembro,
contemplam-se as celebragdes ¢ ou comemoragdes mensais: Corpus Christi (junho), padroeira
do municipio Nossa Senhora do Carmo (julho), Bom Jesus dos Aflitos do Itacy (agosto), Nossa
Senhora Aparecida (outubro) e finados (novembro).

Existem ainda, as praticas de religiosidade que acontecem semanalmente como as
missas nos bairros e na zona rural, o ter¢o dos homens, grupos de oracdes, catequese e visitagao
da capelinha Mae Rainha nas casas dos devotos.

O Calendario que se apresenta em sequéncia (Quadro 1 e 2), fora construido a partir
de entrevista concedida ao autor em 23/01/2019 com os membros das equipes pastorais Junio
Cézar de Oliveira Martins (Conselho pastoral paroquial Sagrada Familia) e Rosa Maria de Melo

(Conselho pastoral paroquial Nossa Senhora do Carmo).
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QUADRO 1- CALENDARIO LITURGICO

CELEBRAGOES E MANIFESTAGOES DE RELIGIOSIDADE EM CARMO DO RIO CLARO (MG)

(continua)

ATIVIDADE

PERIODO

LOCAL

DEZEMBRO

Novenas de Natal

Durante todo o més de dezembro

Casa das familias

Apresentacdo dos Grupos de
Companhias de Reis e do Menino
Jesus

25 de dezembro a 06 de janeiro -
periodo que pode se estender em
fungdo das demandas de
promessas

Casa das familias (devotos de Santos
Reis)

Missa da Passagem de Ano

Ultimo dia do més de dezembro

Igreja Matriz Nossa Senhora de Fatima e
Sagrada Familia

JANEIRO

Festejo de chegada dos grupos de
Companhia de Reis e do Menino
Jesus

Dia 06 de janeiro

Participagdo dos grupos Companhias nas
missas

Chegada das Companhias de Reis: Saldo
de festa Igreja Matriz Sagrada Familia e
do Menino Jesus: Lar do Idoso Frederico
Ozanam

FEVEREIRO - MARCO - ABRIL

Quaresma

40 dias

Varias localidades: atividades que se
iniciam na quarta-feira de cinzas e se
estendem até a comemoragao da pascoa

Quarta Feira de Cinzas

Quarta apos os festejos de
carnaval, data pode variar entre os
meses de fevereiro ou margo

Igreja Matriz Nossa Senhora de Fatima e
Sagrada Familia: celebragdes com a
uncao e distribuicdo de cinzas

Vias Sacras

40 dias durante a quaresma:
quartas e sextas

Pelas ruas da cidade ou dentro da Igreja

Procissao Penitencial

Todas as sextas durante a
quaresma

Ruas da Cidade: 5 horas da manha

Procissao Domingo de Ramos

Domingo - Semana Santa

Capela N. Sr. dos Passos até a Igreja
Matriz Nossa Senhora de Fatima

Procissdo do Depdsito

Segunda-feira a noite - Semana
Santa

Condugdo das Imagens de N. Sr. dos
Passos (por homens) e de N. Sr. a. das
Dores (por mulheres) as suas Capelas de
origem

Vigilia Segunda-feira a noite - Semana Capela N. Sr. dos Passos
Santa

Procissdo do Encontro Quarta-feira a noite - Semana Condugdo das Imagens de N. Sr. dos
Santa Passos (por homens) e de N. Sr. a. das

Dores (por mulheres) até a Igreja Matriz
Nossa Senhora de Fatima

Instituicdo da Eucaristia e Missa de
Lava Pés

Quinta-feira a noite - Semana Santa

Igreja Matriz Nossa Senhora de Fatima

Ato de Peniténcia

Quinta-feira a noite - Semana Santa

Subida da Serra da Tormenta

Via Sacra dos Jovens

Sexta-feira da paixdao Semana Santa

Subida da Serra da Tormenta

Procissao das Velas: Jesus morto
com os esquifes

Sexta-feira da paixao - Semana
Santa

A imagem de Jesus morto com os
esquifes sai da Igreja Matriz e faz um
percurso em torno da Praga Cap. Pedro
Tito Pereira com retorno a Matriz

Missa de Aleluia

Sadbado apods sexta-feira da Paixao

Igreja Matriz Nossa Senhora do Carmo e

de Cristo Sagrada Familia
Procissdo da Ressureigao Domingo de manha apds Sabado Igreja Matriz Nossa Senhora do Carmo:
de aleluia Missa na Capela do Senhor dos Passos

com procissao até a Matriz Senhora de
Carmo

Sagrada Familia: ruas do bairro Jardim
América
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QUADRO 1- CALENDARIO LITURGICO
CELEBRAGOES E MANIFESTACOES DE RELIGIOSIDADE EM CARMO DO RIO CLARO (MG)

(conclusdo)

JUNHO

Celebragoes de Corpus Christi

Comemorado no més de junho 60
dias apds a pascoa

Igreja Matriz Nossa Senhora de Carmo e
Sagrada Familia: confecgao de tapetes
artisticos para procissdo nas ruas
proximas as igrejas

JULHO
Comemoragoes padroeira Nossa 16 de julho Igreja Matriz Nossa Senhora do Carmo:
Senhora do Carmo: procissao e procissdo de Nossa Senhora do Carmo
festejos nas ruas da Cidade; além de festa de
barraca armada na praga em frente a
Igreja.
AGOSTO

Celebragoes e festejos Bom Jesus
dos Aflitos do Itacy

29 de julho a 06 de agosto

Santuario Bom Jesus dos Aflitos: Novena
e missas do Bom Jesus dos Aflitos,
distrito do Itacy, fluxo de 30 a 50 mil
devotos

OUTUBRO

Nossa Senhora Aparecida

15 de outubro

Subida da serra da tormenta até a

capelinha Nossa Senhora Aparecida
Celebragdes de missas nas matrizes
Nossa Senhora de Fatima e Sagrada

Familia
NOVEMBRO
Finados 02 de novembro Visitagdo aos tumulos no cemitério
municipal de Carmo do Rio Claro (MG)
QUADRO 2- ATIVIDADES DE RELIGIOSIDADE QUE ACONTECEM DURANTE TODO O ANO
ATIVIDADE LOCAL

Missas semanais nas Igrejas Matrizes

Igreja Matriz Nossa Senhora de Carmo e Sagrada Familia

Missas com celebrag6es nos bairros

Capela Nosso Senhor dos Passos, Jacuba, Rosario, Porto, Bananal, Sdo
Benedito e Nosso Senhor dos Aflitos

Tergo dos homens

Segunda-feira Pardquia Sagrada Familia/ Quarta-feira Paroquia Nossa
Senhora do Carmo

Grupos de oragoes

Segunda-feira: Paréquia Sagrada Familia/ Quarta-feira: Capela do
Hospital (Sdo Vicente de Paulo) sexta-feira: Capela Sdo Benedito

Visitagdo uma vez por més da capelinha
Mae Rainha Nossa Senhora de Schoenstatt

Casas de devotos

Catequese

Paroquia Nossa Senhora do Carmo de segunda a sexta com hordrios
especificos

Paroquia Sagrada Familia: 12 etapa (eucaristia) quarta-feira as 17:30
22 etapa (crisma) domingo as 18:00;

Missas rurais

Paroquia Sagrada Familia: quinta-feira em um bairro rural
Paroquia Nossa Senhora do Carmo: quarta-feira em um bairro rural;

Missas setoriais (bairros)

Pardquia Nossa Senhora do Carmo celebra na segunda-feira e no sabado
missas nos bairros.,

Grupo de Jovens

Encontro semanal as quintas feiras a noite ap6s a missa

Nesse contexto, ha cerca de um século e meio, espacialidades fisicas-materiais

configuram a paisagem religiosa de Carmo do Rio Claro, permanecendo vivas como elo de
contato de diversas praticas de religiosidade. Elementos simbolicos materiais e imateriais
carregam consigo elos de uma tradicdo em celebragdes e festejos, experienciados de forma

coletiva ou individual em face de distintas espacialidades.
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Através do mapa (figura 4) que se apresenta em sequéncia, observar-se a localizagao
de nove espacialidades fisicas do municipio, onde acontecem as principais praticas de
religiosidade atreladas ao catolicismo. Locais que se apresentam no mapa, através da seguinte
configuracdo: igrejas matrizes: Nossa Senhora do Carmo (localizagdo 1) situada no centro da
cidade e a Sagrada Familia (localizagdo 2) situada no bairro Rua Nova; Capela Nosso Senhor
dos Passos (localizagdo 3) situada aos ‘pés da Serra da Tormenta’ e a Capela de Nossa Senhora
Aparecida no alto da Serra da Tormenta (localizacao 4); Igreja do Rosério (localizacdo 5) e
Igreja Sdo Benedito (localizagdo 6) que carregam em sua origem o sincretismo de descendéncia
afro-religioso e cujos nomes dos bairros estdo associados aos nomes das igrejas; Centro de
Formagdo Sao José (localizagdo 7) situado no bairro Coracdo Eucaristico, onde acontecem
celebragdes de missas, além de um trabalho social voltado as criancas e adolescentes; Capela
do Hospital Sao Vicente de Paulo (localizacdo 8) situado no bairro Santo Antdnio; e o Cemitério

Municipal (localizagdo 9) situado no bairro Rua Nova.

Figura 4: Cartograma - Paisagem Religiosa de Carmo do Rio Claro (MG).
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Fonte: Mapa Prefeitura municipal de Carmo do Rio Claro (MG). Arte e ilustragdes: Fabio Martins (2020).
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A capela Nosso Senhor dos Passos, construida aos pés da Serra da Tormenta no ano
de 1860, constitui-se a edificacdo mais antiga do municipio. Construida em estilo colonial,
abriga em seu interior a imagem de Nosso Senhor dos Passos®’ que faz parte da prestigiada

Procissdo do Encontro realizada durante a semana santa.

Figura 5: Capela Nosso Senhor dos Passos e Serra da Tormenta ao fundo, Carmo do Rio Claro (MG).

Fonte: Autor (2008. Pint-ra, g;lch sobre pael, 38 x 1 m.

Localizada no centro da cidade, ha mais de um século a maior parte das celebracdes e
ritos religiosos acontecem na igreja matriz Nossa Senhora do Carmo. Ritos como as procissoes
do Encontro ¢ do Senhor Morto, que na semana santa reinem milhares de fié¢is em caminhada
pelas ruas da cidade, além das celebragdes de Corpus Christi e a festa em louvor a Nossa
Senhora do Carmo.

Na procissdo do Encontro (fotografias 23, 24 e 25), celebrada na quarta-feira da
semana santa, a imagem sacra de Nosso Senhor dos Passos ¢ carregada por homens que saem
da Capela Nosso Senhor dos Passos com destino a igreja matriz Nossa Senhora do Carmo*!,
local onde se realiza o encontro com a imagem de Nossa Senhora das Dores, que paralelamente

sai em procissdo da Igreja de Nossa Senhora do Rosario carregada por mulheres.

Fotografias 23, 24, 25: Prociss@o do Encontro: cortejos Igreja Nossa Senhora do Rosario e da Capela Nosso
Senhor dos Passos em diregdo a Igreja Nossa Senhora do Carmo.

Fonte‘: Autor desconhecido (s.d.). Acervo: Paroqui Nossa Senhora do Carmo.

30 Ambos os bens culturais, Capela e imagem de Nosso Senhor dos Passos sdo tombados como patrimdnios
culturais do municipio.
31" A imagem sacra de Nossa Senhoras das Dores também ¢é tombada como patriménio Cultural do Municipio.
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J& a procissao de Jesus Morto com os Esquifes (fotografias 26, 27 e 28) acontece na
noite da sexta-feira da semana santa (da paix@o). Popularmente conhecida como procissao das
Velas, os fiéis, empunhando suas velas acesas, conduzem oragdes e cantos penitenciais finebres
de alusdo a Jesus Morto. Apds a procissao, a imagem de Jesus Morto adentra a igreja Nossa

Senhora do Carmo onde as pessoas fazem suas reveréncias a imagem.

Fotografias 26, 27, 28: Procissdo do Senhor Morto acompanhado com velas: Igreja Nossa Senhora do Carmo.

N N,

Fonte: Autor desconhecido (2015). Acervo: Paroquia Nossa Senhora do Carmo.

No més de julho, comemora-se o aniversario da padroeira do municipio com festejos
de barraca em frente a igreja matriz, além da procissdao, na qual os fiéis proferem hinos de

louvor a imagem de Nossa Senhora do Carmo conforme mostra as fotografias 29, 30 e 31.

Fotografias 29, 30, 31: Procissao, missa e festejo em louvor a Nossa Senhora do Carmo.

= = =

Fonte: Autor desconhecido (s. d.). Acervo: Paroquia Nossa Senhora do Carmo.

A Igreja Nossa Senhora do Rosdrio teve sua primeira edifica¢do construida na segunda
metade do século XIX. No entanto, uma nova construgao a substituiu entre os anos de 1928 e
1930. Juntamente da igreja de Sao Benedito, a Igreja do Rosario até meados de 1990, foi palco
de préaticas vinculadas a religiosidade de matrizes africanas, como a Congada e 0 Mogambique.

Durante dezenas de anos existiu na cidade varios ternos de congo e Mogcambique que saiam em
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cortejo pelas ruas da cidade ao encontro do seu rei e da sua rainha. A chegada destes grupos
acontecia na praca localizada em frente a Igreja do Rosério. Entre o cruzeiro e a igreja, os
grupos realizavam suas dancas e cantorias sincronizadas a sonoridade e aos instrumentos
percussivos. Uma caracteristica marcante na pratica do Mogambique eram 0s sons percussivos
produzidos, em que os praticantes amarravam em torno de suas pernas latinhas de metal

contendo pedrinhas e sementes que marcavam através da sonoridade, o ritmo do festejo.

Figura 6: Chegada do Mogambique na Igreja Nossa Senhora do Rosario, final dos anos 80.

Fonte: Autor (2019). Caneta esferografica sobre papel, 21 x 30 cm.

Ainda na praga em frente a Igreja do Rosério, durante o ciclo natalino até a década de
1990 no dia 06 de janeiro, acontecia a chegada do grupo de Companhia de Reis Estrela da Guia,
dia em que se celebra o dia dos Santos Reis. Arcos de bambu, fitas e correntes de papéis
coloridos enfeitavam a praga (tal como apresentam as fotografias 5, 6 e 7), de modo que a
paisagem se transformava no palco de consagra¢do de mais um ciclo de jornada completado
pelos folides. A presenca marcante da figura dos palhagos despertava alegria e o medo nas
criangas que os presenciavam.

A praca também era palco de outras celebracdes dedicadas a Nossa Senhora do Rosério
(fotografias 32, 33, 34), onde se realizava a procissdo pelo bairro, missas e o festejo, com a
construgdo de barracas de bambu, cuja intencao era arrecadar verbas para manutencao da igreja.
Nesse festejo, que atualmente acontece na quadra de esportes localizada atras da igreja,
realizam-se bingos e leildes com prendas diversas, doadas e arrematadas pela populagdo, além
da venda de comidas e bebidas. Nos intervalos dos leildes aconteciam também os baildes com

musicas sertanejas e forrd para a comunidade dangar.
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Fotografias 32, 33, 34: Procissdo cortejo a Nossa Senhora do Rosério - praga e Igreja do Rosario.

Fonte: Autor desconhecido (1976). Acervo: Ana Teresa de Aratjo.

Nos meses de junho ou julho a praca do Rosario era decorada com bandeirinhas. Ali
acontecia a festa junina com a apresentagdo de quadrilhas coordenadas pela pernambucana
Fétima Ferreira, além disso, era comum nesse periodo a pratica de ter¢os dedicados aos santos
catolicos, como Sdo Jodo e Santo Antonio. Os ter¢os eram acompanhados de muita comilanga,
com bolo de fuba e de mandioca, canjica, pé¢ de moleque, amendoim com agtcar, além do
tradicional quentdo feito com cachaca.

Em varias casas da cidade erguiam-se mastros de bambu, com limdes espetados em
suas varetas. No seu topo, colocava-se a imagem de um santo, que era decorada com flores de

plastico ao seu redor, conforme mostra a fotografia 34.

Fotografia 35: Antiga casa no bairro do Sdo Benedito com mastros de bambu
em homenagem aos santos catélicos dos meses de junho e julho.

Fonte: Autor Desconhecido (s.d.). Acervo: Grupo Facebook: Memoria Carmelitana.
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O cruzeiro localizado em frente a Igreja do Rosario, assim como outros espalhados
pelo municipio, recebe infimeras imagens de santos, em gesso, quebradas2. O cruzeiro também
era referenciado em diversos ritos, tal como durante o periodo da quaresma, em que um pequeno
grupo de homens, os cantadores para as almas, saiam durante a madrugada acompanhados de
um instrumento percussivo de madeira, denominado de matraca, de modo que cantavam na
frente de algumas casas para as almas de pessoas ja falecidas. Existia a crenga de que nao se
podia observar esse rito, sobre o risco de visualizar imagens das almas dos falecidos. Para os
cantadores, algumas pessoas da cidade ofereciam-lhes um banquete de café.

Outra pratica de religiosidade presente no municipio de Carmo do Rio Claro (MG)
esta ligada a Serra da Tormenta. Todos os anos, milhares de fiéis realizam a subida até seu
cume, onde encontra-se localizada a capela dedicada a Nossa Senhora Aparecida. Subida de
grande dificuldade, mas que traz como recompensa a visibilidade, em 360°, de uma paisagem
composta por serras, plantacdes, vales em diferentes tonalidades de verde, além de lagos e
cidades do entorno. No interior da capela, os fi€is realizam oragdes e agradecimentos por gragas
alcangadas, além de deixar no local inimeras fotografias referentes aos familiares com pedido
de uma graga ou como forma de agradecimento.

No ano de 2006, de acordo com o entrevistado Junio Cezar Oliveira Martins**, Dom
Jos¢ Geraldo, vendo que a cidade estava crescendo, sentiu a necessidade de desmembrar a
pardquia Nossa Senhora do Carmo e criar, no bairro Rua Nova, uma nova pardquia,®* o que
resultou na construcao da Igreja Matriz Sagrada Familia. Apds a construg¢do da nova matriz, as
principais atividades religiosas, ritos e celebragdes passaram a acontecer de forma paralela nas
duas paroquias (Nossa Senhora do Carmo e Sagrada Familia). No entanto, ambas as paroquias
estao ligadas a diocese de Guaxupé e vinculadas a Igreja Catdlica Apostdlica Romana.

O Santuario Bom Jesus dos Aflitos, localizado no distrito de Itacy, atrai no més de
agosto um fluxo de 30 a 50 mil pessoas, cujo foco envolve a participagdo em celebragdes de

missas € novenas. Parte dos fiéis atravessam a represa de Furnas, por meio de balsas, para

32 Esta pratica de descarte de imagens de santos quebrados sobre os pés dos cruzeiros e cemitérios ocorre devido
a tradi¢@o popular de que estes ndo devem ser descartados em qualquer local, sob pena de ser o descartante
castigado.

33 Entrevista concedida ao autor em 23/01/2019.

3% A partir de 1990, de acordo com o entrevistado Junio Cézar Oliveira Martins, no bairro Rua Nova as celebragdes
de missas eram realizadas semanalmente nas casas dos fiéis, até que em 1994, Padre Mério decidiu escolher o
padroeiro da comunidade onde colocou-se em votagao a possibilidade de escolha entre os Santos Reis, Santa Luzia
e a eleita Sagrada Familia. Ja no ano de 2000 foi construida a capela do bairro que foi inaugurada pelo entao bispo
diocesano de Guaxupé dom José Geraldo Oliveira do Valle. Esta, funcionou como capela por varios anos,
contemplando a realizagdo de missas semanais, catequese € casamentos.
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chegar ao santuario (fotografias 36 e 37) que agrega uma sala de ex-votos em que os fiéis
depositam uma série de objetos decorrentes de gracgas alcancgadas, além da imagem de Nosso
Senhor dos aflitos tombada como patrimdnio cultural do municipio (fotografias 37 e 38). Em
frente a igreja, sdo montadas entorno de 500 barracas com diversos produtos comercializaveis,
tais como roupas, vestimentas, eletrénicos e comidas. Pertencente ao municipio de Carmo do

Rio Claro, a paroquia dessa localidade esta ligada a diocese de Campanha.

Fotografias 36, 37, 38, 39: Travessia de balsa na represa de furnas e festejo dedicado a Imagem do Nosso
Senhor dos Aflitos - Santuario distrito rural do Itacy.

Fonte: Autor desconhecido (s. d.). Acervo: Prefeitura Municipal de Carmo do Rio Claro (MG).

A partir da presente exposi¢do € possivel perceber qudo significativas sdo as
manifestagdes de religiosidade ligadas ao catolicismo para a sociedade carmelitana.
Manifestagdes que fazem-se presentes no calendario liturgico durante todo o ano, de modo que
milhares de fiéis (re)vivenciam praticas de fé dedicadas a distintos santos em diferentes
espacialidades, conforme apresentadas ao longo do texto. Nesse contexto, marcado pelas
manifestagdes de religiosidade popular, aprofundar-se-4 em sequéncia como foco desta
pesquisa, nas investigacdes entorno das Companhias de Reis e do Menino Jesus de Carmo do

Rio Claro (MG).
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CAPITULO 111

FOLIAS

Segundo Castro e Couto (1959), festejos envolvendo celebragdes populares acerca do
ciclo natalino e epifania em louvor aos Trés Reis Magos (24 de dezembro a 06 de janeiro) datam
do século XII, “quando Poverello de Assis armou o primeiro presépio e foi representado na
Catedral de Toledo o Aucto de los Reyes Magos. Ja no Brasil no século XVI, apresentavam-se
os autos e didlogos pastoris.” (CASTRO; COUTO, 1959, p. 7).

Portanto, acredita-se que tradigdes ibéricas de culto e festejo aos Reis Magos tenham
chegado ao Brasil no século XVI, junto com os portugueses, na presenga marcante de
missionarios da Companhia de Jesus, e se difundindo como estratégia do catolicismo para
catequizar indios nativos, mestigos e negros do periodo colonial. (IEPHA, 2016).

Conforme o IEPHA (2016), estudos da cultura popular realizados entre as décadas de
1930 a 1970 por Camara Cascudo, Mario de Andrade, Alceu Amaral e Rossini Tavares de
Lima, apontam que as caracteristicas presentes nas Folias de Reis do Brasil estdo fortemente
associadas a dois festejos, advindos da cultura portuguesa: as “janeiras” e as “festas dos rapazes
ou carretos.”

As festas dos rapazes ou carretos estabelece grande similaridade com as Folias de Reis
de algumas regides de Minas Gerais. Relatos historicos afirmam que a festa acontecia entre 25
de dezembro a 06 de janeiro, em cerimonial realizado com “uso de maéscaras, peditorios,
refei¢des, exclusdo de mulheres e dancas.” (IEPHA, 2016, p. 46).

Corroborando com essa ideia, no dicionario do folclore brasileiro, Cascudo (2012),
apresenta quatro festejos com significados associadas as Folias de Reis: Folias, Reis, Reisado
e Janeiras. Segundo o autor, essas manifestacdes populares estabelecem uma relagao muito forte
de prote¢do ao cultivo agrario no campo, ou seja, uma forma de manter a prote¢do divina nas

plantagdes contra pragas.

Folia. Era no Portugal velho uma danga rapida, ao som do pandeiro ou adufe,
acompanhada de cantos. [...] E um grupo de homens, usando simbolos devocionais,
acompanhando com cantos o ciclo do Divino Espirito Santo, festejando-lhe a véspera
e participando do dia votivo. Nao tem em Portugal o aspecto precatério da folia
brasileira, mineira ou paulista. Jaime Lopes Dias (Lisboa,1944) informa que a folia ¢
uma espécie de confraria, meio sagrada, meio profana, instruida para implorar a
protecdo divina contra pragas e malinas que as vezes infestam os campos. [...] Estas
Folias andam sempre de dia. As Folias de Reis andam a noite, no mister idéntico de
esmolar para a festa dos Reis Magos, [...] representando os proprios Reis Mago, saem
angariando auxilios. (CASCUDO, 2012, p. 305).

Reis. Foram festas populares na Europa (Portugal, Espanha, Franga, Bélgica,
Alemanha, Italia etc.) dedicadas aos trés Reis Magos em sua visita ao Deus Menino,
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e ainda vivas em vestigios visiveis. Na peninsula Ibérica, os reis continuaram vivos ¢
comemorados, sendo a época de dar e receber presentes, ‘os reis’, de forma espontanea
ou por meio de grupos, com indumentaria propria ou ndo, que visitam os amigos ou
pessoas conhecidas, na tarde ou noite de 05 de janeiro (véspera de Reis) cantando e
dangando ou apenas cantando versos alusivos a data e solicitando alimentos ou
dinheiro. Os colonizadores portugueses mantiveram a tradi¢do no Brasil e de todo
ainda nd3o desapareceu o uso nalgumas regides. [...] O dia de Reis marca,
especialmente no Norte, o final do ciclo do Natal. (CASCUDO, 2012, p. 609).
Reisado. E denominagio erudita para grupos que cantam e dangam na véspera e dia
de Reis (6 de janeiro). Em Portugal diz-se reisada e reiseiros, que o pode ser o cortejo
de pedintes, cantando versos religiosos ou humoristicos, como 0s autos sacros, com
motivos sagrados da histdria de Cristo, no exemplo citado por Alberto Pimentel de
uma representagdo de Herodes e o Nascimento do Menino em Frides e Santo Tirso
(As Alegres Cangdes do Norte, 269, Lisboa, 1905). [...] No Brasil, a denominagao,
sem especificagdo maior, refere-se sempre aos ranchos, ternos, grupos que festejam o
Natal e Reis. (CASCUDO, 2012, p. 610).

Janeiras: Cangéo entoada por um grupo que visitava pessoas amigas, no primeiro dia
do ano. Dar janeiras, cantar janeiras, pedir janeiras sdo expressoes que fixavam a festa
tradicional ligada ao ciclo do Natal. Sdo oferecidos presentes, alimentos, dinheiros
aos cantores que louvam aos santos ¢ ao dono da casa visitada. E uma reminiscéncia
portuguesa, que o Brasil conheceu e praticou até os fins do séc. XIX e primeiros anos
do XX. [...] As janeiras estavam ligadas aos cultos agrarios, as Kalendas Januari,
festejadas no inicio do ano, propiciando a fertilidade futura. (CASCUDO, 2012, p.
362).

3.1 FOLIAS DE REIS

Segundo Porto (1982), compreende-se por Folias de Reis os cortejos de carater
religioso popular que se manifestam em varios estados do Brasil entre o natal e a festa dos Reis
(6 de janeiro), reproduzindo idealmente a viagem dos Magos a Belém, para adorar o Menino

Jesus.

Esses Magos®®, que a tradigdo cristdo ocidental diz serem trés e chamarem-se Gaspar,
Belchior e Baltazar, vieram por inspiragdo divina, conforme o Evangelho de Séo
Matheus (capitulo II, versiculos de 1 a 12), desde o longinquo Oriente até a gruta onde
se achava o Menino Jesus para adora-lo como Rei dos Judeus e oferecer-lhe como
presentes, ouro, incenso ¢ mirra’®. (PORTO, 1982, p. 13).

Brandao (1977) destaca que a Folia de Reis € um grupo de precatério “composto de

cantores e instrumentistas, seguido de acompanhantes e viajores rituais, que vao até as casas de

35 Segundo o padre Paulo Ricardo, os magos eram astrologos, feiticeiros pagdos de outra religido que guiados por
um sinal divino abandonam sua fé de origem e guiados pela estrela do oriente (sinal da fé) foram ao encontro de
Jesus para adora-lo. Disponivel em https://padrepauloricardo.org/episodios/herodes-e-0s-magos. Acesso em
26/11/2019.

36 ¢ Alegorico no sentido da qual foi escrita a Biblia, com simbologias e significados, como o significado dos trés
presentes dado a Jesus ‘(...) ouro, incenso e mirra (...)" as ‘Riquezas e perfumes da Arabia (...)’ ou ainda °(...) Para
os Padres da Igreja simbolizam a realeza (o ouro), a divindade (o incenso) e a paixdo (a mirra) de Cristo. (...)’
(Biblia, 2003: 1705). Disponivel em:
http://www.uel.br/eventos/eneimagem/anais/trabalhos/pdf/Antonio_Jacqueline%20Rodrigues.pdf. Acesso em
15/04/2020.



https://padrepauloricardo.org/episodios/herodes-e-os-magos
http://www.uel.br/eventos/eneimagem/anais/trabalhos/pdf/Antonio_Jacqueline%20Rodrigues.pdf
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moradores rurais, durante um periodo anual de festejos dos Trés Santos Reis, entre 31 de
dezembro e 6 de janeiro.” (BRANDAO, 1977, p. 4).

O autor ressalta ainda que na dinamica do espaco rural, as Folias saiam no dia 31 de
dezembro da casa do folido do ano (pouso da saida) para a casa do festeiro (casa da entrega e
da festa). O percurso dividido em giro e pouso era previamente acertado com os moradores
rurais com o pouso de almogo e pouso de janta. A jornada deveria ser cumprida comegando
pelo Leste (Oriente) e terminando no Oeste (Belém). “E entre o pouso de cada dia que a Folia
de Reis ‘faz o giro’, de casa em casa em busca de esmolas.” (BRANDAO, 1977, p. 8).

Diante do exposto, evidencia-se que as Folias em suas origens, se caracterizavam por
praticas estruturadas em uma perspectiva rural. No entanto, de acordo com o IEPHA (2016),
emersos nas grandes cidades - pos-éxodo rural, grande parte dos grupos tem enfrentando sérios
desafios para manutencao de suas praticas. Dentre elas, destacam-se as dificuldades de
deslocamentos, flexibilidade de horarios dos folides em relacao aos seus empregos, o aumento
do ntimero de evangélicos®” no pais, além da perturbacdo da ordem publica. Mediante tais fatos,
muitos desses grupos ndo saem em jornada todos os dias, de modo que em alguns casos saem
somente nos finais de semana e no periodo noturno. Para o IEPHA (2016), os principais fatores
de permanéncia desses grupos configuram-se mediante a capacidade de adaptacao, habilidade
de reinvengao e ressignificagcdo de elementos antigos, além dos modos de organizagao.

As Folias de Minas possuem uma série de variantes em sua “organizacdo social,
ritualistica e devocional.” Contudo, apresentam objetivo e estrutura religiosa semelhante ao
apropriarem-se do mito®® presente nas escrituras sagradas do cristianismo (evangelho de
Matheus 2: 1-12), da qual o imaginario popular permite uma variedade de representacdes e
ressignificagdes em face da viagem mitica que os trés Reis Magos teriam feito a Belém, para
adoracao do menino Jesus. Neste sentido, “suas constru¢des cosmoldgicas sdo orientadas pelo
nascimento de Cristo e Epifania.” (IEPHA, 2016, p. 107).

Os momentos ritualisticos de uma Folia, segundo o IEPHA (2016), configuram se em
quatro etapas: a saida da bandeira que inaugura o ciclo, visitagdes as casas dos fiéis, o retorno

da bandeira ao espaco familiar e a festa de arremate, ou confraternizacdo entre folides e

37 J& que toda prética das Folias esta atrelada a uma rede de promessas e agradecimentos aos santos de devogao
associados ao catolicismo, muitos grupos neste contexto tém utilizado outras formas para organizar o percurso de
suas jornadas, tal como o uso de aplicativos e redes sociais com sistemas de agendamentos. (IEPHA, 2016).
38 O mito conta uma histéria sagrada, quer dizer, um acontecimento primordial que teve lugar no comego do tempo
[...] proclama a apari¢do de uma nova situacao césmica ou de um acontecimento primordial. Portanto, é sempre a
narracdo de uma criagdo, conta-se como qualquer coisa foi efetuada, comecou a ser. (ELIADE, 2018, p. 85).
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convidados. As visitagdes perpassam por territorios especificos (casas de devotos, fazendas,
cemitérios e as igrejas) e se configuram de forma previamente estabelecida.

No periodo de peregrinacao os folides adentram em outro campo espago-temporal,
denominado de “tempo ritual”. Nesses espacos de encontros frequentes promove-se €
intensifica-se “a proximidade, a coesdo e a ordem cosmica [...] onde o sagrado passa a reger a
acao desses fi¢is.” (IEPHA, 2016, p. 111).

De acordo com o IEPHA (2016), as jornadas dos devotos sao marcadas por grandes
alteragdes comportamentais-emocionais. Existe uma rede de devotos que fortalece os lacos
sociais de amizade, parentesco, vizinhanca, relacdes de ordem coOsmica, igualdade e
solidariedade, além das relagdes de trocas carregadas de significados: de “bens econdmicos”
(donativos e alimentagdo) e “sagrados” (béngdos, cantos e dangas).

Mesmo diante de variantes, o IEPHA (2016) destaca que existe uma universalidade
nos cdodigos aplicados pelos folides. Pautados pela existéncia de tradigdes herdadas, o pilar de
sustentacdo desses grupos compde-se por dois elementos: a fé e as promessas®’, que os fiéis
depositam nos santos de devog¢ao e onde todo universo de trocas simbolicas se constroi.

As promessas sdo oriundas de uma rede de devotos/folides e constitui o principal fator
na promocao das folias em relagdo as atividades rituais, afirma-se que “sdo suas promessas o
principio de vitalidade para perpetuagdo do sagrado dentro do universo da Folia de Reis.”
(IEPHA, 2016, p. 113).

Assim sendo, apesar da grande variagdo no comportamento e formas de organizagao
as Folias de Minas, de acordo com o IEPHA (2016), possuem quatro elementos bésicos
presentes em maior constdncia nos grupos: a bandeira, os palhacos, o0s
cantadores/instrumentistas e as promessas.

Considerada como elemento sacro de uma Folia, a bandeira na qual ¢ estampada a
imagem dos Reis Magos tem relagdo direta com as promessas dos devotos e estd associada a
protecdo, a capacidade de béncdos, gragas e aos sacrificios praticados. Devido a sua
importancia, segundo o IEPHA (2016), esta presente em 84% dos grupos cadastrados no estado
de Minas Gerais.

J& o palhago, possui uma variante de significados simbdlicos, podendo ser associado

as figuras dos Trés Reis ou a figura do soldado de Herodes em perseguicao ao menino Jesus.

3 A promessa, segundo Castro e Couto (1959), é um compromisso livremente assumido que obriga o
comprometimento de no minimo sete anos de jornada para alcangar uma graca desejada, e que a quebra da
promessa pode acarretar castigos imprevisiveis e funestos. “Os palhagos, mais do que ninguém, estdo obrigados a
tirar os sete anos”. (CASTRO E COUTO, 1959, p.33).
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Além do mais, o IEPHA (2016) reitera que pelo fato do personagem transitar entre territdrio
sagrado-profano, além de estar muitas das vezes associado a representacdo maligna, constitui
presenca somente em 37% das Folias de Minas e tem sua maior concentragdo no Sul/Sudoeste
do estado.

Os cantadores-instrumentistas, conforme o IEPHA (2016), organizam-se por coro,
com a combinagdo de até seis tipos de vozes, que sdo comandadas pelo embaixador. Existe
ainda uma variedade de instrumentos presentes nas Folias, cuja posse de execugdo se institui
através de hierarquia. Os instrumentos mais utilizados pelos grupos no estado sdo: a caixa
(tambor grave), violdo, pandeiro, viola, sanfona e cavaquinho, porém em algumas regides

alguns grupos fazem uso do tridngulo, cuica, violino e rabeca.
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3.2 VIVENCIAS E MEMORIAS: A PAISAGEM DAS COMPANHIAS DE REIS DE
CARMO DO RIO CLARO (MG)

Através das narrativas expressas pelos representantes/participantes dos grupos de
Companhias de Reis e do Menino Jesus de Carmo do Rio Claro (MG), apresentar-se-4 em
sequéncia, elementos historico-sociais presentes nas trajetorias dos grupos de Companhias de
Reis Carmo do Rio Claro (MG); aspectos relativos a estrutura, funcionamento, significados,
simbologias, distintas relagdes de sociabilidade/espacialidades; os sentidos que mantém viva a
tradi¢do; transformacdes e dificuldades expressas pelos grupos; narrativas que se
complementam através da aplicagdo de questiondrios aos participantes das Companhias e a
sociedade carmelitana, de modo a compreender a maneira com que (re)conhecem e se
identificam com esses grupos. Registros audiovisuais e fotografias visam explorar a diversidade
e riqueza presente na paisagem religiosa, composta por distintos sentidos: religiosidade, fé e
devocgao, performances corporais, musicalidade e trocas simbolicas.

A escolha dos entrevistados se deu em virtude da consisténcia de seus argumentos em
face do objeto em estudo. No entanto, a aplicagdo do questionario foi direcionada a todos os
membros das Companhias, a fim de enriquecer o trabalho na compreensdo do sistema cultural
enquanto grupo.

As perguntas direcionadas aos folides foram orientadas a partir dos requisitos
presentes na deliberagdo do Conselho Estadual do Patriménio Cultural (CONEP) n° 20/2018%,
e do manual de aplicacio de Educagio Patrimonial*' (2013) desenvolvido pelo Instituto do
Patrim6nio Histdrico e Artistico Nacional (IPHAN) com intuito de esclarecer os seguintes
elementos do bem cultural investigado: Identificacdo: Nome conhecido / Imagens / O que &/
Onde se localiza / Periodos importantes / Historia / Significados; Descrigdo: Programacgao /
Pessoas Envolvidas / Comidas e Bebidas / Roupas e acessorios / Expressoes Corporais (dangas
e encenacdes) / Expressdes Orais (musicas, oragdes e outras formas de oralidade) / Objetos
importantes (instrumentos musicais, objetos rituais, elementos cénicos, decoragdo do espaco) /
Estrutura e recursos necessarios / QOutros bens culturais relacionados / Avaliacao /

Recomendagdes.

40 Disponivel em:

http://www.iepha.mg.gov.br/images/ICMS/DN_CONEP_20 2018 EXERC 2021 _Site IEPHA MG.pdf.
Acesso em 14/12/2019.

4l Disponivel em: http://portal.mec.gov.br/index.php?option=com_docman&view=download&alias=12900-
manual-aplicacao-educacao-patrimonial-pdf&Itemid=30192. Acesso em 16/12/2019.



http://www.iepha.mg.gov.br/images/ICMS/DN_CONEP_20_2018_EXERC_2021_Site_IEPHA_MG.pdf
http://portal.mec.gov.br/index.php?option=com_docman&view=download&alias=12900-manual-aplicacao-educacao-patrimonial-pdf&Itemid=30192
http://portal.mec.gov.br/index.php?option=com_docman&view=download&alias=12900-manual-aplicacao-educacao-patrimonial-pdf&Itemid=30192
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Cabe ainda ressaltar, que de acordo com o Inventario Nacional de Referéncias
Culturais - INRC*? 2000 (Manual de Aplicacio - Inventario Nacional de Referéncias Culturais)
os objetivos de investigagdo perpassam por planos de complexidade crescentes
complementadas com documentagdo etnografica. A metodologia prevista consiste em trés

etapas: 1-Levantamento preliminar; 2-Identificagdo; 3- Documentacao. (IPHAN, 2000, p. 35).

3.2.1 Formagao

Em entrevista, Edson G. de Souza® e seu pai José Alvino* relatam que a Companhia
de Reis Estrela da Guia foi criada em dezembro de 1981 (fotografia 40). “Desta antiga formagao
hoje estao presentes somente dois folides: Jos¢ Alvino e Benedito. Talvez eles ndo imaginassem
que hoje a Companhia chegaria a ter 46 folides.” (Entrev. SOUZA, E., 2019).

Edson G. de Souza revela que inicialmente, o grupo era conhecido como Companhia
do José Alvino, mas que em 1991, durante sua primeira participacdo no encontro folclorico
ocorrido na cidade de Mococa - Sdo Paulo, foi solicitado ao grupo que criassem um nome para
a Companhia como pré-requisito para realizarem suas apresentagdes. A partir desse momento

o0 grupo passou a chamar-se Companhia Estrela da Guia.

42 O Inventario Nacional de Referéncias Culturais (INRC) é uma metodologia de pesquisa desenvolvida pelo
Iphan para produzir conhecimento sobre os dominios da vida social, aos quais sdo atribuidos sentidos e valores e
que, portanto, constituem marcos e referéncias de identidade para determinado grupo social. Contempla, além das
categorias estabelecidas no Registro, edificagcdes associadas a certos usos, a significagdes historicas e a imagens
urbanas, independentemente de sua qualidade arquitetbnica ou artistica. Disponivel em:
http://portal.iphan.gov.br/pagina/detalhes/685/. Acesso em 23/10/2019.

4 QR Code 1. Videos: Entrevista: Edson Gongalves de Souza Companhia de Reis Estrela da Guia 2019. Entrevista
concedida ao autor em 16 de janeiro de 2019. Entrevistador: Fabio Martins; 2019. 3 videos (61:43 min). Disponivel
em: https://www.youtube.com/watch?v=8foG_ZtVV7Q&t=242s. Acesso em 05/12/2019.

4 QR Code 2. Video: Entrevista embaixador Z¢é Alvino Companhia de Reis Estrela da Guia 2019. Entrevista
concedida ao autor em 27 de janeiro de 2019. Entrevistador: Fabio Martins; 2019. 1 video (16:22 min). Disponivel
em: https://www.youtube.com/watch?v=X PnleQ1jMY &t=146s. Acesso em 05/12/2019. José Gongalves de
Souza mais conhecido como José Alvino, € o criador e dono da Companhia Estrela da Guia. E em entrevista, relata
que iniciou sua participa¢do em uma Companhia de Reis aos dezessete anos, no distrito rural de Santa Rosa, onde
viveu sua infancia. De mudanga para cidade de Carmo do Rio Claro (MG), José Alvino descreve que comegou a
frequentar a Companhia de Reis do Jodo Vicente e Manuel Mendonga, na qual cantou em quarta voz durante cinco
anos, mas teve que encerrar sua participagdo no grupo, pois seu trabalho ndo permitia mais a conciliagdo de
horarios. Passado algum tempo, José Alvino salienta que reingressou sua participagdo em uma Companhia de
Ilicinea, do Coérrego Bonito, onde foi convidado a aprender a embaixar. Em atrito com Manuel Mendonga Souza,
José Alvino menciona que resolveu sair desta Companhia e em queixa ao seu pai, o aconselhou que ele comprasse
uma Biblia, estudasse as passagens sobre o nascimento, a encarnacao e que a partir dai criasse seus proprios versos,
tendo como referéncia o proprio evangelho. A partir de entdo, José Alvino criou sua propria Companhia de Reis
Estrela da Guia, e todos os anos cria uma série de versos, tendo como referéncia os evangelhos contidos na Biblia.
(Entrev. SOUZA, 1., 2019).



http://portal.iphan.gov.br/pagina/detalhes/685/
https://www.youtube.com/watch?v=8foG_ZtVV7Q&t=242s
https://www.youtube.com/watch?v=X_PnleQ1jMY&t=146s
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QR Code 1 - Video: entrevista com Edson Gongalves QR Code 2 - Video: entrevista com José Alvino,
de Souza, Companhia Estrela da Guia. embaixador da Companhia Estrela da Guia.

Entrevistador: Fabio Martins (2019). Entrevistador: Fabio Martins (2019).

Fotografias 40 e 41: Formagao inicial da Companhia Estrela da Guia.

Fonte: Autor desconhecido (1981-1983). Acervo: Companhia Estrela da Guia.

Ja a formagdao da Companhia Estrela do Oriente, de acordo com o embaixador Jair
Pereira® teve inicio no ano de 2013, contudo grande parte dos folides ja fizeram parte de outros
grupos. Ja no que se refere aos estudos especificos referentes ao grupo de Companhia de Reis
do distrito rural das Trés Barras, ressalta-se que nesta pesquisa ndo fora possivel alcangar o
histérico do grupo devido a questdes logisticas espago-temporais. Nesse sentido, para este

trabalho optou-se por investir nos grupos que t€ém uma dinamica voltada exclusivamente para

45 Entrevista concedida ao autor em 15 de janeiro de 2019. Jair da Piedade Pereira, embaixador da Companhia de
Reis Estrela do Oriente relata que ha 45 anos sai em jornada e que iniciou acompanhando seu pai e tio. Aos 22
anos Jair Pereira afirma que assumiu a fungdo de embaixador e que participou de varios grupos nos distritos de
Monte Sido, Trés Barras e Itapiché. Na Companhia, Estrela do Oriente, atua desde 2013 e considera que, o
cumprimento de uma missao enquanto folido ‘envolve a religido, diversdo e distracdo’. Jair da Piedade Pereira
descreveu que em sua primeira saida junto a seu tio Mané Horacio, fizeram o percurso na zona rural caminhando
a pé do Itapiché para Furnas, Balbinos e retornando o Itapiché. (Entrev. PEREIRA, J., 2019).
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o municipio, além do mais, compreende-se que esse fato ndo compromete o resultado do
presente trabalho.

Em relagao a recusa do uso do termo Folias, Edson G. de Souza menciona que devido
ao fato do termo estar associado a bagunca, a partir da década de 1980, houve um consenso
entre os grupos das Folias de Reis de Carmo do Rio Claro e da regido, que passaram a ser
denominadas de Companhias de Reis.

Ele explica que a Companhia de Reis ¢ uma manifestacdo do catolicismo popular
“trazida para o Brasil pelos portugueses, grande parte destas manifestagdes sofreram influéncias
e transformagdes e receberam caracteristicas proprias em cada estado e regido.” (Entrev.
SOUZA, E., 2019).

No que diz respeito aos Reis Magos, Edson G. de Souza esclarece que:

Niao se sabe se eram pobres ou se eram ricos. Eram sabios, que visualizaram na
natureza algo diferente, e sairam a procura de uma nova filosofia de vida, uma boa
nova, um menino. Eles ndo se conheciam, pois vinham de diferentes regides, algo que
se associa com as Companhias de Reis, pois ali participam pessoas de todas idades,
de diferentes familias, cada um tem um pensamento diferente, mas todos tem um
objetivo em comum. Assim o cortejo dos Magos, tinha como objetivo a busca de algo
melhor, a esperanga de algo novo, que se manifestou através do Menino Jesus.
Através da simplicidade, tal como os Reis Magos, as Companhias saem em cortejo a
procura pelo Menino Jesus, levando as familias a mensagem de que é necessario que
todos se esvaziem de seus egos e procurem nesta simplicidade a boa nova que ¢ o
nascimento do Menino Jesus. (Entrev. SOUZA, E., 2019).

Ja em relacdo a viagem dos Reis Magos, o entrevistado descreve que:

No evangelho existe uma pequena descrigdo, o que nos é transmitido ¢ que suas
viagens tiveram inicio no dia primeiro de janeiro e que sairam cada um de suas terras
guiados por um sinal. Viajaram o dia todo e no final daquele primeiro dia eles se
encontraram, se conheceram, dormiram e no segundo dia perceberam que apesar de
serem de diferentes regides e sem estabelecer nenhuma comunicagao anterior, tinham
0 mesmo objetivo e receberam os mesmos sinais.

Do segundo ao quarto dia em suas caminhadas, foram conhecendo suas diferencas e
o que cada um poderia oferecer para o outro. No quinto dia avistaram Jerusalém, uma
cidade grandiosa, sede do poder, o que chamou a atencdo dos Trés Reis. Vislumbrados
acreditavam que o Rei do mundo s6 poderia estar por ali, esquecendo-se do humilde
sinal, a estrela que os guiava até entdo, e foram até a cidade de Jerusalém.

A partir dai encontramos no evangelho de Matheus, o relato de que chegando até a
cidade, Herodes nao sabia do que se tratava, mandou que os Trés Reis seguissem
viajem, pois ali ndo existia nenhum outro rei além dele, e pediu que sua guarda os
acompanhasse. A partir do momento em que deixaram a cidade de Jerusalém para tras
com a ilus@o da claridade, conseguiram avistar novamente o sinal da simplicidade, a
luz da estrela que os guiavam em sua viagem. Completando o sexto dia, chegaram até
Belém, uma cidade pobrezinha onde encontraram e adoraram o Menino Jesus.

Esta caminhada do dia 01 ao dia 06 ¢ uma caminhada de aprendizado, partilha. Assim
como em nossas vidas, eles tiveram seus deslizes deixando se ofuscar pela grandeza
de Jerusalém, mas voltaram seu olhar novamente para a simplicidade do projeto de
Deus para nés. (Entrev. SOUZA, E., 2019).
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3.2.2 Jornada

Conforme relata o entrevistado Edson G. de Souza, tradicionalmente as Companhias
de Reis de Carmo do Rio Claro saiam em jornada entre os dias 25 de dezembro, com a
celebragdo do nascimento de Jesus Cristo, e 06 de janeiro, data em que se comemora o dia dos
Santos Reis, ou seja, o dia do encontro/adoracao dos Trés Reis Magos. José Alvino reitera ainda

que:

Antigamente os folides, pediam licenga de seus trabalhos com os fazendeiros, saiam
todos os dias durante uma semana, do dia 01 ao dia 06 de janeiro onde cantavam o dia
todo e s6 retornavam para suas residéncias no ultimo dia da jornada.

Levavam somente a roupa do corpo e instrumentos, dormiam todos juntos em
colchdes de palha de milho seco, tomavam café, almogavam e jantavam em casa de
devotos, fazia-se um baile a noite e tomavam cachaga para dormir. As esmolas
arrecadadas eram usadas para o dia da chegada, onde faziam comida em abundancia
para toda comunidade. (Entrev. SOUZA, J., 2019).

Corroborando com esta afirmativa, Jair Pereira*® menciona que antigamente os folides
saiam em Jornada no dia 01 de janeiro e voltavam para casa somente no dia da chegada, 06 de
janeiro, na casa do festeiro do ano e que levavam em sua jornada somente os instrumentos € a

bandeira.

Quando saiamos em jornada na zona rural, no final de cada dia, existia as casas onde
pagava a promessa do jantar e ali era oferecido o pouso. A mulherada pedia aos folides
para tocar musicas pra dancar e ai, iam até de madrugada tocando, dangando e
tomando uma cachaga, até que o capitdo mandava ir descansar para continuar a
jornada do dia seguinte. Geralmente pousava todos no mesmo lugar, quando ndo
abrigava todo mundo, alguns iam posar no sitio dos vizinhos.

Eu gosto de sair assim, enquanto eu aguentar carregar a viola eu vou sair. Tem ano
que a gente pensa em ndo sair, mas acaba saindo. Caso ndo sai, parece que ta faltando
alguma coisa. (Entrev. PEREIRA, J., 2019).

QR Code 3 - Video: entrevista com Jair da Piedade Pereira. Companhia Estrela do Oriente.

Entrevistador: Fabio Martins (2019).

46 QR Code 3. Video: Entrevista: Embaixador Jair da Piedade Pereira Companhia de Reis Estrela do Oriente 2019.
Entrevista concedida ao autor em 15 de janeiro de 2019. Entrevistador: Fabio Martins; 2019. 2 videos (36:13 min).
Disponivel em:|[ https://www.youtube.com/watch?v=eEISTFjjxjY &t=17s] Acesso em 05/12/2019.



https://www.youtube.com/watch?v=eEISTFjjxjY&t=6s
https://www.youtube.com/watch?v=eEISTFjjxjY&t=17s
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Com o passar dos anos, Edson G. de Souza salienta que esse periodo foi se estendendo
em razdo de diversos fatores, tais como a dificuldade de andar o dia todo, ja que grande parte
dos integrantes trabalham. Houve também um crescimento expressivo da cidade e os grupos de
Companhias diminuiram consideravelmente. Hoje, no municipio, existe somente duas
Companhias de Reis € uma do Menino Jesus, e assim “fica invidvel atender todos os devotos
da cidade e regido que querem a visita das Companhias em suas casas.” (Entrev. SOUZA, E.,
2019).

Nesse sentido, o entrevistado expde que para a Companhia Estrela da Guia atender
uma maior demanda de devotos, além de promessas e votos, suas jornadas comegam no inicio
de dezembro, durante os finais de semana. Os folides saem ainda as sextas, aos sabados durante
o final da tarde e inicio da noite e aos domingos, o dia todo.

J4 do dia 25 de dezembro até o dia 06 de janeiro, os grupos se apresentam todos os
dias, de segunda a sabado nos finais da tarde e da noite, ¢ aos domingos, o dia todo. Jair Pereira
ressalta ainda que, para manter saida de uma jornada de 12 dias, a Companhia Estrela do Oriente
nado sai o dia todo, mas que a pedido de um devoto, saem fora desse periodo.

Sendo assim, o motivo que faz com que as Companhias estendam suas jornadas gira
entorno da alta demanda de promessas. Edson G. de Souza menciona que estas promessas/votos
originam-se a partir de gracas recebidas pelos devotos em fé aos Santos Reis e, como forma de
retribuicdo, esses devotos oferecem-lhes em suas casas uma refei¢do (café, almoco ou jantar)
ao grupo de folides, que lhes retribuem através de suas cantorias de bengaos.

O embaixador Jair Pereira descreve que os ritos diarios das Companhias de Reis
consistem em visitar as casas, cantar, alimentar, orar/agradecer. “As pessoas com fé nos Trés
Reis Santos fazem uma promessa pra receber as Companhias, os folides fazem versos em forma
de canto para cada caso especifico, e os devotos agradecem pelas gracas recebidas.” (Entrev.

PEREIRA, J., 2019).

3.2.3 Promessas/ Votos

A agenda da Companhia de Reis Estrela da Guia possui hoje uma lista de espera de 78
devotos para o cumprimento de promessas*’, contudo Edson G. de Souza explica que mesmo
estendendo suas jornadas, essa listagem so seria passivel de ser cumprida nos proximos dois

anos. A cada saida, aumenta o nimero de devotos que gostariam de oferecer tais refeicdes aos

47 No ano de 2019, foram cumpridos 35 votos/promessas na Companhia Estrela da Guia, com a oferta de refei¢des
pelos devotos aos folides.



&7

folides, ou seja, “[...] existem pessoas que esperam na lista por cerca de trés anos para serem
atendidas. Hoje, para serem cumpridas todas as promessas, seriam necessarios dois meses de
jornada ininterrupta.” (Entrev. SOUZA, E., 2019).

O envolvimento no preparo de uma refeigao de um devoto envolve a participacao de
varios familiares, além do que, o banquete de alimentos ¢ farto. Durante o pagamento de um
jantar na casa de um casal de devotos, José dos Reis da Cruz*® relata que a promessa paga pelo
casal (fotografia 42,43,44) foi herdada pelo seu sogro, este que durante oitenta anos residiu na
zona rural e sete anos na cidade sempre mantendo a tradigao. Em relagdo ao seu pai, Teresinha

Candida Gongalves Cruz* esposa de José dos Reis relata:

Meu pai era devoto de Santos Reis e alcangou muitas gragas, ele teve problema muito
sério de ulcera, depois de chagas, corria sérios riscos de vida, mas ele melhorou. No
seu ultimo ano de vida, durante o pagamento da promessa ele me disse:

Minha filha, se eu vier faltar, vocés sdo muitos filhos, continue a tradi¢do, ndo deixe
de fazer isso, os Santos Reis sdo muito milagrosos. O que vocés fizerem para eles
vocés vao receber em dobro.

E uma comida benta, a quantidade de comida®® que vocé acha que nio vai dar, ela
triplica. Porque a primeira coisa que eles fazem € abengoar a comida. (Entrev. CRUZ,
T., 2019).

Fotografias 42, 43, 44: Pagamento de promessa, oferta de jantar a Companhia Estrela da Guia.

P

Fonte: Autor (2019).

Terezinha menciona ainda, que quando a promessa era paga no sitio de seu pai,
convidavam todas as pessoas do entorno do arraial e reuniam cerca de cem pessoas para
partilhar a refeigao oferecida aos folides.

Na roca o povo € mais unido, a maior diferenga é a fé do povo que ¢ maior, na cidade
ndo ¢ igual. Meu avo carregou a bandeira. Antigamente os Folides pediam pouso,

“8 Entrevista concedida ao autor em 26 de dezembro de 2018.

4 Entrevista concedida ao autor em 26 de dezembro de 2018.

500 jantar servido para os folides foi preparado por 6 pessoas € teve como cardapio: arroz, frango, puré de batata,
macarronada, tutu de feijao e salada de tomate. A quantidade de alimento servido foi de 5 quilos de arroz, 7 quilos
de batata, 10 quilos de sobrecoxa, 3 quilos de feijao, 4 quilos de macarrdo, 3 quilos de tomate, 3 calabresas, 2 latas
de massa de tomate.
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tomavam um banho de gato, lavavam os pés e o rosto. Minha mae fazia biscoito, pau
a pique e doce de cidra para servir no café da manha. (Entrev. CRUZ, T., 2019).

3.2.4 Gragas

No que concerne as gragas recebidas, Edson G. de Souza afirma que os testemunhos
de devotos e dos proprios folides sdo frequentes. Testemunhos de gragas atribuidas aos Santos
Reis que vao desde a cura de criangas condenadas por médicos em sua gestagdo, problemas
conjugais e a cura de doencas diversas. “E dificil o dia que a gente sai com a Companhia e néo

escuta um testemunho de gracas alcangadas.” (Entrev. SOUZA, E., 2019).

3.2.5 Ritos, Pedido de Licenca

Conforme informa Edson G. de Souza, a jornada de uma Companhia ¢ realizada com

3! vdo de porta em

a visita de casa em casa, com o consentimento dos moradores. “As meninas
porta fazendo um contato antecipado para saber se os moradores aceitam a visita da Companhia
em suas casas.” (Entrev. SOUZA, E., 2019).

Entretanto, a oficializa¢do do pedido de licenca pra Companhias adentrar nas casas €
realizada pelo bastido, que saida o dono da casa. “Dentro da casa, o bastido pergunta a pessoa
da familia que estd portando a bandeira se ela quer que cante somente para ela, ou para seus
familiares também.” (Entrev. SOUZA, E., 2019).

Jair Pereira expde que ap6s o pedido de licenga do bastido ao dono da casa, os folides
em sequéncia proferem versos de saudacdes que sao criados pelo embaixador, de acordo com
a pessoa da casa que segura a bandeira durante as cantorias. Jair Pereira, cita como exemplo o
verso de saudacao:

Eu satdo esta senhora com a crianga nos bragos,
Os Trés Reis do oriente ¢ quem vai guiar seus passos. (Entrev. PEREIRA, J., 2019).

3.2.6 Entrega da bandeira ao dono da casa

Edson G. de Souza esclarece que, apos aceitar a presenca da Companhia na casa, o

proprietério (a) recebe a bandeira em suas maos e com ela permanece durante todo 0 momento

51 As meninas, de acordo com Edson, ‘ajudam também a cuidar das criangas mais novas, conseguem agua para os
folides fazendo com que a Companhia funcione melhor, todos tém o seu valor, um servindo o outro para o bem-
estar da Companhia’. (Entrev. SOUZA, E., 2019).
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em que a Companhia realiza a apresentacdo. Quando entregue ao proprietario (a) da casa, a

bandeira ¢ saudada pelos familiares, beijada e, depois de realizados os cantos, o proprietario (a)

da casa a passa sobre todos os comodos da residéncia, fotografias, chaves, carros e outros

pertences € invoca a intercessao, béncao e prote¢ao dos Trés Reis Santos aos seus familiares.

O catdlico tem o costume de possuir objetos sagrados, que traz recordagdo e
lembran¢a, como uma imagem, uma foto, um objeto que pertenceu a uma pessoa. A
bandeira é simbolo de recordagdo da viagem dos Trés Reis Magos ¢ ¢é considerada um
objeto santificado, bento ¢ promotor de graga e béngdo pela intervengdo dos Santos
Reis.

A bandeira ¢ o elemento sagrado de maior importancia dentro de uma Companhia de
Reis. Ela representa a figura dos Trés Reis Magos, cheios de esperanca e de fé em
algo melhor; representa ainda a humildade dos magos por abandonar tudo para traz
em busca de algo novo. E o simbolo de maior respeito, indo sempre a frente em suas
jornadas.

Os devotos costumam inserir fotos de parentes na bandeira e pedem por uma graga.
Outro elemento que pode ser colocado na bandeira, sdo as ofertas com notas de
dinheiro e para retira-las é necessario realizar cantos ou versos pedindo a permisséo
do devoto que realizou a doagéo.

Existem os enfeites que sdo colocados nas bandeiras e nos instrumentos, tal como as
fitas de cetim de varias cores, da qual devotos e folides costumam retira-las para si,
pois existe a crenga de que, a posse dessas fitas possa lhes trazer uma graca desejada.
(Entrev. SOUZA, E., 2019).

Ainda ao que se refere a Bandeira, Jair Pereira destaca que “hoje em dia, tem casas

que as pessoas recebem a bandeira por obrigacdo e ndo sabem seu significado.” (Entrev.

PEREIRA, J., 2019).

3.2.7 Louvagdo: aos moradores, ao presépio, pedidos de esmolas e agradecimento

Os ritos das Companhias de Reis em Carmo do Rio Claro/MG, conforme

exemplificam os videos QR Codes (4°% e 5°), contemplam a seguinte sequéncia: saudagio (ao

dono da casa e familiares), agradecimento (que pode ser realizado por diversos motivos:

acolhida, oferta, alimentagdo) e despedida. Caso exista o presépio na casa, apOs saudar a

familia, sdo realizados cantos de saudacdo ao Menino Jesus em frente ao presépio.

52 QR Code 4. Video: Companhia de Reis Estrela da Guia - Carmo do Rio Claro - MG, 2004. Produgao: Fabio
Martins; 2004. 1 video (31:45 min). Disponivel em:
https://www.youtube.com/watch?v=LVcXNHyK7ss&t=381s. Acesso em 05/12/2019.

33 QR Code 5. Video: Companhia de Reis Estrela da Guia - Carmo do Rio Claro-MG, 2019. Producdo: Fabio
Martins; 2019. 1 video (29:04 min). Disponivel em: _https://www.youtube.com/watch?v=6bal RfLKtTQ&t=21s.

Acesso em 05/12/2019.



https://www.youtube.com/watch?v=eEISTFjjxjY&t=6s
https://www.youtube.com/watch?v=eEISTFjjxjY&t=6s
https://www.youtube.com/watch?v=LVcXNHyK7ss&t=381s
https://www.youtube.com/watch?v=eEISTFjjxjY&t=6s
https://www.youtube.com/watch?v=6ba1RfLKtTQ&t=21s
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QR Code 4 - Video: ritos Companhia Estrela da QR Code 5 - Video: ritos Companhia Estrela da Guia.
Guia.

Distrito rural do Itapixé.

Produgdo: Fabio Martins (2004). Produgao: Fabio Martins (2019).

Na Companhia Estrela da Guia, conforme relatado por Edson G. de Souza, a sequéncia
de versos acontece em trés momentos: cantos de béncaos, agradecimentos e despedida.
Conforme explica o entrevistado, as pessoas que recebem a Companhia de Reis Estrela da Guia
em suas casas, ndo o sao obrigadas a dar oferta. Desse modo, o grupo ndo pede oferta em seus
cantos, e caso ndo recebam a oferta, agradecem a hospedagem do morador por té-los recebidos.
No entanto, em relacdo as ofertas arrecadadas, Edson G. de Souza ressalta que:

Do dinheiro arrecadado pelas ofertas, € retirado as despesas diarias como combustivel,
encordoamento para instrumentos ¢ o restante ¢ destinado a uma obra social que ajude
um grupo ou entidade, como Lar dos Idosos; das criangas ou a APAE. Nos ultimos,
anos a verba foi destinada & comunidade do bairro da Jacuba onde foi construido um

Centro Comunitario e a aquisi¢do de um 6nibus para o grupo. O dnibus é usado para
o deslocamento dos folides na cidade e na zona rural. (Entrev. SOUZA, E., 2019).

Fotografia 45: Centro Comunitario da Jacuba, obra construida
com apoio financeiro da Companhia Estrela da Guia.

L

Fonte: Autor (2019).
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Todavia, Jair Pereira descreve que se o dono ou dona da casa tiver oferta eles recebem,

se ndo tiver ndo precisa contribuir.
Até porque se a Companhia de Reis chegar a uma casa e tiver uma familia muito
pobre, o secretario pode retirar um pouco do dinheiro arrecadado em ofertas e dar

aquela familia. Al existe uma semelhanca a atitude dos Trés Reis, pois eles
presentearam o Menino Jesus. (Entrev. PEREIRA, J., 2019).

3.2.8 Cantorias/ Versos

Ao entrar na casa, em um primeiro momento cantam pedindo béngaos para casa,
depois um familiar especifico ou para a familia em geral. Exemplo de canto contemplando os

trés momentos de bengdo-agradecimento e despedida:

Santo Reis aqui chegou nessa hora verdadeira,
Vem trazer vida e saude, ao senhor/a senhora e sua familia inteira.

Santos Reis vém viajando, eles vém de passo em passo,
Vem trazer vida e saude, pra senhora, seu marido e a crianga em seus bragos.

Agradeco a oferta, que v0s deu para companhia;
Santos Reis a de abengoar, o senhor e a familia.

Santo Reis ja vai embora, vai voltar para oriente;
Santo Reis ja vai chorando, por deixar tdo boa gente.

A bandeira vai embora, mas Santo Reis vai ficar,
No coragdo de vocés, Santo Reis vai morar.

Santo Reis ja vai embora, de vocés vai ter saudade;
Desejo um ano novo repleto de felicidade. (Entrev. SOUZA, E., 2019).

Jair Pereira esclarece que os Folides sempre cantam em nome dos Trés Reis Santos, e
quando visitam casas onde ndo se encontra o presépio, a Companhia Estrela do Oriente somente
canta para as familias pedindo esmola. Ritos estes que podem ser visualizados no QR Code>*

que se apresenta em sequéncia:

34 QR Code 6. Video Companhia de Reis Estrela do Oriente - Carmo do Rio Claro - MG, 2019. Producdo: Fabio
Martins; 2019. 1 video (20:00 min). Disponivel em: _https://www.youtube.com/watch?v=32zW73gXiww. Acesso
em 05/12/2019.



https://www.youtube.com/watch?v=eEISTFjjxjY&t=6s
https://www.youtube.com/watch?v=32zW73qXiww
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QR Code 6 - Video: ritos Companhia Estrela do Oriente.
Distrito rural do Itapixé.

Produgao: Fabio Martins (2019).

Contudo, o entrevistado informa que quando encontram o presépio em suas visitas, o

bastido faz sua fala de adoragdo ao menino Jesus e depois autoriza os folides a cantarem.

Os Trés Reis aqui estdo;
Veio para te visitar;
Veio pedir vossa esmola;
Para te abengoar.

Os Trés Reis aqui estdo;
Abengoou sua morada;
Veio pedir sua esmola;
Para esta familia honrada.

A oferta que nds pedimos;
Nao somos nds que vamos pagar;
Quem paga ¢ Rei Bechor;
Rei Gaspar e Rei Baltazar.

Agradeco essa esmola;

Em nome dos Santos Reis;
A bandeira vai embora;
Deixa as béngaos pra voceés.

Despede dessa bandeira;

Nao despede dos Trés Reis;

Eles vao ficar morando;

No coragdo de vocés. (Entrev. PEREIRA, J., 2019).

Jair Pereira nos revela que “se tiver dez pessoas em uma casa, o embaixador pode criar
um verso para cada uma”, e como exemplo, faz o relato de uma casa que em que tinha uma
mulher que teria sido rainha de pastorinhas e criou de improviso o seguinte verso:

Eu satdo essa senhora que a tempo foi Rainha;
Sempre bonitos encontros de Pastor e Pastorinhas. (Entrev. PEREIRA, J., 2019).
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Existe ainda a diferenca da quantidade de versos e tempo de exposicao dedicado aos
ritos de adoragdo ao presépio. Diante dos presépios encontrados nas casas a adoragao ¢ realizada
de forma mais sucinta, tal como apresenta-se no QR Code 7°° (19:30 Min.), o que difere da
grande quantidade de versos criados para as apresentagdes no dia da chegada, (06 de janeiro)
durante o festejo de encerramento de suas jornadas, conforme se apresenta no QR Code 8°°. A
adoragdo ao presépio pode ser proferida por dois membros das Companhias: pelo embaixador

ou pelo bastido (palhaco).

QR Code 7 - Video: ritos Companhia Nossa QR Code 8 - Video: ritos de Chegada Companhia
Senhora Aparecida. Estrela da Guia.

Produgdo: Fabio Martins (2004). Produgdo: Fabio Martins (2004).

Devido ao fato de serem extensas as passagens biblicas envolvendo o nascimento de
Jesus, Jair Pereira explica que durante o rito de adoragdo ao presépio na Companhia Estrela do

Oriente, faz se 0 uso de versos mais curtos falando em Nossa Senhora e Sdo José.

Vou saudar Jesus Menino;
Vou saudar com muita F¢;
Com as Bénc¢aos de Maria;
E meu Divino Sao José.

Na presenga do Menino;

Os Trés Reis se ajoelharam,;
A Senhora abengoou;

E os Trés Reis se levantaram;

Na presenga do Menino;
Os Trés Reis se Ajoelharam;

55 QR Code 7. Video: Companhia de Reis Nossa Senhora Aparecida - Carmo do Rio Claro - MG, 2004. Produgdo:
Fabio Martins; 2004. 1 video (29:38 min). Disponivel em:
|https://www.youtube.com/watch?v=TuUvFs d714&t=156s]| Acesso em 05/12/2019.

36 QR Code 8. Video: Chegada Companhia de Reis Estrela da Guia - Carmo do Rio Claro — MG, 2004. Producio:
Fabio Martins; 2004. 1 video (23:46 min). Disponivel em:|https://www.youtube.com/watch?v=MUrSEqgxaKM]|
Acesso em 05/12/2019.



https://www.youtube.com/watch?v=TuUvFs_d7I4&t=156s
https://www.youtube.com/watch?v=MUrSEqgxaKM

94

Vocés podem levantar;
Que ja foram abengoados.

Eu saudo essa senhora;

Com a crianga nos bragos;

Pros Trés Reis te dar as Béngaos;

E também guiar teus passos. (Entrev. PEREIRA, J., 2019).

Neste momento, de acordo com Jair Pereira, os folides cumprimentam o presépio
beijando o Menino Jesus e ap6s cantam pedindo esmola.

O entrevistado elucida que dentro da casa de um devoto, para que os folides saibam
que existe um “presépio em um comodo escondido, como um quarto, deve identifica-lo com
uma estrela na porta, para que os folides possam adora-lo através de seus cantos.” (Entrev.
PEREIRA, J., 2019).

Exemplo de saudagao ao presépio em uma casa:

Muito tempo antes de Cristo, um profeta anunciou;

Que de uma virgem, iria nascer;
Um grande Rei, o Salvador;

Completando aquele tempo, um sinal apareceu;
De uma divina luz, do céu um anjo desceu;

Desceu na Galileia, onde estava Virgem Maria;
Coberta com seu manto, para ela assim dizia;

O Maria concebida, iluminada de resplendor;
Dara a luz a um filho, para ser o Salvador;

Maria muito simples, na hora se perguntou;
Pois era Virgem e ndo podia ser a mae do Criador;

Mas o anjo do Senhor; deu a ela a explicagao;
Que ia ser Mae pelo mistério, da divina encarnagdo;

Maria entdo respondeu; eis a serva do Senhor;
Segundo a sua palavra, e 0 anjo se retirou,

O Maria concebida, iluminada de resplendor;
O que ndo cabe no mundo inteiro, no seu ventre ela guardou;

Vinte e cinco de marco, o dia da encarnacio’’,
O menino encarnou no ventre, da Virgem Conceicao;

Vinte e cinco de dezembro, ¢ um dia de alegria;
Que nasceu o novo Rei, para ser a nossa guia;

Jesus Cristo nasceu, em Belém de Juda;
Os reis do Oriente, aos seus pés veio adorar; (Entrev. SOUZA, J., 2019).

570 dia 25 de margo, de acordo com o entrevistado Edson G. de Souza, ¢ retirado de seu imaginario, José Alvino
realizou o calculo dos nove meses de gestagdo para chegar a esta data.
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Ainda como exemplo José Alvino®® narra um verso para saudagio ao presépio criado

para chegada do dia 06 de janeiro:

Vinte cinco de dezembro, ¢ um dia de alegria;
Que nasceu o Rei do mundo, para ser a nossa guia;
Nasceu pobrezinho numa simples estribaria.

Bem podia ter nascido, num lengol de ouro fino;
Para dar exemplo ao mundo, nasceu pobre Deus Menino;
Deitado na Manjedoura, enrolado nos paninhos.

Foi a noite mais linda, quando Jesus Cristo nasceu;
As portas do céu abriu, cantando os anjos desceu;
Louvando o Rei do mundo, Jesus Rei dos Judeus.

Ali perto uns pastores, que cuidava do seu rebanho;
Pela Virgem do Messias, eles diziam meditando;
Sabia que vinha um novo Rei, que eles estavam esperando.

Apareceu diante deles, uma luz que os cercou;
Uma claridade divina, sentiram um grande temor;
Disse o anjo ndo tenha medo, que eu vim enviado do senhor.

O anjo disse a seus pastores, eis que eu vim-lhes avisar;
O motivo de grande alegria, para o povo de Juda;
Nasceu o rei dos reis, para todos adorar.

Vio visitar o novo rei, vou lhe mostrar o caminho;
Para ver menino Deus, lindo Deus Menino;
Este esta na manjedoura, enrolado num paninho.

Foram a Belém, acharam o menino deitado;
Em volta de uns paninhos, sobre as palhas agasalhado;
A paz e a alegria, consciente do seu lado.

Uma estrela extraordinaria, no oriente resplandecia;
Convidaram os Trés Reis Santos, para ver o Rei Messias,
Pois siga na minha frente, que eu serei a sua guia.

Os trés reis tava dormindo, e acordaram de repente;
Quando viram o sinal no céu, de uma estrela resplandecente;
Compreendeu que tinha nascido, Jesus Cristo onipotente.

Sairam na mesma hora, se puseram a caminho,
Procurando o rei do mundo; Jesus Cristo Pelegrino,
Encontram em Belém, enrolado no paninho.

Chegaram e ajoelharam, na frente da majestade,
Ali estava o Rei do mundo, Jesus Cristo de bondade;
Sdo José e Nossa Senhora, com toda felicidade.

Adoraram o Rei do Mundo, o filho da Virgem Maria;
Ali abriu os seus tesouros, que com eles trazia;

58 José Alvino afirma que, quando estd em processo de criagdo de seus versos para apresentar em uma chegada,
chega a ficar até cerca de duas horas da manha e anota todos os versos em um caderno, e a partir dai, vai decorando-
os. Os versos apresentados na chegada do dia 06 de janeiro de 2019 totalizaram dezoito estrofes, das quais foram
decoradas e declamadas em quatorze minutos.
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Mirra, incenso e ouro, ao menino oferecia.

Em seguida levantaram, mostrando grande alegria;
Cumprimentando os festeiros, Sao José ¢ Virgem Maria;
O menino alegremente, sobre as palhas ali dormia;

Saudar a terra sagrada, saldar a Lapa de Belém;
Saudar a Virgem Maria, e a Sdo José também;
Gloria a Deus nas Alturas, para sempre. Amém! (Entrev. SOUZA, J., 2019).

Jair Pereira evidencia ainda, que quando a Companhia de Reis encontra com a
Companhia do Menino Jesus em suas jornadas, os folides devem saudar e cantar para a
capelinha do Menino Jesus, pois “eles carregam aquilo que os Trés Reis Santos procuravam”,

conforme exemplifica o video do QR Code 9%.

QR Code 9 - Video: ritos de saudacdo entre duas Companhias: Companhia de Reis Estrela do
Oriente e Companhia do Menino Jesus.

Produgdo: Fabio Martins (2020).

3.2.9 Musicalidade/ Coro

Conforme descreve Jair Pereira, o embaixador®® tem a funcdo de conduzir os ritos de
cantorias, ou seja, “puxar os versos, ja o ajudante canta com a primeira voz, o respondedor
responde com segunda voz, o contrato, a quarta voz, a quinta voz, a sexta € a sétima voz

(retalha) se tiver alguém que aguenta.” (Entrev. PEREIRA, J., 2019).

3 QR Code 9. Video: Saudagio entre a Companhia de Reis Estrela do Oriente e Menino Jesus Carmo do Rio Claro
MG  2020. Produ¢do: Fébio Martins; 2020. 1 video (14:30 min). Disponivel em:D
|https://www.youtube.com/watch?v=BHsZVc-GtDM] Acesso em 27/01/2020.

60 Segundo Branddo (1977) e Porto (1982), o embaixador tira a cantoria, canta sozinho o0s versos que 0s outros
folides responderdo e existe ainda um que comanda a resposta chamado de contramestre. Os cantadores da 3% e 4?
vozes sdo chamadas de ‘contrato’ (tipe faz a terceira voz e o contratipe equivale ao tenor); ja da 5* a 8* voz sao
chamadas de ‘requinteiros’ que terminam as estrofes, emitindo nas suas ultimas palavras do verso final, um longo
e muito fino grito (requinta ou turina, sopranino).



https://www.youtube.com/watch?v=eEISTFjjxjY&t=6s
https://www.youtube.com/watch?v=eEISTFjjxjY&t=6s
https://www.youtube.com/watch?v=BHsZVc-GtDM
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Em referéncia as questdes técnicas presente nos cantos, Edson G. de Souza explica
que:

Na Companhia de Reis Estrela da Guia existe uma escala de seis a sete vozes distintas
da mais grave a mais aguda em torno da nota Ré. O embaixador ¢ um folido de
destaque nos cantos, ele conduz as cantorias em segunda voz (uma voz um pouco
grave). Na sequéncia do embaixador existem trés vozes respondedoras que cantam
juntas, repetindo o mesmo verso anunciado e criado pelo embaixador. As vozes
respondedoras sdo formadas por uma primeira voz (um pouco mais aguda) juntamente
com a segunda voz (que faz o mesmo tom um pouco abaixo da primeira), e resulta
num efeito de dupla sertaneja. Em sequéncia, intercalada a estas duas vozes, entra o
contrato (voz meio tom acima da primeira voz, ou seja, uma segunda voz acima).
Ap0s as trés as vozes respondedoras na escala da nota Ré, entra na sequéncia, uma
quarta voz (na altura do contrato), quinta (meio tom acima do contrato), sexta voz
(meio tom acima da quinta) e quando existe algum integrante do grupo tenha a

capacidade de cantar mais agudo ainda, nds introduzimos até a sétima voz. (Entrev.
SOUZA, E., 2019).

Grande parte dos folides que cantam, tocam instrumentos, porém existem aqueles que
sO tocam instrumentos. Edson G. de Souza esclarece que os instrumentos usados na Companhia
Estrela da Guia s3o duas violas, dois violdes, um pandeiro e uma caixa para auxiliar no ritmo,
além do acordeom ou sanfona. Contudo, quanto maior o nimero de instrumentos, mais bonito
fica. Ja conforme relata Jair Pereira, os instrumentos mais usados sdo “a viola, violdo,
cavaquinho, chocalho, caixa, pandeiro, reco-reco, mas da pra usar de tudo. Nas ruas entre uma
casa e outra sao tocadas umas musicas de forrd, um sambao, uma valsa.” (Entrev. PEREIRA,
J.,2019).

Jair Pereira menciona haver intrigas e desavencas entre alguns folides no que se refere
as cantorias. “Quando saimos em jornada, temos que ter bom humor, como vocé vai ficar mal-
humorado? A gente larga nossa familia e forma outra, existem intrigas entre os folides,
principalmente porque um canta melhor que o outro em uma mesma voz.” (Entrev. PEREIRA,

1.,2019).

3.2.10 Bastides

Como nos revela Edson G. de Souza, a figura do bastido (palhaco), como ¢ chamado
no Sul de Minas, ¢ uma representacao dos guardas do Rei Herodes que, “sabendo da existéncia
de um novo rei e com o medo de perder seu reinado, mandou seus soldados para que
acompanhassem os Magos para que, no final da viagem, matassem a todos, inclusive o menino

Jesus.” (Entrev. SOUZA, E., 2019).
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Na nossa regido ele realmente ¢ tido como um guarda, pra livrar a bandeira, pra livrar
os Reis do perigo. O bastido entra na caminhada dos Reis praticamente no tltimo dia
de viagem, quando os Reis passam por Jerusalém pelo palacio do Herodes. O bastido
seria um guarda do Herodes e veio pra guardar os Reis da viagem, a partir de
Jerusalém até Belém. Dai um pouco aquelas vestimentas que eles usam, a coroa, a
mascara, porque ¢ um guarda mascarado pra ninguém o reconhecer. Com a ordem e
determinag@o de quando encontrassem o menino, garantissem que os Reis fossem
voltar até ele, e que ele matasse o menino também. Nao existe uma quantidade certa
de palhaco, se precisa de um pra poder ta dando inicio. Assim, ndo tem como vocé ta
andando sem um palhaco, tem que ter um palhago perto da bandeira, aonde a bandeira
tiver, onde ¢ que ela pisar, vocé tem que ter o palhago junto.

Depois do ocorrido, os Reis retornaram por outro caminho e conforme a relata a nossa
cultura, os bastides também seguiram por outros caminhos, eles ndo retornaram para
Herodes. Eles sempre tém que estar junto da bandeira, ndo pode sair de perto com a
obrigacdo de protegé-la. (Entrev. SOUZA, E., 2019).

Nesse sentido, o entrevistado relata ainda que dentro do universo folclorico, os bastioes
seriam entdo esses guardas que durante toda a viagem defenderam os Reis e que ao encontrarem
0 Menino Jesus se arrependeram da missdo que lhes foi confiada pelo rei Herodes. Assim,
conforme j& relatado, os bastides tém como funcdo guardar a bandeira, animar o grupo e
configurar-se “um pivd no comando da Companhia.” O bastido tem ainda o dever de conduzir,

de pedir licenca e inserir a Companhia dentro da casa:

Além de perguntar a forma como quer que cantem, se podem cantar para familia
reunida, se quer que cantem para uma pessoa em especial, um verso a um familiar
ausente, falecido, doente. Quando termina a cantoria, o bastido deve perguntar para as
pessoas se estdo satisfeitos, se desejam mais alguma coisa e ele autoriza os folides a
agradecerem e se despedirem. (Entrev. SOUZA, E., 2019).

De acordo com Martins (2018), dentro das casas, os palhagos permanecem ao lado da
bandeira durante todo o momento de cantoria dos Folides e ali apresentam uma danga mais
contida, acompanhada de um balanceio, com sussurros caracteristicos monossilabos, € com seu
bastdo, vao marcando o ritmo da musica, diante de seu pulsar ritmado a partir da musicalidade

apresentada. Edson G. de Souza em entrevista a Martins (2018) relata que:

Dentro da casa a gente pede pra que ele dance, mas que mantenha a posi¢do mais
firme como sendo um guarda mesmo. Sabe, ele até ajuda o ritmo da Folia, pra ficar
mais como um maestro, ali como que valsando. Finalizada as cantorias, o Palhaco tem
que se atentar a mais uma de suas fungdes, pois caso o dono da casa coloque enfeites,
dinheiro, esmola na bandeira, cabe ao palhaco agradecer versando e depois retira-los.
(Entrev. SOUZA, E., 2019).

Ainda dentro da casa, Edson G. de Souza relata em entrevista a Martins (2018), que o
Palhago tem que ficar atento, principalmente quando a Folia se encontra na zona rural do

municipio, pois nesses locais, em algumas ocasides costumam prendé-lo.
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Isso pode acontecer caso o dono da casa pegue sua espada e a coloque no quarto, onde
também esconde dinheiro e, ele s6 solta o palhago depois que este encontra o dinheiro
ali escondido, tendo que versar incessantemente ao dono da residéncia, até que o
convenga em solta-lo. Se o dono da casa conseguir passar a bandeira pra frente do
palhago, ele ta preso. Se o dono da casa conseguir colocar o palhago entre ele ¢ a
bandeira, o palhago esta preso. (Entrev. SOUZA, E., 2018).

J4 as mascaras dos bastides “remetem ao capacete dos soldados de Herodes”, e em
sinal de adoragao e arrependimento, quando encontram o menino Jesus representado em um

presépio, retiram-nas e se ajoelham. Edson G. de Souza esclarece ainda que:

As mascaras antigamente (fotografia 46) eram construidas com couro curtido e com
pelos de animais (do rabo ¢ crina de cavalo), com a fisionomia de um humano com
capacete, hoje as mascaras sofreram influéncias devido ao contato com outras regioes,
com o uso de novos materiais € de outros elementos, como chifres, caracterizados tal
como os soldados daquela época. (Entrev. SOUZA, E., 2019).

Martins (2018) ressalta que atualmente estas mascaras assumem novos formatos nas

quais dialogam com diversas materialidades (fotografia 47).

Composigdes estas, que de acordo com a crenca popular estabelecem uma ligagdo
com o ‘coisa ruim, ou seja, diabdlicas’, e assim, em grande medida suas mascaras
recebem configuragdes zoomorficas, compostas de diversos elementos extraidos de
animais como o couro, chifres e presas. Diante disso, existe uma liberdade no processo
de criagdo destes aderegos, dos quais fazem uso de suas criatividades, podendo utilizar
materiais diversos como: madeiras, metais, plasticos, papéis e essas superficies podem
ser pintadas com diversos padrdes de cores e desenhos.

Estas mascaras sdo constituidas com uma riqueza e diversidade de materiais, ¢ em
conjunto com suas vestimentas, fitas e aderegos coloridos, criam uma visualidade
caracteristica dotada de alto valor poético diante da musicalidade e dos multiplos
movimentos desenvolvidos em suas performances ao dangar. Sua composi¢do se
constitui de uma coroa, com dois arcos ricamente adornados com enfeites de plastico
usados em arvores natalinas (bolas, sinos, estrelas, fitas) além de um niimero de fitas
de cetim e grandes flores de plastico. Sua cabeca é envolta com um lengo colorido de
onde se encaixa a mascara. (MARTINS, 2018).

Fotografia 46: Palhagos com mascaras tradicionais de couro. Carmo do Rio Claro, 2004-2018.
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Fotografia 47: Palhagos com mascaras de diversas materialidades. Carmo do Rio Claro, 2004-2018.
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As vestimentas dos bastides sdo confeccionadas por eles proprios, “eles que as
idealizam, tal como suas mascaras, cada um tem seu estilo, também estdo relacionadas a fardas
dos soldados que naquele contexto eram construidas com metais e couro de animais.” (Entrev.
SOUZA, E., 2018).

Na regido do sul de Minas, as fardas eram tradicionalmente confeccionadas somente
com o tecido chitdao® (fotografia 48) composto de diversos motivos florais, mas atualmente
houve uma transformacao nessas vestimentas, como o uso de tecidos com cores fortes sem
estampas (fotografias 49 e 50). “Muitas dessas novas influéncias em aderecos e indumentarias
se ddo em fung¢do dos processos de aculturacdo, ou seja, de contatos estabelecidos durante os

encontros de Folias de Reis em varias cidades da regido.” (MARTINS, 2018).

1 A chita é um tecido de algoddo com estampas coloridas e vivas. A estampa é feita sobre um tecido conhecido
como morim, sua principal caracteristica € possuir cores primarias e secundarias que cobrem totalmente o tecido.
Possui figuras grandes e delineadas, sempre com a predominéncia de uma cor de fundo. Ao longo do tempo
ganhou algumas variag¢des de acordo com o tamanho da estampa que possuia (chitinha e chitdo). Seu nome vem
do sanscrito, chintz e é originaria da india, foi descoberta pelos portugueses e depois conquistou o resto da Europa.
Foi trazida ao nosso pais na época do Brasil-Coldnia e chegou a ser utilizada até como moeda de troca. Apds um
longo processo burocratico, cultural e financeiro, a chita passou a ser produzida também no Brasil onde teve o seu
custo barateado transformando-a em um tecido populare icone da identidade nacional. Disponivel em
| https://projetos.habitissimo.com.br/projeto/. a—chita—um—tecido-simbolo—da—cultura—popular] Acesso em
11/11/2019.
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Fotografias 48, 49 e 50: Palhacos: vestimentas tradicionais (estampa de chitdo) e vestimenta diferenciada (cor
uniforme). Carmo do Rio Claro, 2017-2019.

Segundo Martins (2018), outro adereco usado pelos bastides sdo os cajados, usados

principalmente como acessorios durante suas performances em acrobacias corporais. Envolvido
em suas dancas, trazem variadas configuracdes em sua confeccdo. Edson G. de Souza explica
que esse objeto “tem relagdo com as espadas que os Soldados usavam na época em que Jesus
nasceu, pois eles andavam armados. Uns usam chibata, outros usam um pauzinho mesmo de
madeira.” (Entrev. SOUZA, E., 2019).

Em relagdo a figura do bastido Jair Pereira elucida:

A regra ¢ que quando vocé canta pedindo esmola, o bastido ndo deve interferir. Ja
depois que termina as cantorias o bastido pode pedir uma oferta pra ele em tom de
brincadeira, como por exemplo:

O patro agora noéis vai acertar se € os Trés Reis que deve pro senhor ou se é o Senhor
que deve pra ndis.

Ai o bastido pode ganhar sabonete, rapadura, queijo, frango e tem lugar que ele é mais
presenteado que os Trés Reis Santos. O bastido as vezes recebe mais atencao do que
os folides.

Hoje em dia na cidade, o bastido ndo faz mais esses pedidos. Até porque se forem
fazer essas brincadeiras demora muito. Na roga visitavam no maximo quinze casas
por dia, toda casa tinha que tomar um café, as pessoas brincavam e interagiam com os
palhagos.

Antigamente o bastido ndo gostava de mostrar o rosto, chegavam a beber agua por
debaixo da mascara, porque na persegui¢do do menino Jesus eles ndo podiam ser
reconhecidos, mas hoje eles ndo aguentam esse calordo. (Entrev. PEREIRA, J., 2019).

De acordo com Martins (2018), as saudagdes em trova (versos) constituem uma das
fungdes primordiais dos bastides. Eles criam versos com estilo proprio em momentos distintos
dos ritos, o que lhes exige alto grau de criatividade, ja que grande parte sdo improvisados de

acordo com as diferentes situacdes que lhes sdo impostas, tal como apresenta o QR Code 10.



102

Virias sdo as situagdes em que se abre espago para essas declamagdes, que acontecem tanto em

momentos de descontragdo, como em ritos envolvendo fé e sacralidade.

Hoje os versos estdo escassos, mas antigamente cles chegavam as casas dos devotos
e eram recebidos com flores. Jogava flor na bandeira ou fazia um trilho de flor pra
vocé ta entrando dentro das casas, ou colocava as letras no chdo pro palhaco decifrar
e quando se tinha o presépio dentro da casa eles faziam um caminho com um
punhadinho de flor, ai o palhaco chegava e saudava aquelas flores: na chegada dos
trés Reis, seu terreiro floresceu, cairam lindas flores, que o senhor lhe ofereceu.
(Entrev. SOUZA, E., 2018).

Existe o costume de colocar retratos, flores, dinheiro na bandeira e em todas estas
situagdes o bastido tem que estar atento, pois o bastido s6 pode retirar esses objetos
por meio de versos e poesias declamadas na hora. Ele faz a ponte, questiona o motivo
de o devoto colocar a foto de uma pessoa na bandeira e informa ao embaixador para
realizar oragoes. (Entrev. SOUZA, E., 2019).

Antigamente tinha pessoas que fechavam as portas, colocavam simbolos de flores
sobre o chdo pra fazer a Companhia cantar mais, as pessoas gostavam. Quem faz
arranjo ¢ porque gosta que a Companhia cante, ai demora mais. (Entrev. PEREIRA,
J.,2019).

Edson G. Souza (Entrev. 2018) em entrevista a Martins (2018), esclarece sobre outro
simbolo constantemente construido pelos devotos, as flores depositadas no chao com o formato
da Cruz. Esta sinaliza que naquela residéncia ndo se tem o menino Jesus dentro da casa, e a sua
simbologia esta associada a morte e ressurreicao de Cristo. Assim, as saudacdes dos palhagos
nesse momento sdo obrigatorias para que se tenha a autorizacdo do dono da casa para
desmanchar o simbolo da cruz e adentrarem na residéncia. Nesse contexto, os versos pelos
bastides descrevem o sofrimento de Cristo, como por exemplo:

Quando eu vejo uma cruz, me da uma dor no coragéo,

Eu me lembro que Jesus, foi morto pra nos dar a salvagao,

Deus nos salve, cruz bendita,

Aqui na terra ela foi feita, 14 no céu foi escrita,

Senhor dono da casa, nessa hora de emogao,

Pra desmanchar essa cruz, eu pego sua permissio,

Senhor dono da casa, nessa hora de alegria,

Peco a permissdo, pra chegar minha companhia. (Entrev. SOUZA, 2018).

No entanto, Jair Pereira argumenta que o simbolo da cruz ndo € necessario estar
presente em um rito de Folia de Reis. “Tinha um tal de Mané Guido na Cachoeira e o Pedro
Romao passou 14 e diante de uma cruz construida com flores, cantou versos sobre o sofrimento
de Jesus e o Mané Guido ndo gostou, disse que ndo o receberia mais em sua casa.” (Entrev.
PEREIRA, J., 2019).

Conforme Martins (2018), os versos mais usados pelos palhagos durante suas jornadas

estdo relacionados a saudagdo diante do presépio onde se encontra o menino Jesus. Em

entrevista a Martins (2018), Edson G. Souza destaca ainda que alguns falam “um pouco da
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anunciagdo, outros falam como sendo o guarda mesmo de Herodes, cada um usa aquilo que
tem, aquilo que da para fazer, ndo existe um regulamento. Uma trova muito usada com os

palhacos nossos, assim que ele chega ao presépio”:

Sou um guarda do Rei Herodes, cumpro meu dever com coragem,
Vim acompanha esses Reis, por essa viagem,

Eu sai do meu castelo, sem ter destino certo,

Vim acompanha esses Reis por esse deserto,

Na missdo desses Reis guardar,

E de todos os perigos eu tenho que livrar,

Mas também tenho outra missdo, que a mim foi confiada,

Mas s6 quando encontrasse o menino, era pra ser revelada,

Ao chegar nessa casa, encontramos o salvador,

Minha miss@o ¢ mata-lo, foi meu patdo quem mandou,

Vou pegar minha espada, crava-la em seu coragdo,

Depois mato também os reis, esta cumprida a minha missao,

Mas que coisa estranha, nunca vi menino assim,

Ele esta olhando, e sorrindo pra mim,

Nao acredito, meu corpo se arrepiou,

T6 achando que esse menino, ¢ mesmo o salvador,

O Deus, nessa hora me arrependo,

Jogo fora a minha espada, abandono meu capacete, tiro minha farda,
Quero adorar a Virgem Maria e Sao José também,

Quero beijar a Deus Menino, que nasceu pro nosso bem (Entrev. SOUZA, 2018).

A danga existente nas Companhias de Reis ¢ realizada pelos bastides (palhacos) e, de

acordo com Edson G. de Souza, ¢ o que contagia e anima a todos.

Ele faz micagens, pula, brinca com as pessoas, faz suas palhacadas para agradar todo
mundo. As vezes quando o sol estd muito forte e que o palhago desanima, acaba que
todo mundo desanima, pois ndo ¢ facil usar aquelas vestimentas ¢ a mascara com sol
quente, mas a hora que ele da aquele grito alto animado e se agita com suas dangas, ai
anima todo mundo.

A danca de cortar a Jaca ¢ a danga mais conhecida na regido. Atualmente ndo é comum
as pessoas pedirem, mas ¢ executada quando o Palhago joga seu cajado no chio e com
a ponta dos pés, vai trangando as pernas indo de um lado ao outro do cajado. Na zona
rural, apos a danca da Jaca, as pessoas costumam presentear os bastides com uma
duzia de ovos, um frango, linguiga, ja na cidade presenteia-os com sabonetes,
desodorantes ou uma oferta em dinheiro. (Entrev. SOUZA, E., 2019).

Cortar a jaca ¢ um chaqualhadinho mais apertado, um pouco mais forte que o samba.
(Entrev. PEREIRA, J., 2019).

Martins (2018), salienta que outro apetrecho usado pelos Palhacos ¢ o embornal, que se
configura em um pequeno “saco” de tecido, usado para guardar suas ofertas, ofertas estas que
sao diferenciadas da oferenda das Folias. Grande parte das ofertas doadas aos palhagos sdo
acompanhadas por brincadeiras, disputas e desafios, o que exige grande criatividade e agilidade
por parte desses personagens no intuito de convencer o dono da casa a concretizar a doagdo de

recompensas pela performance executada. Na Zona Rural, as doag¢des vao além do dinheiro, ¢

comum a oferta de queijo, ovos, galinha, sabao, dentre outras coisas.
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3.2.11 Uniformes

As vestimentas dos folides da Companhia de Reis Estrela da Guia consistem no uso
de uma camisa azul cedida pelo grupo. Ja a Companhia Estrela do Oriente possui uma variedade
de cores de camisas. O uniforme se torna item indispensavel dos grupos para que os moradores

que os recebem em suas casas possam identificar os folides que fazem parte das Companhias.

3.2.12 Sociabilidade/ Trajetos

Edson G. de Souza esclarece que a Companhia Estrela da Guia possui o perfil onde
grande parte dos membros vém de uma ligagdo de parentesco familiar e grande parte das
criangas sdo apadrinhadas por pessoas pertencentes ao grupo, o que acabam-se configurando
enquanto uma grande familia. Apesar do convivio mais intenso acontecer apenas no periodo de

final do ano, a proximidade entre os folides ¢ intensa.

Existem folides que residem em outras cidades e a Companhia ¢ um meio de reunir
esse pessoal. Outra caracteristica da Companhia Estrela da Guia estd na grande
participacdo de mulheres e criangas. SO foi possivel esta participagdo a partir do
inicio/meados dos anos noventa e hoje € comum a participa¢do desde criangas de colo,
até ancidos acima de 70 anos. A abertura para participacdo de mulheres e criangas foi
essencial, talvez se ndo tivesse existido essa abertura e incentivo a companhia néo
existisse mais. (Entrev. SOUZA, E., 2019).

Em Carmo do Rio Claro (MG), conforme relata Edson G. de Souza, as Companhias

sao valorizadas pela populacao, contudo explica que devido ao fato da cidade ter se expandido:

A fé das pessoas mudou muito, mas ainda existem muitas pessoas que nos recebe bem.
Hoje no Carmo, existe uma porcentagem em torno de trinta por cento de pessoas
ligadas a outras religides, principalmente evangélicos que ndo nos recebem em suas
casas.

Muitas das casas construidas recentemente, possuem fachadas que sdo fechadas, com
grades, muros e portdes que sdo verdadeiros castelos, assim os moradores ndo ouvem
a presenca das Companhias. Devido a esse fato a Companhia teve que adotar uma
nova estratégia onde existem pessoas no grupo, geralmente as meninas mais jovens
que vao a frente batendo de casa em casa. Nao que exista a intengdo destas pessoas
em ndo os receber, mas que eles acabam nao ouvindo a presenca da Companhia.
(Entrev. SOUZA, E., 2019).

Nesse sentido, o trajeto tragado no percurso das Companhias de Carmo do Rio Claro
(MGQG), tem como preferéncia os bairros mais antigos, tal como os bairros do Acampamento, da

Rua Nova e Rosario em que as casas sdo mais proximas umas das outras e com janelas de frente
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para a cal¢ada/rua, de modo que enquanto a Companhia estd cantando numa casa, os vizinhos

do lado conseguem ouvi-los.

Fotografias 51 e 52: Casas com as janelas de frente para rua.

r‘ -

Fonte: Autor (2020).

Outra demanda apontada por Edson G. de Souza ¢ a de que deveria haver um dialogo
entre as Companhias existentes para se reunirem e tragar diferentes trajetos pela cidade, no

intuito de atender um maior namero de devotos.

3.2.13 A Chegada/ Festejo

QR Code 10 - Video: ritos de chegada Companhia Estrela do
Oriente, distrito rural do Buracdo.

Produgdo: Fabio Martins (2020).
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O festejo de chegada conforme apresenta o QR Code 10%? é comemorado no dia 06 de

janeiro®, mas pode ser antecipado pelo domingo que antecede a data, dia este que representa a

chegada dos Trés Reis a Belém para adoracao do menino Jesus, oferecendo-lhe presentes: ouro,
incenso e mirra. Atualmente a chegada das Companhias de Reis de Carmo do Rio Claro (MG)
tem acontecido no patio de festejos da Igreja Sagrada Familia, onde se monta um presépio e os
grupos realizam suas apresentagdes e reine uma grande quantidade de pessoas. Além destas
apresentacoes, existe as vendas de comidas, bebidas e jogos de bingo.

Assim, a dindmica atual do festejo de chegada difere-se das chegadas que aconteciam
no ambiente rural, pois nestes locais o dinheiro arrecadado pelos folides era usado para oferecer
fartura de alimento a todos os convidados.

Outro elemento importante neste rito, diz respeito aos seis arcos de bambu que sao
armados. Edson G. de Souza, em entrevista a Martins (2018), descreve que estes simbolizam

os dias de caminhada que os Trés Reis percorreram.

Os arcos variam muito, a gente ta usando trés arcos, a gente pde: um arco pra iniciar
o primeiro dia de viagem, representando as dificuldades que os reis tiveram, pde um
arco no meio do caminho e pde um arco na chegada, a gente costuma comparar com
as dificuldades nossas.

Mas vocé poderia usar seis arcos, seis dias de viagem. Cada elo pra passar, tem que o
embaixador cantar e cortar, pra cortar ¢ embaixador ou palhago. Os Reis sairam no
dia primeiro ¢ chegaram no dia seis. A gente usava muito isso de primeira, porque a
gente montava a chegada. A gente parou de usar, hoje em dia com o grupo que noés
temos, se a gente for montar a chegada, a gente ndo consegue fazer as duas coisas.
Mas o ideal seria seis arcos. Ai quando vocé pde os seis arcos, o palhago, chega no
primeiro arco, ¢ vai esperar no quinto arco que ¢ o dia que eles passaram por
Jerusalém, o dia em que o palhago passou a estar junto com eles. Entdo ele chega
brincando e pulando e quando o embaixador comeca a fazer as saudagdes, ele vai
esperar no quinto arco. No quinto arco, alguns falam se apresentando como guarda do
rei Herodes, que vai acompanhar, guardar aqueles Trés Reis dos perigos. S6 ¢ falado
em trova, em repente, em versos, ¢ dali ele segue junto na caminhada com a bandeira
até o menino Jesus. As correntes de papel sdo simbdlicas da cultura popular, significa
que vocé venceu mais um dia de caminhada, de trabalho. Ai no ltimo arco ndo tem
corrente, a corrente ja foi rompida pelo menino Jesus. (Entrev. SOUZA, E., 2018).

3.2.14 Relagdes com a Igreja

Segundo menciona Edson G. de Souza, em entrevista a MARTINS (2018), em Carmo

do Rio Claro (MG) existe uma boa relagao entre as Companhias de Reis e a Igreja Catolica.

2 QR Code 10. Video: Companhia de Reis Estrela do Oriente chegada distrito do Buracdo - 2020- Carmo do Rio
Claro - MG. Produgdo: Fébio Martins; 2020. 1 video (49:25 min). Disponivel em:
https://www.youtube.com/watch?v=PXSm0_SKaBk&t=1128s. Acesso em 27/01/2020.

63 Na pratica, a data usada para esta comemoragdo pode variar, no geral ela acontece em um domingo do més de
janeiro proximo ao dia 06.



https://www.youtube.com/watch?v=eEISTFjjxjY&t=6s
https://www.youtube.com/watch?v=eEISTFjjxjY&t=6s
https://www.youtube.com/watch?v=PXSm0_SKaBk&t=1128s
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A igreja vé nos trés Reis a manifestacdo do senhor para todos os povos, ou seja, negro,
branco, pobre, rico, seja crente, catolico, seja aquele que ndo tem religido, umbandista,
o0 bom, o ruim. E a manifestagdo do Cristo que veio para todo mundo. Os Trés Reis,
cada um vieram de uma terra, cada um tem uma cultura, um costume. Vocé pode
reparar nas imagens, vai la na igreja e vai ver os tragos, as vestimentas tém diferencas.
Vocé vai ver 14 que tem rei que t4 com brinco, e que td com esmalte no dedo. E isso
que a igreja absorve desses trés Reis. Ai se vocé for pesquisar na internet, numa cidade
alemd que se chama Coldnia, ¢ onde estdo os restos mortais dos magos e nao fala a
quantidade. Mas antigamente quando a igreja foi construida, ela foi construida com o
evangelho de Sdo Judas, que ndo estd aqui. Mas a igreja aceita sim a Companbhia.
(Entrev. SOUZA, E., 2018).

Paroco da Igreja Nossa Senhora do Carmo, padre Michel Donizetti Pires® relata em

entrevista o posicionamento da Igreja Catdlica em relagdo a devogao popular:

A igreja em sua tradig¢@o tem doutrinas e dogmas a serem seguidos em uma hierarquia,
tanto por aqueles que compdem o clero (como exemplo: os titulos de didconos até os
bispos), mas também em relacdo tradigdes, dogmas e doutrinas que sdo seguidas pelo
povo. Nesse sentido, as vezes existe um confronto entre aquilo que é magistério da
igreja e aquilo que ¢é o posicionamento oficial e a devogdo popular.

Magistério que nds temos ¢ aquilo que a igreja nos ensina, pois a Igreja Catolica
sempre se fundamentou no magistério, na doutrina e na tradi¢ao popular tendo sempre
a luz da palavra de Deus como forga e pilar para iluminar suas caminhadas.
Entretanto em se tratando de devogdes populares, como o proprio nome sugere estao
ligadas de alguma forma a igreja e assim, nos nos lembramos de muitas coisas que
ndo vao estar relacionadas as sagradas escrituras, ao magistério, nem a doutrina oficial
da igreja. Como exemplo o destaque aqui no Sul de Minas as Folias de Reis, as
Congadas e¢ ao Mogambique como algo que ¢ folcldrico, situagdes distintas
vivenciadas pelo nosso povo.

Tais manifestacdes em geral, estabelecem uma ligagdo com Santos Catolicos, tal
como nas Folias de Reis que existe a devogao aos Trés Reis Santos e a outros santos.
Oficialmente a Igreja Catodlica ndo reconhece os Reis Magos como os Trés Reis
Santos, o evangelho ¢ muito claro, pois aqueles que sdo considerados magos ou entdo
reis de distintos lugares da terra, vao visitar Jesus oferecendo-lhe ouro, incenso e
mirra, entretanto a figura deles é uma figura de destaque tendo em vista a presenca do
reconhecimento de Jesus como rei e salvador da humanidade. A igreja reconhece as
Folias de Reis como uma devogao popular, como uma forma de fé e de manifestagao
religiosa, mas enquanto magistério reconhece os Trés Reis Santos-Magos apenas
como Reis e Magos, e nao como santos.

Inclusive os Trés Reis Santos estdo presentes nos presépios de todo o mundo,
presépios estes de devogao popular presente também nas igrejas catdlicas.

Esta manifestacdo cultural acontece através de cantos, sempre relacionados ao
nascimento do menino Deus, é como uma analogia de visita dos Trés Reis Magos ao
presépio, onde os folides visitam os lares levando essa novidade de que nos
acreditamos e sdo eternizados em seus cantos e oragdes.

O Sul de Minas se configura como uma regido onde as figuras e devogdes aos santos
se manifestam de forma intensa, através de diversas procissdes e missas relacionadas
aos santos e, sdo as que existem uma maior concentragdo de fi¢is por causa da
devogio, tal como a Santa Luzia, Santo Expedito, Sao Judas, mas acredita-se que ¢
necessario uma educagdo religiosa de que as pessoas ndo depositem sua fé nas
imagens, mas que através dos testemunhos destes santos nds nos aproximamos de
Jesus.

6 Entrevista concedida ao autor, em 14 de janeiro de 2019.
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Essas manifestacdes de tradi¢ao popular vém perdendo for¢a porque ndo ha apoio das
familias. A igreja vé nas familias o primeiro pilar e elo de tradigdo na transmissdo da
fé e ¢ também o elo de transmissdo que ligam as tradi¢des populares a vida da igreja.
(Entrev. PIRES, 2019).

3.2.15 Politicas Culturais

No que se refere as politicas culturais presentes no Estado de Minas Gerais € municipio
de Carmo do Rio Claro, Edson G. de Souza explica que para que os grupos de Companhias
pudessem ter acesso aos beneficios da legislagdo presente, teriam que ter o reconhecimento do
registro dos grupos; necessitaria ainda de tempo na participacdo de reunides do Conselho de
Cultura. Edson G. de Souza descreve ainda, que existe o fato de que, por ndo conseguirem
manter um CNPJ ativo, deixam de conseguir beneficios com os comerciantes locais. Hoje a
Companhia possui um 6nibus, mas nao pode registra-lo em seu nome, por ndo possuir um
CNPJ. “Hoje nossa Companhia necessita de alguém perante os Orgdos publicos, que nos
reconhega e regularize de fato as Companhias com o registro diante dos 6rgios publicos.”
(Entrev. SOUZA, E., 2019).

O entrevistado afirma ainda, que a promocao de encontros folcloricos pelo municipio
e Estado sdo importantes, a disposi¢do de um Onibus para um encontro folclorico “é¢ bom”,
entretanto no dia a dia em que ocorrem suas jornadas, as necessidades dos grupos vao muito
além dessas demandas, necessitam de maior assisténcia e apoio do poder publico.
“Necessitamos de combustivel, local para as Companhias guardarem seus instrumentos, como
um centro cultural para realizar ensaios e oficinas com criangas.” (Entrev. SOUZA, E., 2019).

Corroborando com essas afirmativas, Jair Pereira expde que um dos recursos
necessarios para sairem em jornada € o meio de conducao. “O prefeito s6 da condugao para ir
a um encontro folcldrico, mas quando a gente sai pra tirar esmolas, € por nossa conta.” (Entrev.
PEREIRA, J., 2019).

Hoje o dinheiro arrecadado ¢ usado pra pagar a condugao, mas deveria ser gasto em
uma festa para criangas ou para os folides. Mas como ndo € possivel deveria ser

revertida para os pobres, uma familia que esteja passando por necessidades. (Entrev.
PEREIRA, J., 2019).

Em relagdo a projetos de educagdo patrimonial, Edson G. de Souza cita o exemplo da
cidade de Machado (MG), em que apds a elei¢do de um prefeito congadeiro, iniciou-se um
projeto nas escolas, onde fora fundado um terno de Congada em cada unidade de ensino com

criancas entre 8 € 10 anos. “A partir de entdo, os ternos foram se multiplicando e a cidade se
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transformou em uma poténcia cultural. Acredito que o Carmo tem pessoas capacitadas para
desenvolver projetos.” (Entrev. SOUZA, E., 2019).

Além das praticas e ritos associados aos Santos Reis, Jos¢ Alvino revela que, existe
por parte dos folides da Companhia Estrela da Guia a pratica do ter¢o de Sao Gongalo. Segundo
o entrevistado, refere-se a “um Santo violeiro da viola de pau de pinho, onde um devoto faz
uma promessa de rezar o ter¢o de Sdo Gongalo, que na verdade ¢ uma danga por meio de um
valseado.” (Entrev. SOUZA, J., 2019).

Entdo se canta:

Embaixador: Este é o primeiro verso, para Sdo Gongalo eu canto;
Respondedor: Pedindo a bengdo de Deus: Pai, Filho ¢ Espirito Santo;
Embaixador: Mandei chamar Sdo Gongalo, que viesse a toda pressa;

Respondedor: Que viesse nesta casa, receber esta promessa;
E assim, continuam cantando. (Entrev. SOUZA, J., 2019).

Durante suas jornadas na zona rural, acontece de devotos pedirem aos folides que
cantem alguma musica em referéncia a outros santos, pratica associada a relacdo de

agradecimento a uma boa colheita, a melhora de animais, entre outros motivos.
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3.3 A PAISAGEM DA COMPANHIA DO MENINO JESUS EM CARMO DO RIO CLARO
(MG)

Apesar de semelhancas em seus modos operantes, constata-se uma diferenciagdo nos
ritos estruturantes entre a as Companhias de Reis e Companhia do Menino Jesus de Carmo do
Rio Claro (MG). Ressalta-se ainda que Companhia do Menino Jesus, apos completado seus 90

anos de existéncia € pela primeira vez objeto de estudo cientifico no municipio.

3.3.1 Origem

A Companhia do Menino Jesus, conforme descreve Marcos H. Martins®, teve sua
formag¢do inicial em Carmo do Rio Claro (MG) no ano de 1929 pelo carmelitano José
Domingues Alves, além de integrantes de Nova Barra conforme demostra a fotografia 53.
Durante os 90 anos de formagao, existiram cinco embaixadores a frente da Companhia: Chico

Monteiro dos Santos, Socho, Renato, Angelo, Marcos.

Fotografias 53: Primeira formagdo da Companhia do Menino Jesus de Carmo do Rio Claro (MG).

Fonte: Autor desconhecido (1932). Acervo: Companhia do Menino Jesus.

Fotografias 54, 55 e 56: Antigas formagdes da Companhia do Menino Jesus de Carmo do Rio Claro (MG).

1
ol |

Fonte: Autor desconhecido (s. d.). Acervo: Companhia do Menino Jesus.

65 Entrevista concedida ao autor, em 08 de janeiro de 2019.
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No que diz respeito a formagao inicial da Companhia do Menino Jesus de Carmo do

Rio Claro (MG), Marcos H. Martins e seu pai Jodo Martins narram a existéncia de uma historia
atrelada ao municipio de Sdo José da Barra®® em que:

Um sitiante plantou milho; cuidou e colheu dispondo-o para a venda. No entanto,

ninguém dispunha a comprar o milho, até que um dia apareceu um senhor montado

numa mula interessado na compra, estimada em 500 mil réis. O comprador aceitou a

proposta e deu-lhe a quantia. Sendo questionado o dia de pegar o milho, o comprador
mandou o sitiante colocar o milho debaixo das arvores, mas o comprador nunca o

pegou.

Tendo o sitiante recebido, foi até um empdrio comprar mantimentos e quando fazia
suas compras pagava com os 500 mil réis, mas todas as vezes em que recebia o troco,
sempre quando chegava em sua casa, 14 estava exatamente a mesma quantia de 500
mil reis que havia recebido do senhor comprador.

A esposa do sitiante, sabendo que tal fato que lhe deixava intrigado, tinha uma
pequena escultura da imagem do Menino Jesus em sua casa. Resolveram entdo fazer
um voto de construir um oratdrio para abrigar a imagem do Menino Jesus, no intuito
de que aquele dinheiro desaparecesse e assim aconteceu. (Entrev. MARTINS, M.,
2019).

3.3.2 Estrutura

De acordo com Marcos H. Martins®’, na Companhia do Menino Jesus os integrantes
do grupo sdao chamados de pastores, diferente das Companhias de Reis em que seus integrantes
sdo chamados de folides. “Os pastores foram os primeiros a chegar até o Menino Jesus para
adora-lo, e os trés Reis Santos chegaram depois.” (Entrev. MARTINS, M., 2019).

A Companhia do Menino Jesus carrega consigo a imagem do Menino Jesus dentro de
uma capelinha (fotografia 64 e 64), que constitui elemento sagrado de devogao para o qual
todos os ritos e canticos de adoracdo sdo direcionados. O entrevistado reitera que, diferente das
Companhias de Reis, o grupo ndo faz adoragdo ao presépio, pois eles ja se encontram com o
menino Jesus, enquanto as Companhias de Reis estdo a sua procura.

Para o funcionamento da celebragdo, Marcos H. Martins explica que os recursos
necessarios sdo: vestimentas (uniformes), instrumentos (sanfonas, violdes), oratorio (com o
Menino Jesus) e cajados; além de integrantes que saibam tocar os instrumentos, o Simedo e

pastores (as) que participam do coro. As funcdes presentes na Companhia do Menino Jesus

6 Sao José da Barra é um dos municipios da regido sudoeste de Minas Gerais. O primeiro arraial, construido as
margem do Rio Grande ficou conhecido na histéria como Barra Velha apés em 1.963, com o fechamento das
comportas da Usina Hidrelétrica de Furnas o antigo arraial foi completamente submerso. O novo local escolhido
para o arraial assim ficou conhecido como Nova Barra. Disponivel em
https://www.saojosedabarra.mg.gov.br/portal2/view/aCidade.php?a=4. Acesso em: 30/10/2019.

7 Marcos Henrique Martins, atual embaixador e coordenador da Companhia do Menino Jesus relata que participa
como integrante desta celebragao desde o ano de 2008 tocando sanfona, e que a partir de 2015 passou a exercer a
funcdo de embaixador.



https://pt.wikipedia.org/wiki/Usina_Hidrel%C3%A9trica_de_Furnas
https://www.saojosedabarra.mg.gov.br/portal2/view/aCidade.php?a=4

118

consistem: do embaixador, respondedor, contrato, quarta voz, quinta voz ¢ Simedo, além dos

trés reizinhos.

3.3.3 Rito Companhia do Menino Jesus

O rito da Companhia Menino Jesus ¢ permeado por cantos e falas. Marcos H. Martins
esclarece que em um primeiro momento acontece a anunciagdo do Menino Jesus, ja em
sequéncia louvores através de falas, e para finalizar a despedida em forma de canto. Em suas
jornadas o rito de adoragdo ¢ direcionado a capelinha do Menino Jesus, que ¢é carregada por um

168

de seus integrantes. O rito que se apresenta em sequéncia através do QR Code 11°° ¢é proferido

repetidamente em todas as visitas realizadas pela Companhia do Menino Jesus.

QR Code 11 - Video de ritos Companhia do Menino Jesus.

Producao: Fabio Martins (2004).

Como pode ser observado, os ritos presentes nos videos do QR Code 11 exibem a

estrutura de cantos e falas conforme apresenta-se em sequéncia:

Cantam todos juntos:

Na chegada desta casa, chegamos com alegria.
Aqui esta o menino Deus, filho da Virgem Maria;
Aqui esta o menino Deus, filho da Virgem Maria;
Aqui esta o menino Deus, filho da Virgem Maria;
Oh! Se dela ndo nascesse, ai de nos o que seria;
Oh! Se dela ndo nascesse, ai de nos o que seria.

Fala do Simeao:

Vinde contentes alegres pastores.

Para o nosso Deus. Cantarmos em louvores;
Para o nosso Deus. Cantarmos em louvores.

% QR Code 11: Video: Companhia do Menino Jesus - Carmo do Rio Claro — MG, 2004. Producio: Fabio Martins;
2004. 1 video (25:43 min). Disponivel em: |https:/www.youtube.com/watch?v=FT100 QDvul&t=274s]| Acesso
em 05/12/2019.



https://www.youtube.com/watch?v=FTl0O_QDvuI&t=274s
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Embaixador e Respondedor:
Cantemos louvores ao nosso Deus;
Tenhamos amor, que somos filhos teus;
Tenhamos amor, que somos filhos teus;

Fala:

Simedo: Gracas aos céus pastores!

Pastor: Do que Patricio®?

Simedo: Nao viste ontem as ovelhas como pastavam contentes?

Pastor: Vimos, vimos senhor velho. Que novidade temos?

Simeso: Pois aquelas ovelhas que pastavam no outeiro’’, naquele sereno perdureiro,
hoje pelos mares e campinas € dito pelas bocas mais divinas que o Menino Deus ¢
nascido na Lapa de Belém. E chegado o tempo da nossa alegria.

Pastor: Sim, senhor velho, se for certo queremos em nossa companhia.

Simefdo: Com todo amor e alegria, aqui estd quem tanto desejamos em nossa
companhia; mas fiquem sabendo que ele ¢ o verdadeiro salvador do mundo; e para
resgatar os homens das torpezas’! revestiu-se de nossa natureza.

1° Pastor: Oh! Que portento’? sera com tanta maravilha? Que sol tanto brilha?

2° Pastor: Deixarei o meu cajado, pra ver um Deus tdo desejado!

3° Pastor: Deixarei o meu rebanho para ver o sol do mundo estranho!

4° Pastor: Embora fique o gado sem sustento, vamos ver esse portento!

Simefo: Vamos, vamos, filhos meus, com toda a vaidade e alegria para que tenhamos
festas alegres e os reis com bizarria’®, mas antes que daqui vamos, ¢ bom que
cantemos ¢ dancemos algumas poesias.

Pastor: Vamos Dangar bailes em harmonia

Pastor: Viva Jesus, José e Maria!

Todos: Viva!

Simedo: Ide entdo em doce hino; afinal com vossos cantos divinos, por esse sacrificio
de tantas gracas e beneficios.

Canto todos juntos: (momento em que ¢ feito uma dan¢a’ em formato circular no
qual os integrantes vdo andando ¢ marcando o ritmo batendo a ponta dos cajados no
chio).

Pastorinhas’ de Belém vio colher as belas Flores.

Para ornar o altar do Divino Salvador!

Para ornar o altar do Divino Salvador!

La no prado as ovelhas bem contentes vao pastar.

La se encontra Deus nascido, para o mundo resgatar!

La se encontra Deus nascido, para o mundo resgatar!

% Diz-se de ou membro da classe nobre da antiga Roma; que ou aquele que tem atitudes nobres, distintas;
aristocrata.

70 Pequena eminéncia de terra firme, pequeno monte ou coluna.

"' Qualidade, condi¢do ou ato que revela indignidade, baixeza; ato ou qualidade de indecente, de obsceno;
qualidade daquilo que € repulsivo.

72 Coisa ou acontecimento extraordinario; prodigio, maravilha, milagre.

Individuo extraordinariamente talentoso, inteligente e capaz; génio.

73 Boa postura, garbo; aspecto ou modo elegante ou belo; belo ataviamento.

7 A inica danga presente na Companhia do Menino Jesus segundo Marcos H. Martins acontece quando os Pastores
em cantoria empunhando seus cajados realizam voltas em circulo.

5 A relagdo com as Pastorinhas em seu repertorio musical pode estar associada a tradi¢do popular vinda para o
Brasil no século XVI de modo a representar as pastoras de Belém, além de outros personagens. Estas visitam os
presépios, cantam dangam e louvam o menino Jesus, além de recolher esmolas. De acordo com Araujo (1973) “As
pastorinhas representam os autos. E o festivo teatro popular alegre, jocoso as vezes, mas quase sempre com as
jornadas cheias de ensinamentos morais e religiosos. As musicas cheias de ternura enchem de encantamento as
noites em que as pastorinhas visitam os presepes ou quando, nos dias de festa de natal e Reis, o pastoril se apresenta
no tablado das pragas”. (ARAUJO, 1973, p.29).
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Fala dos Trés Reizinhos:

Rei Gaspar:

Neste portal de Belém venho oferecer tudo quanto meu reino tem: o incenso que vos
oferego aos vossos pés prostrados, pelo vosso poder imenso quer ser perdoado.

Rei Baltazar:

O menino Deus que conosco esta entranhado, tendo antes formado as hostes celestiais,
bem sei Senhor que ndo desprezai a vossa sincera vontade a mirra que vos oferego,
aceitai Senhor que ¢ sinal de imortalidade.

Rei Belchior:

Oh! Deus eterno e onipotente que fez o céu e a terra juntamente, inimigo de combuque
cujo termo de charada que se forma cruelmente, vds Senhor com vossa estrela nos
guiastes que vimos do Oriente adora-lo em mana’®, no estado em que vés preservai
Senhor esse combucainho de ouro que é do meu tesouro que o Rei Congo vem trazer
pra vos mece.

Agradecimento:

Embaixador: Vamos nds agradecer, com Deus Menino aqui presente.

A esmola que nos deu, ¢ pros pobres que estdo doentes.

Cantando: La vem a maravilha da alegria, 14 no céu estdo cantando com ternura. Os
anjos que cantam na gloria de Maria Virgem Pura, de Maria Virgem Pura.

Pastores Juntos:

Sao os anjos que cantam na gloria de Maria virgem pura, de Maria Virgem Pura.
Deus lhe pague a boa esmola, dada com muita alegria;

Deus Menino ¢ que agradece e os pastores da Companbhia;

L4 vem a maravilha da alegria, 14 no céu estdo cantando com ternura;

Os anjos que cantam na gloria de Maria virgem pura, de Maria Virgem Pura.
Pastores Juntos:

Sé&o os anjos que cantam na gloria de Maria virgem pura, de Maria Virgem Pura.

Finalizacao todos juntos:
Adeus, 6 gente boa;
Devotos de Sao José;
Adeus, até pro ano;

Para o ano;

Se Deus quiser.

Conforme observado, o rito de adoracdo presente na Companhia do Menino Jesus,

encontra-se atrelado ao Evangelho de Sao Lucas 2 (1-35)7":

1.Naqueles tempos, apareceu um decreto de César Augusto, ordenando o
recenseamento de toda a terra. 2.Esse recenseamento foi feito antes do governo de
Quirino, na Siria. 3.Todos iam alistar-se, cada um na sua cidade. 4. Também José subiu
da Galileia, da cidade de Nazaré, a Judeia, a Cidade de Davi, chamada Belém, porque
era da casa e familia de Davi, 5.para se alistar com a sua esposa, Maria, que estava
gravida. 6.Estando eles ali, completaram-se os dias dela. 7.E deu a luz seu filho
primogénito, e, envolvendo-o em faixas, reclinou-o num presépio; porque ndo havia
lugar para eles na hospedaria. 8.Havia nos arredores uns pastores, que vigiavam e
guardavam seu rebanho nos campos durante as vigilias da noite. 9.Um anjo do Senhor
apareceu-lhes e a gloria do Senhor refulgiu ao redor deles, e tiveram grande temor.
10.0 anjo disse-lhes: ‘Nao temais, eis que vos anuncio uma Boa-Nova que serd alegria

76 Alimento que, segundo a Biblia, foi miraculosamente fornecido aos israelitas em sua travessia do deserto.
"7 Disponivel em: https://www.bibliacatolica.com.br/biblia-ave-maria/sao-lucas/2/. Acesso em 07/11/2019.



https://www.bibliacatolica.com.br/biblia-ave-maria/sao-lucas/2/
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para todo o povo: 11.hoje vos nasceu na Cidade de Davi um Salvador, que é o Cristo
Senhor. 12.Isto vos servira de sinal: achareis um recém-nascido envolto em faixas e
posto numa manjedoura’. 13.E subitamente ao anjo se juntou uma multiddo do
exército celeste, que louvava a Deus e dizia: 14.’Gloria a Deus no mais alto dos céus
¢ na terra paz aos homens, objetos da benevoléncia (divina). 15.Depois que os anjos
os deixaram e voltaram para o céu, falaram os pastores uns com os outros: ‘Vamos
até Belém e vejamos o que se realizou e o que o Senhor nos manifestou’. 16.Foram
com grande pressa ¢ acharam Maria ¢ Jos€, e o menino deitado na manjedoura.
17.Vendo-o, contaram o que se lhes havia dito a respeito deste menino. 18.Todos os
que os ouviam admiravam-se das coisas que lhes contavam os pastores. 19.Maria
conservava todas essas palavras, meditando-as no seu coragdo. 20.Voltaram os
pastores, glorificando e louvando a Deus por tudo o que tinham ouvido e visto, € que
estava de acordo com o que lhes fora dito. 21.Completados que foram os oito dias
para ser circuncidado o menino, foi-lhe posto o nome de Jesus, como lhe tinha
chamado o anjo, antes de ser concebido no seio materno. 22.Concluidos os dias da
sua purificag¢@o segundo a Lei de Moisés, levaram-no a Jerusalém para o apresentar
ao Senhor, 23.conforme o que esta escrito na Lei do Senhor: ‘Todo primogénito do
sexo masculino sera consagrado ao Senhor’ (Ex 13,2); 24.e para oferecerem o
sacrificio prescrito pela Lei do Senhor, um par de rolas ou dois pombinhos. 25.0ra,
havia em Jerusalém um homem chamado Simefo. Esse homem, justo e¢ piedoso,
esperava a consolacdo de Israel, e o Espirito Santo estava nele. 26.Fora-lhe revelado
pelo Espirito Santo que ndo morreria sem primeiro ver o Cristo do Senhor.
27.Impelido pelo Espirito Santo, foi ao templo. E tendo os pais apresentado o menino
Jesus, para cumprirem a respeito dele os preceitos da Lei, 28.tomou-o em seus bragos
e louvou a Deus nestes termos: 29.” Agora, Senhor, deixai 0 vosso servo ir em paz,
segundo a vossa palavra. 30.Porque os meus olhos viram a vossa salva¢do 31.que
preparastes diante de todos os povos, 32.como luz para iluminar as nagdes, ¢ para a
gléria de vosso povo de Israel’. 33.Seu pai e sua méde estavam admirados das coisas
que dele se diziam. 34.Simedo abengoou-os ¢ disse a Maria, sua mée: ‘Eis que este
menino esta destinado a ser uma causa de queda e de soerguimento para muitos
homens em Israel, e a ser um sinal que provocara contradi¢des, 35.a fim de serem
revelados os pensamentos de muitos cora¢des. E uma espada transpassara a tua alma’.
(BIBLIA, A. M., Lucas 2).

Na passagem biblica apresentada, contemplam-se as seguintes relacdes entre
personagens e acontecimentos presentes no rito da Companhia do Menino Jesus de Carmo do
Rio Claro (MQG): a anunciagdo aos pastores acerca do nascimento do Menino Jesus; a viagem
dos pastores até a cidade de Belém para adorar o Menino Jesus; o retorno dos pastores que
glorificavam o que tinham visto em Belém e o encontro do Menino Jesus em Jerusalém com o

Simeao.

3.3.4 Jornada/ Promessas

Em relagdo ao periodo de jornada da Companhia do Menino Jesus, Marcos H. Martins
menciona que “antigamente ocorria de 01 de dezembro a 06 de janeiro, e os pastores saiam o
dia todo.” Porém, com o passar dos anos, diante do fato dos integrantes ndo poderem mais pedir
dispensas de seus trabalhos e da alta demanda do cumprimento de promessas, esse calendario

foi sendo modificado para o intervalo de 25 de dezembro e 06 de janeiro. Esse calendério pode
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ser estendido ainda nos meses de dezembro e janeiro, devido a alta demanda de pagamento de
promessas.

Conforme o entrevistado, atualmente existe uma agenda de oitenta promessas anuais.
Salienta ainda que, para que todas fossem cumpridas, os pastores teriam que sair em uma
jornada durante quarenta dias ininterruptos, o dia todo (café, almogo e janta), o que seria
inviavel.

A escolha de devotos para o pagamento de promessas, até pouco tempo era priorizada
em torno de uma lista, na qual as pessoas escolhidas eram sempre as mesmas. Ja no presente
momento, Marcos H. Martins informa que deixa em aberto para que as escolhas sejam

renovadas a cada ano, de modo que o maior numero de devotos seja atendido.
3.3.5 Vestimentas/ Aderecos

As vestimentas do grupo, com o passar dos anos sofreram transformagoes (fotografias
57,58,59). No inicio, os pastores usavam calca social, chapéu e camisa, mas com o passar dos
anos foram sendo inseridos novos aderecos, como a faixa na cintura e uma faixa entrelacada na

diagonal (peito-ombro-costa), além do uso de perneira.

Fotografias 57, 58 e 59: Vestimentas ao longo da trajetoria da Companhia do Menino Jesus.

“ T
| 3 1

Fonte: Autor desconhecido (s. d.). Acervo: Companhia do Menino Jesus.

Marcos H. Martins esclarece o fato de que muitos desses aderegos foram inseridos na
Companhia do Menino Jesus em um periodo que houve a aproximagdo do diretor teatral
carmelitano Gabriel Vilela’®, em pesquisa para a produ¢io de uma pegca teatral que usou como

referéncia a musicalidade presente na Companhia do Menino Jesus, por estar atrelada a

8 Antonio Gabriel Santana Vilela (1958), carmelitano é um renomado diretor teatral, cendgrafo e figurinista.
Talentosos e requisitado diretor que surgem na década de 1990, dotado de uma teatralidade barroca, vigorosa, com
frequentes apelos ao imagindario brasileiro. Disponivel em:
|http://enciclopedia.itaucultural.org.br/pessoa35937 1/gabriel-villela] Acesso em 29/01/2020.



http://enciclopedia.itaucultural.org.br/pessoa359371/gabriel-villela
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religiosidade popular. Na época de tal aproximagdo, de acordo com o entrevistado, Gabriel
Vilela teria doado um uniforme para a Companhia e houve uma transformagao nas cores, além
de novos aderegos inseridos.

Atualmente as vestimentas e aderecos presentes na Companhia do Menino Jesus sdo
compostos de um chapéu branco adornado com flores de tecido € um pequeno tergo, além disso,
alguns integrantes colocam pingentes de santos, como o de Nossa Senhora Aparecida. Usam
ainda camisa social de manga comprida, gravata preta longa, faixa na diagonal do ombro
(listrada de azul e amarelo), faixa na cintura (azul e amarelo) e uma calga social preta. As flores
em tecido, confeccionadas por Elisa, esposa de Marcos H. Martins, também estao presentes nos
instrumentos, no oratorio € nas vestimentas.

J& as vestimentas dos Trés Reizinhos, consiste no uso de uma capa rosa, vermelha e
azul, usam ainda coroas confeccionadas de papeldao pintado. As vestimentas passaram por
transformagodes mais rebuscadas (fotografias 60,61 e 62) e atualmente usam somente a capa ¢ a

coroa conforme mostra a fotografia 64.

Fotografias 60, 61 e 62: Transformagdes nas vestimentas Trés Reizinhos - Companhia do Menino Jesus.
VES
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h

Fonte: Autor desconhecido (s. d.). Acervo: Companhia do Menino Jesus.

Fotografia 63: Formagao dos Trés Reizinhos em 2020 - Companhia do Menino Jesus.

;}

Fonte: Autor (2020).
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Dentre os objetos utilizados pelo grupo em seus ritos, Marcos H. Martins especifica
que dois cajados sdo oriundos da primeira formagao, € junto com o oratdrio datam 90 anos de
existéncia. O oratdrio (capelinha) consiste no elemento sagrado de maior importincia para o
grupo, construido em madeira e duas laterais de vidro, possui uma porta frontal, uma cruz na
parte superior, um pegador de madeira para maneja-lo durante transporte de casa em casa.
Abriga ainda, a imagem do menino Jesus em gesso no seu interior deitado sobre tecidos, além
do enfeite de flores, bijuterias e pequenos objetos usados em decoracdes natalinas, como sinos
de plastico. A Companhia do Menino Jesus ainda carrega no oratorio fitas de cetim para
distribui-las a seus devotos, que as consideram como elemento propulsor de gragas. O oratorio

¢ considerado pelos integrantes da Companhia como um “presépio andante.”

Fotografias 64 ¢ 65: Oratorio e Menino Jesus.

Fonte: Autor (2019).

Ja o cajado ¢ um objeto usado por grande parte dos pastores e pastoras, que nao tocam
instrumento e assim assumem a fung¢@o de cantar. O significado presente no cajado, de acordo
com o entrevistado, estd ligado a protecdo e principalmente ao comando. Construidos com
bastdes de madeira, contém fitas coloridas de cetim em sua parte superior, com uma pintura em
preto na parte inferior e na parte superior onde os pastores seguram-no, ja a parte central ¢
pintada de branco. Um pastor (a) do grupo encarrega-se de carregar consigo um pequeno saco
de tecido, onde sdo depositadas as ofertas recebidas em suas jornadas, que sdo registradas em

um caderno de prestacdo de contas.
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Fotografias 66, 67 e 68: Pastores empunhando os cajados.

Fonte: Autor (2019).

3.3.6 Musicalidade

Ja os instrumentos usados na Companhia do Menino Jesus, segundo Marcos H.
Martins, sdo somente dois: a sanfona e instrumentos de corda, como o violdo, mas pode ser
feito o uso do bandolim e do cavaquinho.

O embaixador na Companhia do Menino Jesus, tem como fung¢do organizar, comandar
o0 inicio e o término de suas atividades, além de “trovar os versos, colocar e tirar a Companhia
da casa e diante de qualquer imprevisto que acontecer, ele tem que saber como proceder na
criacdo de versos.” (Entrev. MARTINS, M., 2019).

Depois de uma refeicdo oferecida por um devoto, Marcos H. Martins menciona que a
sequéncia de versos cantados acontece em trés momentos, tal como se apresenta no QR Code
127%: 0 agradecimento (aos donos da casa pelo acolhimento, aos filhos, as cozinheiras, a fartura
de alimento), em sequéncia as béncaos (para a familia, a casa, uma pessoa ausente) e por fim,
canto para se despedir. Nesse rito, o entrevistado explica que o desenvolve com a média de 15

versos, cada um com duragdo em torno de 2,15 minutos.

7 QR Code 12: Video Companhia do Menino Jesus - Carmo do Rio Claro-MG, 2019. Producio: Fibio Martins;
2019. 1 video (13:24 min). Disponivel em: https://www.youtube.com/watch?v=AjrETyk666c&t=132s| Acesso em
05/12/2019.



https://www.youtube.com/watch?v=AjrFTyk666c&t=132s
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QR Code 12 - Video de rito Companhia do Menino Jesus.

Produgdo: Fabio Martins (2019).

Existem ainda, os versos que sao improvisados em diversas situagdes, tal como narrado
por Marcos H. Martins em ocasido de posse de uma vereadora na camara do municipio de
Carmo do Rio Claro, da qual a Companhia do Menino Jesus foi convidada a participar da
solenidade.

Os pastores aqui chegou, com a divina santidade;
Eu pego que levante, todas as autoridades;

Nessa hora de alegria, sua presenca aqui esta;
Eu peco que venha aqui a frente, para nds te abengoar;

Segurou o Deus menino nessa hora de emogao;
Deus Menino lhe proteja, segurando a sua méao;

O meu caro Simedo, escutai o que eu vou falar;
Fica ao lado da vereadora, para nos abengoar;

Tenha certeza de uma coisa, 0 menino que aqui esta;
Passe o tempo que passar, a senhora vai se lembrar. (Entrev. MARTINS, M., 2019).

3.3.7 Gragas

Os ritos, segundo Marcos H. Martins, podem sofrer alteracdes em situagdes nao
esperadas, tal como no dia da chegada ocorrido em 06 de janeiro de 2019, na qual apareceu
uma devota e pediu para fazer o cumprimento de uma promessa por ter recebido uma graca
para seu filho. Ele comenta que os testemunhos de gracas alcancadas em funcdo da fé no

Menino Jesus sdo relatados em diversos momentos de suas caminhadas.
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3.3.8 Retorno Social

Marcos H. Martins ressalta a importancia da prestacao de contas relativa as ofertas
arrecadadas pelo grupo, de modo que “deve-se ter o mdaximo de transparéncia para
comunidade.” De acordo com ele, do periodo que estd a frente da Companhia, nos ultimos
quatro anos, a maior parcela do dinheiro arrecadado foi convertida em cestas de alimentos
destinadas ao Lar dos Idosos (fotografia 69), e justifica que a instituicdo depende de doagdes
de tal género para manter-se em funcionamento. Além do mais, uma pequena parcela das ofertas
arrecadadas destina-se ao pagamento de despesas didrias do grupo, que inclui o transporte para
deslocamento dos integrantes - devido a idade avangada dos mesmos -, além da compra de balas

que, de acordo com Marcos H. Martins, “ajuda a manter a garganta propicia para cantar.”

Fotografia 69: Chegada da Companhia do Menino Jesus e entrega das

Fonte: Autor (2019).

Integrantes da Companhia afirmam que “muitos anos atras”, existiram os confrades no
municipio, ou seja, pessoas que acompanhavam as Companhias e recolhiam todo o dinheiro,

que depois era doado ou para o Lar dos Idosos, ou para ou para a Conferéncia Vicentina.

3.3.9 Trajetos

Em relagdo a escolha dos trajetos realizados pela Companhia, Marcos H. Martins
salienta uma recep¢ao mais intensa nos bairros onde as casas sao mais simples, mais antigas e
que existe uma proximidade das residéncias de frente com a rua, “ja nos bairros construidos
recentemente as Companhias nao sdo tdo bem aceitas, andam muito e cantam pouco.”

Atualmente, parte da divulgagao de seus trajetos ¢ feita por meio das redes sociais, informando
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o percurso da Companhia, além do uso de fotos e videos para registrar os momentos de
pagamentos de socializagdo entre pastores e devotos.

No que se refere a0 nimero de evangélicos®® presentes em Carmo do Rio Claro, o
entrevistado reitera que existe uma propor¢ao em torno de vinte por cento, € que a média de

recepgdo ¢ de cada 10 casas, duas se recusam em recebé-los.

3.3.10 Tradi¢ao/ Conflitos

Marcos H. Martins elucida que “o principal problema em relagdo ao ndo
comprometimento com essas tradigdes”, consiste no fato de que “ndo houve uma renovagao
com a entrada de novas pessoas nos grupos.” O que configura uma grande ameaca a extingao
deste bem cultural.

O Carmo ja teve cerca de cinco grupos de Companhia de Reis ¢ a Companhia do
Menino Jesus, além de alguns ternos de Congo ¢ Mogambique que hoje ndo existe

mais, ¢ uma cultura que ndo devia ter acabado, existe ainda os familiares dos
congadeiros, s6 que ndo seguiram essa tradi¢do. (Entrev. MARTINS, M., 2019).

A partir de seu encargo como embaixador, o entrevistado destaca que foi desenvolvido
um estatuto registrado em cartorio com clausulas de condutas para os integrantes da Companhia
do Menino Jesus. Essas novas regras geraram intrigas com alguns antigos integrantes do grupo,
mas com o passar dos anos um novo perfil foi se delineando na Companhia do Menino Jesus,
tal como a entrada das mulheres. Eliza esposa de Marcos afirma que “as pessoas que
participavam antigamente ndo davam chance de outras pessoas novas participarem” e que ela
tem conhecimento “somente de duas mulheres que cantaram e participaram do antigo grupo.”
Atualmente existe um equilibrio de género na participacdo do grupo, com isso as mulheres

assumem a fun¢ao de cantar e recolher as ofertas.
3.3.11 Salvaguarda
No que se refere as estratégias voltadas a educagdo patrimonial, Marcos H. Martins

expde que houve um ano em que ele foi procurado pelo 6érgao municipal de cultura, propondo

que fosse visitar as escolas e tentar identificar criancas que tivessem alguma “inclinacdo” para

80 Apesar desse publico ter como base a fundamentacdo biblica que se estabelece entorno de Jesus Cristo, existe
uma repulsa por esta vertente religiosa cristd que condenam as praticas de reconhecimento e adoragdo a santos,
imagens que perpassam por crencas oriundas do catolicismo.
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participar da Companhia, porém, devido ao horario de seu trabalho, ndo pode participar das
reunides.

Ele declara a necessidade de apoio do 6rgdo municipal para a disposi¢do de um
transporte para o deslocamento do grupo. Outro problema, apontado por Marcos, presente no
atual grupo, consiste no fato de que dos quatorzes integrantes, a metade, devido a idade
avancada, apresenta problemas de audi¢do, o que causa certo incomodo durante as cantorias, ja
que com esse problema a musicalidade, fica em certa medida comprometida.

Marcos H. Martins enfatiza ainda que existiu um momento em que integrantes da
Secdo de Cultura o convocaram para uma reunido no intuito de realizar o tombamento do
oratério com o Menino Jesus, 0 que acarretaria em sua restauracdo por uma equipe
especializada de outra cidade, mas para essa acdo se concretizar o oratorio ficaria um tempo
fora da cidade e retornaria sob a tutela do municipio, ou seja, apenas como objeto expositivo.
Conforme relata Marcos, houve entdo, um consenso no grupo de que o oratorio so faz sentido
se estiver junto com a Companhia e que consiste no principal elemento sagrado, com a idade
de 90 anos, além de possuir outros valores agregados, ndo podendo ser tratado como objeto

substituivel.
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3.4. QUESTIONARIO APLICADO AOS PASTORES

O questionario que se apresenta em sequéncia (tabela 1), fora aplicado a 56 folides e
pastores com respostas curtas/abertas entre os dias 26 de dezembro e 06 de janeiro de 2019 cujo
objetivo consiste em compreender os sentidos que movem essa tradi¢ao, transformagoes, perfil,
relacdes com a populagdo e poder publico, dificuldades e propostas de salvaguarda apontada
pelos folides. E importante ressaltar que diante das perguntas apresentadas, um mesmo
folido/pastor pode ter respondido mais de um item reorganizado na tabela.

Através do questiondrio aplicado aos integrantes das Companhias de Reis e do Menino
Jesus de Carmo do Rio Claro (MG), constata-se que a participagdo de folides com idade
avangada corresponde a maioria dos folides/pastores, o que podera comprometer a continuidade
da atividade cultural, caso algo ndo seja feito no sentido de “atrair os mais jovens.”

A pesquisa indica ainda que a principal motivagdo de inicia¢do e participagdo dos
membros das Companhias esta relacionada ao incentivo familiar, a tradi¢do. Nesse contexto
motivacional, os integrantes de forma unanime afirmam sua devocdo aos Santos Reis e ao
Menino Jesus.

De acordo com os folides e pastores, as Companhias representam tudo em suas vidas
e os aspectos mais significativos em relagdo as Companhias estdo associados a fé, a tradicao e
a devogdo aos Santos Reis. No entanto, a f€ € o principal fator de motivagdo na continuidade
da celebragdo, além do mais, existem fortes lacos de sociabilidade e unido entre os folides, que
¢ descrito como fator de “muita alegria em poder estar junto com os companheiros.”

A relagdo de parentesco entre os folides e pastores ¢ algo consistente nos grupos, €
mesmo nao havendo esse vinculo, consideram-se como irmaos ou como uma segunda familia.

Os folides e pastores consideram que a principal mensagem transmitida em suas
jornadas estd associada a evangelizagdo, de modo a transmitir os ensinamentos da palavra de
Deus com foco na caminhada dos Trés Reis e no (re)nascimento do Menino Jesus.

A valorizacao pela sociedade carmelitana em relagao as Companhias ¢ descrita pelos
folides e pastores como algo satisfatorio, o que ndo ocorre em relacdo ao poder publico
municipal, pois em grande medida, relatam a indiferenca estabelecida em relagdo ao o6rgao
publico.

Salientam ainda a importancia da f€, espiritualidade e a emogao expressa em grande
parte dos devotos, que derramam lagrimas ao receberem a bandeira ou o menino Jesus em suas

moradas.
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Ja as maiores dificuldades descritas pelos integrantes, diante do cotidiano de suas
jornadas, estdo relacionadas a conciliagdo de horarios em seus trabalhos, a falta de cantadores,
e a saude comprometida dos folides/pastores.

Outra questao apontada pelos folides/pastores refere-se ao fato de ter havido mudangas
ou transformacgdes desde o periodo em que iniciaram suas jornadas nas Companhias. Suas
principais queixas referem-se ao fato de que a populagdo, principalmente na zona urbana,
“antigamente” os recebia com mais fé, eram mais fervorosos e que conheciam mais a tradigao.
Além do que, segundo eles, hoje as criangas e jovens “nao t€m interesse em aprender.” Contudo,
mesmo diante desse cendrio, existe o relato de que houve uma abertura significativa na
participagdo das mulheres e criangas nos grupos de Companhias de Reis ¢ de mulheres na
Companhia do Menino Jesus.

J& a crencga e preocupacdo de que as Companhias correm o risco de serem extintas €
compartilhada pela maioria dos folides/pastores, € os principais motivos descritos estdo na falta
de interesse e vergonha de criangas e jovens em aprenderem e dar continuidade as praticas da
celebracdo, além da diminui¢do da fé de parte da sociedade carmelitana. Nesse sentido, os
folides/pastores acreditam que para que se possa atingir as novas geragoes, acdes devem partir
do convite dos proprios folides e pastores, além do incentivo de familiares e dos pais, de modo
a motiva-los. Os folides e pastores propuseram ainda, a realizacdo de um ciclo de palestras e

oficinas nas escolas do municipio e nas catequeses da Igreja Catolica.
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Tabela 1 - QUESTIONARIO APLICADO AOS FOLIOES E PASTORES

(continua)

1-Ha quantos anos vocé participa como Folido?
e Dele2anos: 10,7%

6-Vocé é devoto dos Santos Reis/ Menino Jesus?
e Sim: 98,2%

e De3a4anos: 14,3% e Naio: 1,8%
* De5al0anos: 12,5% 7-J4 teve alguma promessa atendida?
e De 1l a20anos: 19,6% o  Sim: 74.1%
e De 21 a30anos: 17,9% . Nio 25’9%
e Mais de 31 anos: 25% ’
2-Idade: 8-O que a Companhia de Reis/ou Menino Jesus representa
e De0al0anos: 9,1% para sua vida?
e Della20anos:7,3% Sintese das respostas transcritas:
e De?21a30anos: 18,2% o Tradigdo/ Fé/ Devogao: 58%
e De31a40anos: 7,3% e  Tudo de bom/ Tudo: 42%
e De4l a50anos: 10,9% e Satisfacdo de estar com os amigos e levar as béngaos
e Acimade 51 anos: 47,3% dos Santos Reis/ Menino Jesus até as casas: 24%

e Paz/ Alegria: 14%
e Ato religioso de fé/ Vida: 10%
Familia: 10%

3-Quais as funcées que vocé ja participou dentro da
Companhia?
e Coro: 66,1%
e Instrumentista: 53,6%
Palhago: 28,6%
Pastor/Pastora: 16,1%
Bandeireiro: 12,5%
Marcar casa:10,7%
Embaixador: 10,7%

4-Por qual motivo vocé iniciou sua participacio na
Companhia?
Sintese das respostas transcritas:
e Tradigdo familiar: 43,6%
Por gostar: 43,6%
Promessa/ Voto: 16,4%
Incentivo de um familiar: 12,7%
Devogao/Fé: 12,7%
Promessa de um familiar: 3,6%
Achar interessante: 1,8%

9-O que muda em sua vida durante os dias de jornada?
Sintese das respostas transcritas:
e Muda, alegria de estar junto com os companheiros/
aumenta unido: 40,4%
e  Muda, fica mais tranquilo/ concentrado/ calma/ paz
cantando: 32,7%
e  Muda, ansiedade/ satisfagdo/ A gente espera o ano todo
por isso: 25%
e  Muda, melhora muito: 21,2%
e  Muda, me sinto mais forte/ Sinto algo diferente: 19,2%
e  Muda, fica mais fervoroso na fé/ rezar e pedir bengao:
7,7%
e Muda, deixa tudo / familia par estar com amigos: 5,8%
e Nio muda nada: 9,6%

5-Tem alguém da familia que participava ou
participa? Qual grau de parentesco?
e Pai/Mae: 38,2%
Irméo (3): 36,3%
Avos: 25,5%
Primo (a): 25,5%
Tio (a): 23,6%
Filhos (as): 20%
Esposa (0): 14,5%
Neto (a): 12,7%
Nao tenho parentes que participam: 12,7%
Outro: Tio Avo: 1,8%

10-Qual a sua maior motivacio para continuar sua jornada
enquanto folido?
Sintese das respostas transcritas:

o Fé:61,5%
Gostar/ participar com os amigos: 48,1%
Manter tradigdo: 48,1%
Prazer em cumprir promessa de devotos: 15,4%
Por receber a forca dos Santos Reis: 9,6%
Retribuicdo as gragas que recebe: 5,8%
Para acompanbhar os Filhos: 1,9%
Promessa de um familiar: 1,9%
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Tabela 1 - QUESTIONARIO APLICADO AOS FOLIOES E PASTORES

(conclusdo)

11-Em suas visitas qual a mensagem que uma
Companhia busca transmitir para os carmelitanos?
Sintese das respostas transcritas:
e Evangelizar/Ensinamentos da palavra de
Deus/Nascimento-renascimento do Menino
Jesus/ Natal de verdade/ Sentido da
vida/Caminhada dos Trés Reis: 43,8%
e F¢/ Espiritualidade:31,3%
e  Emocao: pessoas choram/ Lembranga de algum
parente/Gragas recebidas: 31,3%
e Béncdos: 22,9%
e Tradicdo: 18,8%
e Paz/ Alegria/ Felicidade: 10,4%
e Unido: 6,3%

18- Em caso de afirmativo, quais mudangas?
Sintese das respostas transcritas:
e Antigamente o Povo recebia-nos com mais fé/era mais
fervoroso, mais forte: 77,8%
e Antigamente as pessoas conheciam mais a tradi¢@o:
61,1%
e Hoje tem mais mulheres e criangas cantando e
participando: 36,1%
®  Os mais jovens hoje ndo querem aprender: 13,9%

19-Vocé acredita que as Companhias correm algum risco de
acabar?

e Sim: 87,8%

e Niao: 12,2%

12-De que forma vocé descreve as relacdes
estabelecidas com os outros folides?
Sintese das respostas transcritas:

e Familia: 60,9%

e Irmaos: 41,3%

®  Amigos: 32,6%

20-Em caso de afirmativo, as Companhias correm o risco de
acabar por quais motivos?
Sintese das respostas transcritas:
e Falta de interesse de criangas e jovens/ vergonha/
diminuiu a fé: 89,1%
e Falta de apoio do poder publico: 34,8%
® Nio corre o risco de acabar: 6,5%

13-Enquanto Folido vocé se sente valorizado pela
sociedade carmelitana?

e Sim: 90%

e Nio: 4%

e Um Pouco: 6%

14-Enquanto Folido vocé se sente valorizado pelo
poder publico municipal?

e Sim:28%

e Nio: 56%
Um Pouco: 16%

21-0O que vocé acha que pode ser feito para ajudar que essa
tradicao continue sendo praticada pelas novas geracoes?
Sintese das respostas transcritas:
e Convite dos folides as criangas e jovens/ motiva-los:
56,3%
e  Palestras e oficinas nas escolas: 56,3%
e Motivacdo familiar, incentivo dos pais: 54,2%
e Palestras e oficinas em grupos de jovens e catequese da
Igreja Catolica: 16,7%
® Nao sei: 4,2%

15-J4 enfrentou alguma dificuldade para sair em sua

jornada?
e Sim: 48%
® Naio: 52%

22-Nome:

23-Género:
e  Masculino: 71,4%
e Feminino: 28,6%
e  Outro: 0%

16-Enquanto grupo, quais as maiores dificuldades
enfrentadas em suas jornadas?
Sintese das respostas transcritas:
e Trabalho: 61,4%
Falta de Cantores: 43,2%
Saude/ Doenga: 38,6%
Compromisso familiar: 11,4%
Voz comprometida: 11,4%
Distancia residéncia em outra cidade: 6,8%

Nenhuma dificuldade: 6,8%

24-Ano em que nasceu:

25-Cidade onde nasceu:
e Carmo do Rio Claro: 96,4%
e Qutra: 3,6

26-Cidade onde vive:
e Carmo do Rio Claro: 91,1%
e Qutra: 8,9%

17-Existe alguma modificaciio desde o tempo em que
vocé as acompanha as Companhias?

e Sim: 68,1%

® Nio: 31,9%

27-Profissoes:

12 aposentados, 1 auxiliar de escritorio, 2 babas, 1 comerciante,
1 diarista, 5 do lar, 9 estudantes, 1 indigenista, 7 lavradores,

1 marceneiro, 1 mecanico, 3 motoristas, 4 pedreiros, 1 pescador,
1 professor de musica, 2 técnicos em eletronica, 1 técnico em
enfermagem, 1 servente de pedreiro, 1 servidor publico
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3.5. QUESTIONARIO APLICADO A POPULACAO

Aplicado através da internet, o objetivo desse questiondrio (tabela 2) consiste em
compreender a maneira com que a populacdo Carmelitana e turistas reconhecem e se
identificam com as Companhias de Reis e do Menino Jesus e em que medida apoiam agdes de
salvaguarda em relagdo a esses grupos presentes no municipio. Questionario aplicado entre os
dias 21 e 27 de janeiro de 2019 contou com a participagdo de 199 pessoas divulgado na Radio
Comunitaria Super Nova e foi compartilhado em redes sociais.

No questionario aplicado a populagdo carmelitana, existe uma unanimidade no que se
refere a importancia de se manter a tradi¢cao dos grupos de Companhias. Grande parte relata ja
terem vivenciado a apresentacdo dos grupos e reconhecem as Companhias enquanto uma
manifestagdo de religiosidade popular e atestam que deve ser explorado seu potencial turistico
em apresentagao de encontros folcloricos.

Além do mais, a populagdo carmelitana acredita que os principais fatores de manutencao
dos grupos estdo associados a fé, a tradicdo familiar, as promessas, e a tradi¢ao da cidade.
Consideram ainda que existe um minimo apoio por parte da Igreja Catolica, além de destacar o
descaso em relacdo ao poder publico municipal no apoio a manutencao destas praticas.

A populacdo salienta o conhecimento acerca de muitos devotos que oferecem ou ja
ofertaram alguma refeicdo aos folides/pastores como forma de retribuigdo ou pagamento de
promessa por gragas recebidas atribuidas aos Santos Reis ou ao Menino Jesus.

Constata-se a afirmativa por parte da populagdo em relagdo ao dever do poder publico
municipal no apoio aos grupos de Companhias de Reis e do Menino Jesus presentes no
municipio, além de reconhecerem a importancia de se trabalhar com a educagdo patrimonial
nas escolas do municipio, de modo a contemplar contetdos relativos aos bens culturais locais,
incluindo as Companhias de Reis e do Menino Jesus. Acreditam na importancia de se ofertar
nas escolas oficinas de musica (instrumental e coro), em periodo de contraturno que trabalhe

com a tematica das Companhias de Reis e do Menino Jesus.
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TABELA 2 - QUESTIONARIO APLICADO A POPULACAO CARMELITANA E TURISTAS

(continua)

1-Vocé tem algum conhecimento sobre as Companhias
de Reis de Carmo do Rio Claro (MG)?

e Sim: 98,5%

e Naio: 1,5%

8-Conhece alguma pessoa que ja recebeu uma graca
mediante uma promessa oferecida aos Santos Reis ou
ao Menino Jesus?

e Sim: 77,9%

e Nio: 22,1%

2-Vocé tem algum conhecimento sobre a Companhia
do Menino Jesus de Carmo do Rio Claro (MG)?

e Sim: 89,4%

e Nio: 10,6%

9-Conhece alguém que oferece almoco ou jantar as
Companhias do Carmo por motivo de uma graca

alcancada?
e Sim: 92%
e Nio: 8%

3-Vocé ja presenciou alguma apresentacido das
Companhias de Reis de Carmo do Rio Claro (MG)?

e Sim: 96,5%

e Naio: 3,5%

10-Conhece alguém que participa em alguma func¢io
nas Companhias de Reis ou do Menino Jesus de
Carmo do Rio Claro?

e Sim: 95%

e Nio: 5%

4-Vocé ja participou de alguma chegada das
Companhias de Reis ou do Menino Jesus em Carmo do
Rio Claro (MG)?

e Sim: 81,4%

e Naio: 18,6%

11-Vocé acredita que a populagio de Carmo do Rio
Claro acolhe bem as Companhias durante suas
visitas nas casas?

e Sim: 94%

e Naio: 4,5%

e Nio Sei: 1,5%

5-Como vocé vé as Companhias de Reis e do Menino
Jesus de Carmo do Rio Claro (MG)? *Podera ser
marcada mais de uma opgao.

e Como algo religioso: 96%
Como algo turistico: 37,2%
Como algo educacional: 31,7%
Como algo econdmico: 4%
Outro: cultural; folclorico; meio de vida;
tradigdo; parte historica; patrimonio cultural.

12-Vocé sabia que as Folias de Reis foram
registradas como patrimonio cultural do Estado de
Minas Gerais no ano de 2017?

e Sim: 65,3%

e Naiao: 34,7%

13-Vocé acha importante o apoio da prefeitura as
Companhias de Reis de Carmo do Rio Claro (MG)?
e Sim: 98%
e Nio: 2%

6-Vocé ou alguém da sua familia ja receberam alguma
das Companhias em suas casas durante suas
visitacoes?

e Sim: 92%

e Naiao: 5,5%

e Nio Sei: 2,5%

14-Vocé acha que o ensino sobre o patrimonio
cultural de Carmo do Rio Claro (MG) (incluindo as
Folias de Reis), deveriam ser trabalhados por
professores nas escolas do municipio?

e Sim:93,5%

e Naio: 6,5%

7-O que vocé acha que mantém a tradicdo das
Companhias de Reis e do Menino Jesus em Carmo do
Rio Claro (MG)? *Podera ser marcada mais de uma
opg¢ao.

A Fé: 83,9%

A tradi¢do Familiar: 66,8%

As promessas aos Santos Reis: 63,8%

A tradicdo da cidade: 60,8%

As promessas ao menino Jesus: 51,3%

O suporte da Igreja Catolica: 8%

A participacdo do poder publico: 2,5%

A economia: 0,5%

Nao Sei: 0%

Outro: devocao e dedicacao dos folides.

15-Vocé acredita que seria importante ofertar
oficinas de canto e de instrumentos, sobre as
Companhias de Reis e menino Jesus nas escolas
municipais em projetos de contra turno para
criancas que se interessarem?

e Sim:91%

e Nio: 4,5%

e Naio Sei: 4,5%

16-Vocé acha importante manter a tradicio das
Companhias de Reis e do Menino Jesus em Carmo

do Rio Claro (MG)?
e Sim: 99%
e Nio: 1%
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TABELA 2 - QUESTIONARIO APLICADO A POPULACAO CARMELITANA E TURISTAS

(conclusio)
17-Vocé ja foi a algum encontro Folclorico assistir | 21-Género:
apresentacdes de Companhias de Reis ou do Menino e Feminino: 55,8%
Jesus? e  Masculino: 43,7%
e Sim:87,4% e  Outro: 0,5%
e Nio: 12,6%

18-Vocé acha que os encontros folcloricos com a | 22-Ano em que Nasceu:

apresentacao de Companhias de Reis e do Menino Jesus
sdo atrativos turistico para a cidade de Carmo do Rio

23-Cidade onde nasceu:

Claro (M(_;)? , e Carmo do Rio Claro: 78,4%
* Sim:94,5% e Outra: 21,6%
e Naio: 5,5%
19-Marque as celebracdes que vocé ja participou em | 24-Cidade onde vive:
Carmo do Rio Claro: *Podera ser marcada mais de uma e  Carmo do Rio Claro: 78,4%
opcao. e Outra: 21,6%

Nunca participei de nenhuma destas celebracdes: 4%

Celebrag¢des Semana Santa: 88,9%
Subida da Serra da tormenta com intuito religioso: [ 25-Profissdes:
75,9%

Celebracdes natalinas: 72,4%

Festa procissdo da Padroeira- Nossa Senhora do
Carmo: 63,8%

Festa do Bom Jesus dos Aflitos do Itacy: 58,3%

e 84 *Profissdes declaradas.

20-Qual sua religiosidade? 26-Renda Mensal:
e Catodlico: 86,9% e Nao possuo renda: 12,9%
e Qutra: 10,5% Até um salario minimo: 20,1%
e Evangélico: 1,5% De 1 a 5 salarios: 53,6%
e Nao acredito em religido: 2,5% De 5 a 10 salarios: 8,2%

De 10 a 20 salarios:4,1%
Acima de 20 salarios: 1%

Nota: *Profissdes declaradas: 1 agougueiro, 1 administrador, 1 administrador publico, 4 advogados, 5 agentes
administrativos, 1 agricultora, 1 ajudante, 1 ajudante de cozinha, 1 analista fiscal, 1 analista de negocios, 6
aposentados, 2 arquitetos, 1 artesd, 2 assistentes administrativos, 1 assistente social, 4 autonomos, 3 auxiliares de
escritorio, 1 baba, 5 balconistas, 2 bancarios, 5 cabeleireiros, 1 cinegrafista, 1 chefe do patrimonio cultural e
museus, 5 comerciantes, 1 consultora de vendas, 2 costureiras, 4 cuidadores de idosos, 1 dentista, 1 designer, 1
diarista, 1 diretora, 1 doceira, 1 doméstica, 6 do lar, 1 economista, 5 enfermeiros, 1 engenheiro civil, 1 engenheiro
florestal, 10 empresarios, 7 estudantes, 1 farmacéutico, 1 fisioterapeuta, 3 fotdgrafos, 2 funcionérios publico, 2
gerentes administrativos, 1 gerente executiva, 1 gerente de vendas, 2 indigenistas, 1 jardineiro, 2 jornalistas, 1 lider
de produgdo, 1 Imaquiadora, 1 mecanico, 1 médico, 1 microempresaria, 1 monitora infantil, 2 motoristas, 1
nutricionista, 1 operador de méaquinas, 1 paisagista, 3 pedreiros, 1 pescador, 1 policial militar, 1 presidente do
conselho municipal de cultura, 2 pintores, 1 pintor automotivo, 2 produtores rurais, 18 professoras, 1 professor
universitario, 2 psicologas, 1 publicitaria, 2 radialistas, 1 recepcionista, 1 relagdes publicas, 4 servidores publicos,
3 secretarias, 1 seguranga, 1 servigos gerais, 1 teceldo, 5 técnicos de enfermagem, técnico em eletronica, 1 técnico
informatica, 1 turismoéloga, 4 vendedores.
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CAPITULO IV

POLITICAS CULTURAIS

O inicio das praticas relativas a preservacao de bens culturais no ocidente, de acordo
com Sant'anna (2003), estd associada a ideia de monumento com a perspectiva de valorizagao
historica ou artistica. Assim, desde o Renascimento até o século XVIII, estas preservacdes
reportavam-se aos edificios da antiguidade classica gregas e romanas.

Apo6s a Revolucao Francesa, Sant'anna (2003) afirma que a nog¢do de monumento
passa ser vinculada ao conceito de patrimdnio nacional, ou seja, ao campo das representagoes
para fins politicos de unir grupos heterogéneos a uma identidade ou a um projeto de nagao,
além de construir um campo de embate de forgas para preservacao de um passado mais recente.
“Preservar a memoria de fatos, pessoas ou ideias, por meio de construtos que as comemoram,
narram ou representam, diz respeito a todas as sociedades humanas.” (SANT ANNA, 2003, p.
49).

Nesse sentido, ao longo do século XIX, os paises europeus privilegiavam a
preservacdo de edificagdes e objetos de arte relacionados aos conceitos de grandeza e
excepcionalidade. As nog¢des de autenticidade e permanéncia, de acordo com Sant anna (2003),
fundam a pratica de preservagdo ocidental conduzindo a criagdo de instrumentos de protecao,
guarda e conservacao que os mantenha de forma integra a maior temporalidade possivel.

Segundo Di Méo (2014), desde o século XIX, processos desencadeados pela acdo
global ocasionaram deslocamentos conceituais e atribuicdo de valoracdo cultural de
patrimonializacdo, tais como do privado ao publico, do sagrado ao profano, do material ao
imaterial, do objeto ao territério, da cultura a natureza. Nesse sentido, processos de
patrimonializagdo se efetivaram mediante formulacdes de procedimentos de salvaguarda, de
conservagao e de valorizagdo dos patrimonios.

A expressao “direitos culturais”, conforme Fonseca (2017), surgiu em 1918 pela
constitui¢cdo soviética, mas so foi reconhecida internacionalmente pela Organizacao das Nagdes
Unidas (ONU) em 1948, por meio da Declaragio de Direitos do Homem (artigo 228').

Sant'anna (2003) reitera que somente apés a Segunda Guerra Mundial, com a

expansao cronologica, tipoldgica e geografica, ¢ que o mundo ocidental comegou a visualizar

81 Artigo 22: Direito a Protegdo Social: Toda a pessoa, como membro da sociedade, tem direito a seguranga social;
e pode legitimamente exigir a satisfacdo dos direitos econdmicos, sociais e culturais indispensaveis, gracas ao
esforco nacional e a cooperagdo internacional, de harmonia com a organizacdo e os recursos de cada pais.
Disponivel em https://nacoesunidas.org/artigo-22-direito-a-protecao-social/. Acesso em 20/11/2019.
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0s processos € praticas culturais como bens patrimoniais € como forma de reificagdo ou
representacao.

No contexto do poés guerra, Abreu (2007) afirma que a difusdo internacional do
conceito antropologico de cultura comecou a ganhar expressao através de antropdlogos como
Franz Boas e Bronislaw Malinowski, que tragavam nocdes correlatas de “diversidade,
valorizacdo da diferenca, contextualizagdo, relativizagdo”, que emergem como estratégia na
luta “contra o racismo, o evolucionismo e a hierarquizacao dos povos numa historia tnica e
linear baseada em critérios de progresso e civilizagao.” (ABREU, 2007, p. 57).

Nesta conjuntura do poés-guerra e da criacdo da Organizagdo das Nagdes Unidas para a
Educacdo, a Ciéncia e a Cultura (UNESCO), Abreu (2007) salienta que foi criada no Brasil a
Campanha de Defesa do Folclore Brasileiro, entre os anos de 1947 e 1964, de maneira a
estimular a producao de importantes trabalhos sobre lendas, costumes, mitos, rituais, festas,
celebragdes, saberes e modos de fazer artesanais, culinaria, musica, arte e cultura popular.

No entanto, o reconhecimento internacional de processos e praticas culturais de
natureza imaterial s6 foram consideradas no ano de 1972, durante a Convengao da UNESCO
de Patrimonio Mundial, Cultural e Natural. Ocasido esta, em que paises do terceiro mundo
reivindicaram a proposi¢do de instrumentos de protecdo as manifestagdes populares de valor

cultural. De acordo com o autor, isso foi possivel devido:

A antropologizagdo do conceito de cultura, que passou a abranger a atividade humana
em geral e as manifestacdes de qualquer grupo humano, o que levou a consciéncia da
necessidade de defender as culturas ‘primitivas’, ou de ‘minorias’, ameagadas por
culturas mais poderosas. (FONSECA, 2017, p. 75).

Corroborando com essa ideia, Pelegrini (2009) ressalta que a relevancia atribuida aos
bens de natureza imaterial ¢ praticamente nova entre os paises ocidentais, mas nao entre os
paises orientais, nos quais a preservagao das tradi¢cdes incide mais na valorizagao da transmissao
dos “saberes” do que dos objetos resultantes de tais conhecimentos. Em 1950 foi implantada
no Japao a primeira lei com o objetivo de apoiar pessoas e grupos que mantém as tradi¢des
cénicas, plasticas, ritualisticas e técnicas que compoe esse patrimonio.

A autora coloca ainda, que somente em 1989 os paises ocidentais em resposta a 25%
Conferéncia Geral da Unesco, passaram a considerar tais questdes por meio da “Recomendagao
da salvaguarda da cultura tradicional e popular”®?. Esse documento sintetiza a preocupacio com

a “identificagdo, registros, inventarios, suporte economico, introducao de seu conhecimento no

82 Disponivel em: http://portal.iphan.gov.br/uploads/ckfinder/arquivos/Recomendacao%20Paris%201989.pdf.
Acesso em 14/12/2019.
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sistema educativo, documentacao e protecao a propriedade intelectual dos grupos detentores de
conhecimentos tradicionais.” (PELEGRINI, 2009, p. 22).

De acordo com este documento a cultura tradicional e popular se define enquanto:

[...] o conjunto de cria¢cdes que emanam de uma comunidade cultural, fundadas na
tradigdo, expressas por um grupo ou por individuos e que reconhecidamente
respondem as expectativas da comunidade enquanto expressoes de sua identidade
cultural e social; as normas e os valores se transmitem oralmente, por imitagdo ou de
outras maneiras. (UNESCO, 1989).

E possivel observar que a Franga, com base no sistema proposto pela Unesco
“Tesouros Vivos”, absorveu como referéncia propostas bem-sucedidas de paises asiaticos como
o Japao e foi um dos primeiros paises a organizar uma politica de apoio aos mestres de oficios
tradicionais, com vistas a transmissdo de técnicas as novas geragoes.

Ja no contexto brasileiro, as politicas de preservacao patrimonial iniciaram-se na
década de 1930 e tiveram como precursor o poeta modernista e visionario Mario de Andrade,
que em 1936 propds ao Servigo do Patriménio Histdrico Artisitico e Nacional (SPHAN) o

anteprojeto® que incluia uma defini¢io ampla de patriménio e propunha o reconhecimento das

184

manifestagdes de cultura popular e do folclore nacional®. No entanto o Dec. Lei 25, aprovado

em 1937, aplicava-se somente ao tombamento de bens materiais, cujo privilégio estava
direcionado a preservacao de edificios e obras de arte erudita. Segundo Dos Santos (2018),
essas preocupagdes de Mario de Andrade com a preservacdo dos monumentos e das

manifestagdes de carater popular sdo anteriores a sua colabora¢dao com o SPHAN.

Desde o momento em que se faz aprendiz de turista e empreende viagens de
observacdo e descoberta pelo Brasil (1924, Minas Gerais; 1927, Nordeste e
Amazonia; 1928 e 1929, Pernambuco, Rio Grande do Norte e Paraiba), produzindo
cronicas e fotografias, visitando obras de arquitetura, coletando documentagdo
musical, observando as dangas dramaéticas e ensaiando estudos sobre a religiosidade
popular e desde o momento em que se lanca ao trabalho apaixonado de
reconhecimento e valoriza¢do das manifesta¢des da arte popular, Mério de Andrade
comega a reconhecer a necessidade de prever o estudo, o reconhecimento e até a
protecdo dessas mesmas manifestacdes. Essa acdo € primeiro formalizada no texto do
Anteprojeto para o SPHAN, mas ¢ de fato ‘institucionalizada’ em 1936, com a criagao,
no ambito do Departamento de Cultura da Prefeitura de Sdo Paulo, da Sociedade de
Etnografia e Folclore, que trabalhou para orientar, promover e divulgar os estudos
etnograficos e folcloricos promovendo o Curso de Etnografia, e patrocinando
excursoes de coleta de material de estudo. (DOS SANTOS, 2018, p. 23).

8 De acordo com o IPHAN ‘a preservacio e valorizagdo do patrimodnio cultural no Brasil tém muito de seu DNA
e, sem duvida, o anteprojeto de criagdo do SPHAN significa sua certiddo de nascimento’. Disponivel em:
http://portal.iphan.gov.br/pr/noticias/detalhes/1024/mario-de-andrade. Acesso em 04/11/2019.

8 Além de Mario de Andrade, figuras atuantes no campo da literatura como Silvio Romero, José Verissimo,
Aripide Junior, Euclides da Cunha, Afonso Arinos e Gustavo Barroso escreveram importantes titulos acerca do
folclore nacional. (Abreu, 2007).
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A esse respeito, Contier (2004) ressalta a importancia de Mario de Andrade, entre as
décadas de 1920 a 1940, enquanto protagonista pela busca por tracos de identidade nacional,
pois participou na organizacdo de expedigdes, pesquisas cientificas e registros sobre a
etnografia e folclore brasileiro, com intuito de consolidar o conceito de brasilidade segundo os
pressupostos modernistas.

A criagio do SPHAN®® em 1937, por Gustavo Capanema®®, efetivou-se em meio ao
projeto implementado por uma nova elite de bases urbanas em oposicdo as velhas elites
agrarias, ou seja, “sob orientagdo de uma ideologia nacionalista, autoritaria.” (GONCALVES,
1996, p.39). Cora (2014) destaca ainda a colaboracdo de intelectuais e ativistas culturais
brasileiros como Carlos Drummond de Andrade (chefe de gabinete), Candido Portinari, Liicio
Costa, Mario de Andrade e outros que desempenharam atuagdes inovadoras no campo da
cultura.

Para Santos (1996), a criagao da “Academia do SPHAN”, sob dire¢ao de Rodrigo Melo
Franco de Andrade, nasceu ancorada na ideia basica de que o espirito publico que visava
consolidar a legitimidade de um grupo especifico de intelectuais, acabou por dar prioridade a
tombamentos de bens moveis e imdveis ligados a valores historicos/estéticos, pautados no
discurso patridtico de identidade-nagdo que transformava objetos imersos no anonimato em
objetos monumentos.

Diante desse contexto politico ideoldgico, Santos (1996) observa que o estado de
Minas Gerais, desde a criagdo do SPHAN, esteve a frente das reflexdes e discussdes sobre
politicas de preservagdo patrimonial devido ao seu vasto referencial arquitetonico e artistico do
periodo colonial e que € considerado simbolo de um periodo brasileiro e/ou marca de um estilo
artistico de reconhecimento nacional.

O barroco mineiro, pertencente ao século XVIII, recebeu nesse periodo maior
notoriedade e preservacdo pela acdo do SPHAN, avaliado como expressdo-simbolo
emblematico da totalidade da nagao brasileira e era considerado pelos intelectuais como aquele

que continha o legado mais original do periodo Brasil-colonia.

85 SPHAN - Servigo do Patrimdnio Historico e Artistico Nacional.

8 Em 1936, o ministro da Educacdo e Saude, Gustavo Capanema, aprovou o projeto de Mario de Andrade, que
propds a criagdo do Servigo do Patrimonio Historico e Artistico Nacional (Sphan). Mério, que até entdo dirigia o
Departamento de Cultura da Prefeitura de Sao Paulo, indicou o nome de Rodrigo Melo Franco de Andrade para a
dire¢do do Sphan. Ele assumiu a direcao oficialmente em 1937 e durante 30 anos dedicou-se a preservagdo do
Patrimonio Cultural Brasileiro. A partir dai a prote¢do dos bens patrimoniais do pais passou a ser sua atividade
principal, deixando em segundo plano a literatura, o jornalismo e a advocacia. Disponivel em:

http://portal.iphan.gov.br/pagina/detalhes/173. Acesso em: 22/10/2019.
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Como nos revela Gongalves (1996), a partir de 1979 avancos significativos ocorreram
no pais em relagiio a ideia de patrimonio cultural, periodo este em que Aloisio Magalhdes®’
esteve a frente do Instituto do Patrimonio Historico e Artistico Nacional (IPHAN). A partir de
entdo, iniciou-se uma nova politica em relagao a preservacao do patrimonio cultural brasileiro
que aos poucos substitui a notoriedade, dada pela gestdo anterior, ao conceito de “patrimonio
historico e artistico” por “bens culturais”, cuja €nfase passa a efetivar-se mais no presente € na
diversidade cultural, que no passado, pois considera-se os bens culturais como parte integrante
da vida cotidiana de distintos segmentos da sociedade.

Nesse novo contexto, as diretrizes voltadas as politicas publicas de prote¢do ao
patrimonio cultural brasileiro, tal como o estatuto do tombamento, eram incompativeis a
protecao de bens de cultura popular, “visto que esses bens estdao inseridos em uma dinamica de
uso, expressam valores de outra ordem que ndo as concepgdes cultas de histoéria e de arte.”
(FONSECA, 1996, p. 160).

Gongalves (1996) observa que a nova politica do IPHAN, aproximava-se dos ideais
do projeto original de Mério de Andrade, com sua visdo pluralista, democratica e antropoldgica
de Brasil, que propunha o destaque para as diferentes formas da cultura popular.

O discurso de Aloisio Magalhdes trazia a ideia de representa¢do da nagdo brasileira
como uma totalidade cultural diversificada e em permanente processo de transformacao e desse
modo “era necessario preservar a heterogeneidade cultural para garantir o desenvolvimento.”
(GONCALVES, 1996, p. 63).

Durante os anos 1970 e 80, Fonseca (1996) acredita que apos a fase mais dura de
repressao do regime militar, a no¢do de seguranca nacional foi abolida em nome de conceitos
como pluralidade cultural e desenvolvimento cultural.

J4 no final dos anos 70, foi criada na Fundagdo Nacional Pro-Memoria®® a area de

Etnias e Sociedade Nacional, sendo esta responsavel pelo tombamento, em 1982, do Terreiro

87 Sua importincia para a cultura brasileira foi quando, em 1975, sob a coordenacdo de Aloisio Magalhdes, o
Centro Nacional de Referéncia Cultural (CNRC), inicia suas atividades nas dependéncias da Universidade de
Brasilia. A gestdo de Aloisio Magalhaes inseriu no ambito das politicas publicas de cultura o reconhecimento dos
bens culturais ndo mais por valores estéticos ou com caracteristicas ‘eruditas’, mas pelo valor que a sociedade
atribuia aos mesmos. Dessa maneira, as manifestagcdes de grupos e comunidades passam a ter seu protagonismo,
agora, nas maos de seus detentores. A sintese dessa visdo poderia ser representada pela frase ‘a comunidade ¢ a
principal guardia do bem cultural’. [...] Ao priorizar o produto cultural como processo, na relagdo direta com o
agente produtor e seu meio-ambiente, Aloisio Magalhdes inseriu no discurso sobre patriménio cultural o sujeito
homem em suas mais diversas manifestagdes. Seu legado esta na Constituicdo brasileira e na consagragdo do
patrimonio imaterial. Disponivel em: http://portal.iphan.gov.br/noticias/detalhes/3216. Acesso em: 22/10/2019.

8 A Fundagdo Nacional Pr6-Memoria foi um 6rgdo publico criado em 1979 e extinto em 1990. Funcionou ao lado
do SPHAN, formando com ela uma organizacdo dual, que visou dar maior dinamismo as politicas culturais
voltadas para a preservacdo do patrimonio cultural. Tinha por fun¢do ‘contribuir para o inventario, a classificagdo,
a conservacdo, a protecdo, a restauracdo e a revitalizagdo dos bens de valor cultural e natural existentes no Pais’
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da Casa Branca em Salvador (BA), em 1982; fato este que marca a amplia¢do do conceito de
patrimdnio cultural e de reconhecimento da religiosidade e cultura de matriz africana. A criagdo
da Fundacao Pro-Memoria e do Centro Nacional de Referéncia Cultural possibilitou o registro
etnografico de varias manifestagdes culturais no pais, porém, ndo havia a proposicdo de
instrumentos efetivos de preservacao.

Mais adiante, através da Constituicdo Federal de 1988, os artigos 215 e 216,
possibilitaram um avango significativo em relacao a legislagdo nacional de politicas publicas
voltadas a preservagdo do patrimonio cultural brasileiro, pois ampliou-se o conceito de
patrimonio cultural. No artigo 215, ficou estabelecida a garantia de direitos culturais de apoio,
incentivo, defesa e valorizagdo do patriménio cultural brasileiro, producdo, promogao, ¢ a
difusdo de bens culturais, além da formagado de pessoal qualificado para a gestdo da cultura em
suas multiplas dimensoes.

O artigo 216*° define enquanto patrimonio cultural brasileiro os bens de natureza
material e imaterial portadores de referéncia a identidade, a agdo, a memoria dos diferentes
grupos formadores da sociedade brasileira, nos quais incluem: as formas de expressdo; os
modos de criar, fazer e viver; as criagdes cientificas, artisticas e tecnologicas; as obras, objetos,
documentos, edificagdes e demais espagos destinados as manifestacoes artisticos culturais.

Todavia, foi através do Dec. Lei n° 3.551/2000 que se definiu o estatuto voltado a
salvaguarda de bens culturais de natureza imaterial, na qual criou-se formas de acautelamento
com a possibilidade de registro em quatro categorias: saberes, formas de expressao; celebragdes
e lugares.

A partir destes avangos o [IPHAN elaborou a metodologia denominada de Inventario
de Referéncias Culturais - INRC 2000 -, em que preve trés categorias de abordagem durante o
processo de reconhecimento e patrimonializa¢cdo dos bens de natureza imaterial: levantamento
preliminar, identificacdo, documentacao (registro).

Em relacao ao processo de registro, Sant’anna (2003) evidencia que este corresponde

a um trabalho técnico mais aprofundado de natureza etnografica, que “permite identificar de

(BRASIL, 1979, art. 1). A Fundagio, criada para dar agilidade ao 6rgéo administrativo da politica de protegdo ao
patrimonio cultural, SPHAN, gozava de relativa liberdade para a obtengdo e administrag@o de recursos, os quais
podiam ser adquiridos por meio de repasses orgamentarios publicos, mas também por doagdes provenientes de
quaisquer entidades publicas ou privadas. Disponivel em:
http://portal.iphan.gov.br/dicionarioPatrimonioCultural/detalhes/53/fundacao-nacional-pro-memoria-1979-1990.
Acesso em: 22/10/2019.

89 Em seu paragrafo 6° cabe evidenciar que: ‘E facultado aos estados e ao Distrito Federal vincular a fundo estadual
de fomento a cultura até cinco décimos por cento de sua receita tributaria liquida, para o financiamento de
programas e projetos culturais’. (CONSTITUICAO FEDERAL, 1988, p. 58).
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modo bastante preciso as maneiras mais adequadas de apoio a sua continuidade.”

(SANT'ANNA, 2003, p. 55).

O registro corresponde a identificacdo e a producdo de conhecimento sobre o bem
cultural de natureza imaterial e equivale a documentar, pelos meios técnicos mais
adequados, o passado e o presente destas manifestacdes, em suas diferentes versoes,
tornando estas informagdes acessiveis ao publico. O objetivo ¢ manter a memoria
desses bens culturais e de sua trajetdria no tempo, porque s6 assim se pode ‘preserva-
los’. Como processos culturais dindmicos, as referidas manifestagdes implicam uma
concepgdo diversa daquela pratica ocidental, ndo podendo ser fundada em seus
conceitos de permanéncia e autenticidade. Os bens culturais de natureza imaterial sdo
dotados de uma dindmica de desenvolvimento e transformacgdo que ndo cabe nesses
conceitos, sendo mais importante, nesses casos, registro ¢ documentagdo do que
intervenc¢ao, restaurag@o e conservagao. (SANT ANNA, 2003, p. 55).

Ainda em relagdo ao instrumento de registro, Da Silva (2011) sublinha que:

Trata-se de um importante instrumento legal de preservagdo na medida em que
justifica o desenvolvimento de projetos e¢ avaliza a execugdo de politicas publicas
voltadas a protegdo, salvaguarda e continuidade dessa manifestacdo hoje para as
geracdes futuras. O registro favorece o desenvolvimento de programas e agdes
governamentais, pode ser usado para estimular mobiliza¢des reivindicatdrias em prol
da implantacdo de agdes preservacionistas capazes de garantir a profusdo de
manifestagdes culturais populares e criar condi¢des para sua sustentabilidade, ou
ainda, servir para suscitar a consciéncia da preserva¢do do bem por parte de atores e
agentes sociais. (DA SILVA, 2011, p. 5).

Em ambito internacional, a 32* sessdo da Conferéncia Geral das Nagdes Unidas para
Educagdo, Ciéncia e a Cultura, sediada em Paris no ano de 2003, assegurou a importancia do
Patrim6nio Cultural Imaterial como “fonte de diversidade cultural e garantia de

desenvolvimento sustentavel.” As finalidades deste evento estavam voltadas a salvaguarda, ao

\

respeito, a conscientizacdo € cooperacdo ao patriménio cultural imaterial no plano local,
nacional e internacional.
A convengdo estabeleceu ainda em seu artigo 2, as seguintes defini¢des em relagdo

patrimdnio cultural imaterial e salvaguarda:

1. Entende-se por ‘patriménio cultural imaterial’ as praticas, representagoes,
expressdes, conhecimentos e competéncias — bem como os instrumentos, objectos,
artefactos e espagos culturais que lhes estdo associados — que as comunidades, grupos
e, eventualmente, individuos reconhecem como fazendo parte do seu patriménio
cultural. Este patriménio cultural imaterial, transmitido de geragdo em geragdo, é
constantemente recriado pelas comunidades e grupos em fun¢do do seu meio
envolvente, da sua interaccdo com a natureza ¢ da sua histéria, e confere-lhes um
sentido de identidade e de continuidade, contribuindo assim para promover o respeito
da diversidade cultural e a criatividade humana. Para efeitos da presente Convengao,
so serd tomado em consideragdo o patrimonio cultural imaterial que seja compativel
com oOs instrumentos internacionais relativos aos direitos humanos existentes, bem
como com a exigéncia do respeito mutuo entre comunidades, grupos e individuos, e
de um desenvolvimento sustentavel.
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2. O ‘patriménio cultural imaterial’ tal como ¢ definido no paragrafo I supra,
manifesta-se nomeadamente nos seguintes dominios: (a) tradigdes e expressdes orais,
incluindo a lingua como vector do patrimoénio cultural imaterial; (b) artes do
espectaculo; (c) praticas sociais, rituais e actos festivos; (d) conhecimentos e usos
relacionados com a natureza e o universo; (¢) técnicas artesanais tradicionais.

3. Entende-se por ‘salvaguarda’ as medidas que visam assegurar a viabilidade do
patrimoénio cultural imaterial, incluindo a identificagdo, documentagéo, investigagéo,
preservagdo, proteccdo, promog¢ao, valorizacdo, transmissdo - essencialmente pela
educagdo formal e ndo formal — e revitalizacdo dos diversos aspectos deste
patrimoénio. (UNESCO, 2003).

Dentro dessa otica, de acordo Abreu (2007), o conceito antropologico de cultura vem
atravessando diferentes segmentos sociais. No final do século XX, as culturas passaram a ser
cada vez mais valorizadas em suas singularidades de modo a entrar no debate do patrimonio
cultural de maneira firme e decisiva, a tornar visivel uma pluralidade de grupos e interesses que

até entdo permaneciam a margem da sociedade.

Neste novo cendrio, o Estado, seja nos ambitos federal, estadual ou municipal, ja ndo
atua sozinho na identificagdo e selecdo de bens culturais a serem protegidos, tombados
ou valorizados. Cada vez mais é preciso ouvir a sociedade civil, estabelecer parcerias,
acordos, compromissos. (ABREU, 2007, p. XX).

A partir da presente exposic¢ao, buscar-se-4, em sequéncia, o entendimento da legislagao
em politicas culturais presente no estado de Minas Gerais, pois entende-se que esses aparatos
juridicos servirdo como suporte para discussdes em ambito municipal, de modo a efetivar-se o
registro das Companhias de Reis e do Menino Jesus como patrimonio cultural imaterial do

municipio de Carmo do Rio Claro (MG).

4.1 POLITICAS CULTURAIS EM MINAS GERAIS

A efetivacdo de politicas publicas culturais voltadas a preservacdo do patrimdnio
cultural de Minas Gerais institui-se através da Lei 5775 de 30/09/1971, com a criacdo do
Instituto Estadual de Patrimonio Historico e Artistico de Minas Gerais (IEPHA/MG). Orgao
este de colaboracao com o IPHAN, cuja finalidade consiste em exercer a protecao no territorio
do estado de Minas Gerais, dos bens culturais moveis e imoveis, de propriedade publica ou
particular, de que tratam o Decreto-Lei Federal n. 25, de 30 de novembro de 1937.

O atual estatuto do IEPHA/MG encontra-se estruturado a partir do decreto de lei
47400/2018 e, em seu Art. 2°, aponta como competéncias: pesquisar, identificar, proteger e
promover o patrimdnio cultural no estado, assim entendidos os bens de natureza material e

imaterial que contenham referéncia a identidade, & acdo e a memoria dos diferentes grupos
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formadores da sociedade mineira, nos termos do disposto na Constituicdo da Republica e na

Constituicao do Estado, tal como nas atribui¢des contidas em seus paragrafos I1I, XI e XII de:

IIT — promover a identificacdo, o reconhecimento ¢ a salvaguarda do patrimonio
cultural do estado, por meio de medidas administrativas como inventario, registro,
tombamento e outras formas de acautelamento;

XI — prestar assessoramento a instituicdes publicas e privadas e a interessados na
elaboracdo de pesquisas, projetos, inventarios, obras de conservagdo, restauragao e
intervenc¢do em bens culturais materiais ou imateriais acautelados nas demais esferas
ou de interesse cultural, segundo critérios de conveniéncia e oportunidade;

XII — prestar assessoramento aos municipios na implantagéo, no desenvolvimento e
na execug¢do de politica municipal de prote¢dao dos bens culturais, segundo critérios
de conveniéncia e oportunidade; (ALMG, 2018).

Diante de tal legislacdo, o § 1° atesta que sdo considerados patrimonio cultural material
e imaterial do Estado de Minas Gerais, os bens que facam referéncia a identidade cultural e a

memoria social do estado, acautelados na forma da lei:

I — Nucleos e conjuntos urbanos e paisagisticos;

II — Edificagdes publicas e privadas de qualquer natureza ou finalidade;

IIT — Sitios arqueoldgicos e paisagisticos;

IV — Bens moveis, obras de arte integradas, equipamentos urbanos, marcos e objetos
isolados ou integrados a arquitetura e aos conjuntos urbanos;

V — Objetos arqueologicos e suportes de técnicas construtivas tradicionais;

VI — Tradigdes, costumes, rituais, festas das comunidades, manifestagdes literarias,
musicais, plasticas, cénicas e ludicas, mercados, feiras, santudrios, pracas e demais
espagos onde se concentram e reproduzem praticas culturais coletivas;

VII — Outros bens e direitos de valor cultural e interesse de preservacdo. (ALMG,
2018).

Ja o decreto estadual 42505 de 15/04/2002, atrelado ao decreto nacional de n® 3.551
de 04/08/2000, instituiu as formas de registros de bens culturais de natureza imaterial ou
intangivel presentes no estado de Minas Gerais, de modo que seu § 1° define que o registro sera

efetuado em quatro livros, a saber:

I - Livro de Registro dos Saberes, onde serdo inscritos conhecimentos e modos de
fazer enraizados no cotidiano das comunidades;

II - Livro de Registro das Celebragdes, onde serdo inscritos rituais e festas que marcam
a vivéncia coletiva do trabalho, da religiosidade, do entretenimento e de outras
praticas da vida social;

IIT - Livro de Registro das Formas de Expressdo, onde serdo inscritas manifestagdes
literarias, musicais, plasticas, cénicas e ludicas;

IV - Livro de Registro dos Lugares, onde sero inscritos mercados, feiras, santuarios,
pragas e demais espacos onde se concentram e se reproduzem praticas culturais
coletivas. (ALMG, 2002).
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Nesse contexto, a partir da implementacao da lei Robin Hood”® 12040/1995 constata-
se o engajamento do IEPHA/MG em estabelecer um efetivo programa politico de gestdo publica
estadual em parceria com os municipios de modo a promover a preservagao e salvaguarda de
bens culturais no estado de Minas Gerais.

Legislagdo esta, atrelada ao “ICMS®! Patriménio Cultural” dos municipios. A
consolida¢do da lei Robin Hood se afirmou por meio da lei 18.030%%, de 12 de jan. de 2009, que
tem como responsavel por sua gestio o IEPHA/MG que acompanha, gerencia e fiscaliza os
municipios por meio de programa anual, além de estabelecer normatizacdes em edital que
propde diretrizes e critérios como pré-requisitos para efetivacdo de repasses de recursos
financeiros aos municipios atuantes. Em contrapartida, os municipios anualmente devem
prestar contas ao orgdo estadual através de documentagdo que comprove sua efetividade na
gestao de seus bens culturais através da promocao, preservagdo e agoes de salvaguarda.

Pioneira na gestdo de politicas publicas de municipalizagdo, a legislagdo atua com
medidas descentralizadoras de autonomia politica e fiscal por meio da distribui¢ao de recursos
destinados a prote¢ao do patrimonio cultural dos municipios mineiros.

Para participacdo ao ICMS Patrimonio Cultural, os municipios devem seguir as regras
das deliberagdes normativas® em vigor. Apresenta-se como exemplo, em sequéncia, as
exigéncias’ definidas na Deliberagdo Normativa do Conselho Estadual do Patrimonio Cultural

- CONEP 06/2018 - exercicio 2020, para os quadros e seus respectivos conjuntos documentais:

Quadro I - GESTAO:

A) Politica Municipal de protegdo ao patrimonio e outras agdes.

B) Investimentos e despesas financeiras em bens culturais protegidos.

Quadro IT — PROTECAO:

A) Inventario de protecdo do patrimonio cultural.

B) Processos de Tombamento de bens materiais, na esfera municipal.
C) Processos de Registro de bens imateriais, na esfera municipal.

Quadro III - SALVAGUARDA E PROMOCAO:

0 Disponivel em: http:/fjp.mg.gov.br/robin-hood/index.php/leirobinhood/historico. Acesso em 24/06/2019.

1 Imposto sobre operagdes relativas a circulagdo de mercadorias e sobre prestagdes de servicos de transporte
interestadual e intermunicipal e de comunicagao.

%2 Art. 1° A Lei n° 18.030/2009 estabelece que o Instituto Estadual do Patriménio Historico e Artistico de Minas
Gerais — IEPHA/MG devera fornecer os dados para o calculo do Indice de Patriménio Cultural (PPC) do Municipio
para efeito da transferéncia do ICMS aos municipios. Disponivel em:
http://www.iepha.mg.gov.br/images/ICMS/DN_CONEP_20 2018 EXERC 2021_Site IEPHA MG.pdf.
Acesso em 14/12/2019.

9 As deliberagdes normativas sdo aprovadas pelo CONEP (Conselho Estadual do Patrimdnio Cultural) que define
anualmente as regras para envio de documentagdo comprobatoria da efetividade de a¢des de preservacao.

%4As atividades desenvolvidas no ano base devem ser documentadas (comprovantes diversos, declaragdes, copias
xerox, fichas de inventario, laudos do estado de conservacgao dos bens protegidos, relatdrios diversos, fotografias,
filmagens etc.) e apresentadas para analise, a qual se desenvolvera na agdo e preservacao.

Disponivel em: http://www.iepha.mg.gov.br/index.php/programas-e-acoes/icms-patrimonio-cultural#como-
funciona. Acesso em: 10/09/2018.



http://www.iepha.mg.gov.br/images/ICMS/DN_CONEP_06_2018_EXERC_2020.pdf
http://www.iepha.mg.gov.br/images/ICMS/DN_CONEP_06_2018_EXERC_2020.pdf
http://fjp.mg.gov.br/robin-hood/index.php/leirobinhood/historico
http://www.iepha.mg.gov.br/images/ICMS/DN_CONEP_20_2018_EXERC_2021_Site_IEPHA_MG.pdf
http://www.iepha.mg.gov.br/index.php/programas-e-acoes/icms-patrimonio-cultural#como-funciona
http://www.iepha.mg.gov.br/index.php/programas-e-acoes/icms-patrimonio-cultural#como-funciona
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A) Laudos técnicos do estado de conservacdo dos bens materiais protegidos, na
esfera municipal.

B) Relatorios de implementacdo das agdes e execugdo do plano de salvaguarda dos

bens protegidos por registro, na esfera municipal.

C) Programas de educagdo para o patrimonio, nas diversas areas de desenvolvimento.

D) Difuséo do patrimonio cultural. (ALMG, 2009).

Em relacgdo a efetivacao de registros de bens culturais de natureza imaterial, o estado

de Minas Gerais regulamentou através da deliberagio do CONEP n° 20/2018%, os

procedimentos necessarios a ser seguidos por seus municipios:

1. CONSIDERACOES GERAIS

O Registro ¢ um instrumento de protecdo de bens de natureza imaterial. Seu objetivo
¢ valorizar os diversos grupos sociais que compdem a comunidade local, fazendo com
que sua cultura seja reconhecida como parte integrante do patrimoénio cultural, e poder
oferecer meios que possam garantir sua permanéncia e continuidade. Segundo a
Convencdo para a Salvaguarda do Patrim6nio Cultural Imaterial da UNESCO,
‘entende-se por patrimonio cultural imaterial as praticas, representagdes, expressoes,
conhecimentos e técnicas — junto com os instrumentos, objetos, artefatos e lugares
culturais que lhes sdo associados — que as comunidades, os grupos e, em alguns casos,
os individuos reconhecem como parte integrante de seu patrimoénio cultural. Este
patrimdénio cultural imaterial, que se transmite de geragdo em geragdo, ¢
constantemente recriado pelas comunidades e grupos em funcao de seu ambiente, de
sua interagdo com a natureza e de sua historia, gerando um sentimento de identidade
e continuidade e contribuindo assim para promover o respeito a diversidade cultural
e a criatividade humana’. Os bens culturais de natureza imaterial podem ser
registrados nas esferas federal, estadual ou municipal. S6 poderdo ser objeto de
Registro as manifestagdes culturais vigentes.

2. PROCESSO DE REGISTRO

O Processo de Registro ¢ constituido por um conjunto de documentos técnicos e
administrativos, que fundamentam, justificam e legalizam o reconhecimento da
protecdo do bem imaterial no contexto da municipalidade. Dentre os documentos que
compdem os Processos de Registros Municipais, deverdo ser encaminhados, para
efeito de pontuacdo no ICMS Patriménio Cultural, apenas os documentos técnicos e
administrativos relacionados abaixo: 2.1 Introdugdo: apresenta o Bem Cultural e
explicita a origem do pedido de registro ¢ a metodologia utilizada no processo. 2.2
Historico do Bem Cultural: devera estar contextualizado na histoéria do municipio,
principalmente sob o ponto de vista antropoldgico e social, especificando a sua
contribui¢do para a cultura da comunidade detentora do bem. 2.3 Entrevista: no
minimo, de trés pessoas detentoras da vivéncia referente & manifestacao cultural a ser
registrada. Podem ser apresentados transcritos ou em gravacao de audio. 2.4 Analise
Descritiva do Bem Cultural: descri¢do pormenorizada do bem cultural que contemple
a identificacao dos atores e significados atribuidos a ele, de cada etapa dos processos
de produgdo, circulacdo e consumo, do contexto cultural especifico e outras
informagdes pertinentes. Esta andlise deve justificar as razdes que tornam o bem
portador de referéncia a identidade ¢ & memoria dos diversos grupos formadores da
sociedade. 2.5 Documentagdo Audiovisual: audiovisuais que contemplem aspectos
culturalmente relevantes e diretamente relacionados do bem imaterial registrado. Os
videos devem ser enviados nos formatos AVI, MOV, WMV ou MPG. 2.6
Documentagdo Fotografica: minimo de 20 fotos, contemplando cada aspecto tratado
na descricao do bem imaterial. As fotos deverdo ser coloridas, impressas e legendadas
com dados relativos a etapa do processo de recriagdo, datadas e com autoria. Se houver
necessidade, podem ser enviadas mais fotos. 2.7 Plano de Salvaguarda: medidas de

% Disponivel em:

http://www.iepha.mg.gov.br/images/ICMS/DN_CONEP_20 2018 EXERC 2021 Site IEPHA MG.pdf.

Acesso em 14/12/2019.


http://www.iepha.mg.gov.br/images/ICMS/DN_CONEP_20_2018_EXERC_2021_Site_IEPHA_MG.pdf
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valorizagdo e salvaguarda adequadas as demandas de preservacdo do bem cultural,
cujo plano deve ser composto por, no minimo: 2.7.1 Diagnoéstico da situagdo do bem
cultural imaterial na ocasido do inicio da instrugdo do processo de Registro; 2.7.2
Diretrizes para a valorizagdo e a continuidade do bem junto a comunidade com
descri¢do detalhada das ag¢bes a serem desenvolvidas. As diretrizes devem ser
preferencialmente elaboradas conjuntamente com a comunidade detentora do saber;
2.7.3 Cronograma grafico, com a previsdo, no minimo, para os proximos dois anos,
do desenvolvimento de cada acdo de protecdo e salvaguarda. 2.8 Referéncias
Bibliograficas: as fontes (bibliograficas, arquivisticas e orais) deverdo ser informadas
de acordo com as normas da ABNT. 2.9 Ficha técnica deste Conjunto Documental a
qual devera incluir o nome ‘Processo de Registro xxx’ (nome do bem cultural), nome,
formacao profissional, funcdo desempenhada e assinatura dos responsaveis técnicos
e servidores do Setor Municipal que participaram dos trabalhos, bem como a data de
elaboragdo do processo de registro. 2.10 Copia do pedido de registro encaminhada ao
Setor Municipal-SEMPAC. 2.11 Declara¢do de Anuéncia da comunidade e/ou de seu
representante: Paragrafo unico: A Declaragdo de Anuéncia da comunidade, e/ou de
seu representante, ¢ um documento fundamental para a instauracdo do Processo, pois
o pedido de registro deve se dar sempre com a participagdo da comunidade produtora
do bem e/ou de seus membros. Os detentores, junto aos demais atores sociais
envolvidos com o bem cultural, t€m que participar de todo o processo, desde a
expressdo formal de concordancia com o pedido de Registro até a constru¢do do Plano
de Salvaguarda. 2.12 Copia da ata da reunido do Conselho Municipal de Patrimonio
Cultural que aprova o registro do bem imaterial, destacado com marca-texto o trecho
que trata deste assunto; 2.13 Copia(s) da(s) publicidade, em veiculo de grande
circulagdo no municipio, da decisdo sobre a aprovagdo do registro pelo Conselho
Municipal de Patrimonio Cultural; 2.14 Copia das eventuais manifestagdes. Caso haja
impugnagdo ao registro, o municipio devera encaminhar cépia da mesma,
acompanhada da resposta apresentada; 2.15 Copia da inscrigdo no Livro de Registro
Municipal, conforme definido na legislagdo municipal de protegdo. §1° O pedido de
Registro podera ser feito por qualquer cidadao, entidade ou associagdo civil, membro
do Conselho Municipal do Patriménio Cultural, por 6rgdo ou entidade publica ou
privada que detenha o conhecimento especifico sobre a matéria. §2° Todo pedido de
registro deve ser acompanhado de uma Declaragdo de Anuéncia, assinada pelos
detentores/representantes do bem imaterial (item 2.11). §3° O pedido de registro sera
protocolado na Prefeitura e enderecado ao Setor Municipal SEMPAC. §4° O Setor
encaminhara ao Conselho Municipal de Patrimonio Cultural o pedido de registro o
qual, apos avaliacdo dos documentos, votara pelo inicio do procedimento de instrugéo
do processo. §5° O procedimento de instrucdo devera ser realizado pelo Setor
Municipal-SEMPAC, com a participagdo do proponente, da comunidade produtora do
bem, de seus membros designados como representantes ou, quando for o caso, de
instituigdes publicas ou privadas afins que detenham conhecimentos especificos sobre
a matéria. §6° O Setor Municipal-SEMPAC, ao finalizar a produgdo do Processo, o
encaminharad ao Conselho Municipal de Patriménio Cultural, para votar sobre a
aprovacdo do registro do bem imaterial. §7° A decisdo do Conselho (favoravel ou
desfavoravel) sera divulgada pelo Setor Municipal SEMPAC em meio de
comunicagdo de grande circulagdio do municipio. Podera, ainda, comunicar
formalmente a decisdo ao detentor do bem cultural. §8° Em caso de decisdo
desfavoravel ao registro, o autor do pedido de registro devera protocolar, no Setor
Municipal-SEMPAC, recurso da decisdo do Conselho no prazo definido pela lei
municipal de protecdo. Em préxima reunido, o Conselho decidira se aceita ou ndo o
recurso e, caso mantenha a decis@o sobre a negativa do registro, devera registrar tal
fato em ata e o Setor Municipal-SEMPAC arquivara o estudo feito. §9° Deliberada a
aprovacdo do registro, devera ser divulgada a decisdo do Conselho Municipal de
Patrimonio Cultural, em veiculo de grande circulagdo no municipio. §10° Devera,
entdo, ser providenciada a inscricdo no(s) livro(s) de registro respectivo(s) para os
bens imateriais.

3. RELATORIO DE REVALIDACAO Apés 10 anos da inscrigio do bem cultural em
um dos livros de Registro, o municipio devera apresentar, para efeito de pontuagdo, o
Relatério de Revalidagdo. (CONEP, 2019).
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A partir do modelo apresentado, que visa descentralizar a gestdo de politicas culturais
no estado de Minas Gerais, com a disponibiliza¢ao de incentivos fiscais para os municipios que
promovem a valorizagdo e salvaguarda de seus bens culturais, alcangou-se a proporcao de 80%

dos municipios com implementagao e atuagao de Conselhos Municipais de Patriménio Cultural.

4.2 POLITICAS CULTURAIS EM CARMO DO RIO CLARO (MG)

Em Carmo do Rio Claro (MG), a institucionalizagdo de politicas culturais voltadas a
preservacdo de bens culturais tivera inicio com a criagdo da Lei n° 1.719/2005%, que instituiu
o Conselho Municipal do Patrimoénio Cultural como 6rgdo de assessoramento ao Poder
Executivo Municipal, no que diz respeito a preservacao dos bens de valor cultural.

Através da Lei 2.115/2011%7 foi criado o Conselho Municipal de Cultura (CMC), 6rgdo
vinculado ao departamento de Educacdo, Cultura e Cidadania, de carater consultivo e
deliberativo para ag¢des culturais especificos pertencentes ao municipio.

Segundo Junio Cézar O. Martins®® ¢ importante manter os dois conselhos em
funcionamento, para que os usos dos recursos fiscais sejam aplicados em suas instancias
especificas, ja que o fundo municipal de cultura esta destinado a promocao de eventos e acdes
culturais das mais variadas formas, e o fundo municipal do patrimonio cultural s6 pode utilizar
seus recursos para a salvaguarda de bens culturais do municipio.

Nesse contexto, entre os anos de 2007%° e 2018, realizou-se uma série de acdes em
politicas culturais que resultaram no inventariado de 130 bens culturais, além de uma série de

tombamentos e registros de bens culturais conforme apresenta a quadro em sequéncia:

% Legislagdo modificada pelo decreto de n® 3.648/2014.

97 Legislagdo alterada pelo decreto n°® 3.578 de 09 de junho de 2014.

% Junio Cézar Oliveira Martins em entrevista relata que esteve a frente do Conselho Municipal do Patrimdnio
Cultural de Carmo do Rio Claro (MG) a partir do ano de 2013 a dezembro e permaneceu até 2015. Durante esse
periodo, salienta que trabalhou com a prefeita Cida Vilela e com o prefeito Sebastido César (Tido Nara), ocupou
cargos como coordenador do Museu do Indio, chefe da Segdo de Cultura e da Segdo de Turismo.

9 Acdes relativas a protecdo do Patrimdnio Cultural no municipio tiveram inicio no ano de 2007, quando foi
elaborado um plano de inventario em que foram catalogados 110 bens culturais e encaminhados ao IEPHA/MG,
além do tombamento da imagem sacra de Nosso Senhor dos Passos (2007/2009), entretanto, sem os devidos
estudos técnicos.
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QUADRO 3

- BENS CULTURAIS TOMBADOS

Nucleos Historicos Urbanos
Designacio / Localizacio

Tombamento

Inventario
IAno/Exerc.

1.  Nucleo Historico Urbano. Sede.

Tombamento Municipal provisorio instalado
em reunioes de 02/set/2015 e 04/nov/2015;
notificacdes recebidas pelos proprietarios em
19/nov/2015.

2015/2017

Conjuntos Urbanos Ou Paisagisticos [Tombamento Inventario

Designacao / Localizacao Ano/Exerc.

2.  Serra da Tormenta. Zona Rural.  [Tombamento Municipal: Inscri¢do n® 07 no [2015/2017

Livro de Tombo, em 27 de novembro de
2015.

Bens Iméveis / Estruturas Tombamento Inventario

Arquitetonicas e Urbanisticas |Ano/Exerc.

Designacao / Localizaciao

3.  Capela Nosso Senhor dos Passos.  [Tombamento Municipal: Decreto n® 2.617 2015/2017

Praca irmaos de Sao Gabriel, s/n°. Sede. |de 28 de junho de 2010.

Bens Moveis E Bens Integrados Tombamento Inventario

Designacao / Localizaciao Ano/Exerc.

4. Imagem: Nosso Senhor dos Passos. [Tombamento Municipal: Decreto n® 1.909

Capela Nosso Senhor dos Passos. Praga |de 30 de janeiro de 2007. 2009

irmaos de Sdo Gabriel, s/n°. Sede.

5. Imagem: Nossa Senhora das Dores. [Tombamento Municipal: Decreto n® 2.613

Capela Nosso Senhor dos Passos. Praca |de 22 de junho de 2010. 2009

irmaos de Sao Gabriel, s/n°. Sede.

Fonte: Prefeitura Municipal de Carmo do Rio Claro (MG).

QUADRO 4 - BENS CULTURAIS REGISTRADOS

Saberes / Localiza¢iao Registro Inventario

Ano/Exerc.

6. Tecelagem. Sede.

Registro Municipal: Inscrigdo n° 01 no Livro
de Registros dos Saberes em 11 de novembro
de 2015.

2015/2017

7.  Doces. Sede.

Registro Municipal: Inscrigdo n° 02 no Livro
de Registros dos Saberes em 11 de novembro

2015/2017

de 2015.

Fonte: Prefeitura Municipal de Carmo do Rio Claro (MG).

Observa-se ainda, que uma nova perspectiva delineou-se a partir de 2010, em razao do

municipio se adequar a lei estadual 18.030, de 12 de jan. de 2009 (ICMS de Patrimonio

Cultural), cujos recursos financeiros sdo repassados aos municipios mediante comprovagao de
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efetividade na gestdo de seus bens culturais, por meio da promogao, preservagdo e agdes de
salvaguarda.

Ja a legislagao municipal que institui o registro de bens culturais de natureza imaterial
se define através da Lei N° 2.249/2011. Desse modo, em seu Art. 1, § 1 constituem bens de
natureza imaterial os processos de criacdo, manuten¢do e transmissdo de conhecimentos, as
praticas e as manifestacdes dos diversos grupos socioculturais que compde a identidade e a
memoria do municipio, bem como as condi¢cdes materiais necessarias ao desenvolvimento de

tais procedimentos e produtos de natureza material derivados.

§ 2° O registro € o ato pela qual a Administracdo Municipal reconhece a legitimidade
dos bens de culturais de natureza imaterial deste municipio, promovendo a
Salvaguarda destes, por meio de identificagdo, reconhecimento, registro etnografico,
acompanhamento de seu desenvolvimento historico, divulgacédo, apoio, dentre outras
formas de acautelamento e preservagao.

§ 3° O objetivo do ato de registro ¢ proteger o exercicio do direito a cultura aos
diversos grupos que compde a cidade, garantindo, no cotidiano do municipio, as
condigdes de existéncia e a manutengdo dos bens de culturais que lhes sdo referentes,
sem tutela ¢ controle das praticas e manifestagdes.( Lei N° 2.249/2011, Camara
Municipal de Carmo do Rio Claro-MG!%),

4.2.1 GESTAO CULTURAL EM CARMO DO RIO CLARO: EMBATES E DESAFIOS

Em entrevista, Junio Cézar O. Martins e Jair Soares Junior!'®!

descrevem que
trabalharam em conjunto entre os anos de 2012 e 2016 como representantes do Conselho
Municipal do Patrimdnio Cultural e chefia da Se¢do de Cultura - anexa ao poder executivo -
com o proposito de instaurar uma nova politica de gestdo cultural de modo a obedecer, com
rigor, os procedimentos técnicos necessarios na promoc¢ao dos de Bens Culturais presentes no
municipio de Carmo do Rio Claro (MG).

Em consonancia com Junio Cézar O. Martins, Jair S. Junior afirma que quando
adentrou na chefia da Sec¢do de Cultura, iniciou uma série de estudos acerca de politicas
culturais e considerou que poderia resolver as demandas culturais do municipio por meio de

uma legislacao direcionada a preservagdo de bens culturais. De acordo com Jair S. Junior, novas

articulagdes foram pensadas e amarradas de modo que “os proximos gestores que viessem a

190 Disponivel em http://cms.mediaplus.com.br/projetos/camaracarmorc/uploads/lei_texto/20171130142531.pdf.
Acesso em 11/12/2019.

11Entrevista concedida ao autor em 16/01/2029. Jair Soares Junior relata que esteve a frente da Se¢do de Cultura
de Carmo do Rio Claro (MG) de 2012 até a meados de 2014. Destaca que neste periodo foi presidente do Conselho
Municipal do Patriménio Cultural e depois que saiu da Se¢do de Cultura permaneceu por mais um mandato no
Conselho.
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assumir a Secdo de Cultura teriam que seguir todos os procedimentos e normativas técnicas.”
(Entrev. JUNIOR, 2019).

Segundo Jair S. Junior, outra atitude proposta durante a sua gestdo, foi a mudanga de
leis no estatuto interno'®?, e em conjunto com Junio Cézar Oliveira Martins, explica que se
instituiu a paridade de seus membros, composto pelo poder publico e sociedade civil.

No que se refere as politicas culturais de preserva¢do patrimonial, Jair S. Junior
ressalta que os municipios mineiros que realizam o mapeamento de seus bens culturais,
conseguem através do governo estadual, representado pelo IEPHA/MG, a contrapartida de
beneficios fiscais. “Recursos que deveriam estabelecer um didlogo de contrapartida, atendendo

os bens culturais de acordo com suas necessidades.” (Entrev. JUNIOR, 2019).

E necessario saber que existem beneficios fiscais para o setor cultural, independente
do desejo particular de qualquer um. E uma lei de 4mbito publico, os grupos que
representam uma cultura e geram recursos, tém direito e ndo cabe negociacao.
Quando vocé realiza o tombamento ou registro de um bem cultural, a protecdo tem
que existir independente de recursos. (Entrev. JUNIOR, 2019).

Nessa perspectiva, Junio Cézar O. Martins explica que o trabalho em politicas culturais
desenvolvido pelo municipio € gerido pelo Conselho Municipal do Patrimdnio Cultural, o que
resulta em uma pontuacdo anual que recai sobre o ICMS cultural - Imposto sobre Circulagao
de Mercadorias e Servigos - e € revertida em incentivos fiscais, repassado mensalmente pelo
governo estadual ao municipio. Para tanto, deve ser apresentada junto ao IEPHA/MG - a
documentacao que comprove as agoes desenvolvidas durante o ano do exercicio e os planos de

acOes e salvaguarda relativas a preservagao dos seus bens culturais para o ano subsequente.

O Conselho do Patriménio Cultural necessita de liberdade para gerir suas escolhas de
acoes e devem ser registradas em atas. Mas, existe uma tentativa de governantes em
amarrar as acdes e investimentos do Conselho a eventos que promovam o marketing
politico de suas gestdes. Esses fatos ndo deveriam acontecer, ¢ necessario que haja
uma separagdo de interesses, pois a verba deve ser gerida em agdes determinadas
unicamente pelo Conselho, que atendam a interesses culturais do municipio e ndo
interesses particulares.

A grande dificuldade encontrada pelos gestores acontece por essa verba ser depositada
em conta conjunta do municipio, o que levou a necessidade de criar uma conta para
um fundo proprio de cultura. No municipio cabe ao chefe do conselho, acompanhar e

102 Com a mudanga da legislacio do estatuto interno, ficou deliberado que fossem inclusos como membros do

Conselho de Cultura, pessoas representantes de diversos segmentos culturais do municipio e passariam a assumir
a presidéncia do conselho somente as pessoas ligadas a sociedade civil, ja que estas poderiam deliberar agdes sem
grandes embates diante de interesses politicos de quem estava a frente do poder publico municipal. A partir deste
momento, o chefe da Secdo de Cultura vinculado a prefeitura, ndo teria mais direito de voto nas decisdes do
conselho, além do que, os membros que passariam a formar o conselho deveria contemplar trés representantes do
poder publico e seis da sociedade civil. (Entrev. MARTINS, J., 2019).
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cobrar dos gestores publicos mensalmente o repasse desta verba para o fundo de
cultura. (Entrev. MARTINS, J., 2019).

No que diz respeito as relagdes de politicas culturais estabelecidas entre o estado de

Minas Gerais e o municipio de Carmo do Rio Claro, Jair S. Junior reitera que:

A relacdo de politicas culturais envolvendo o governo estadual e o municipio de
Carmo do Rio Claro se d4 de modo muito distante. Existe um distanciamento
significativo entre o municipio e o centro gestor. Cerca de cinquenta por cento das
verbas sdo destinadas a projetos culturais que tem como foco as cidades mais
representativas do estado. E necessaria uma reflexdo acerca de discursos politicos dos
agentes representantes destes orgdos publicos, em fungdo da proximidade das cidades
mais beneficiadas e sua proximidade do centro gestor. Em que medida tal fato acaba
se tornando um agente facilitador na apropriag@o destes recursos? (Entrev. JUNIOR,
2019).

Junio Cézar O. Martins salienta que, a cada ano, o IEPHA/MG langa novas diretrizes

em relagdo a processos de tombamentos/registros. Em Carmo do Rio Claro (MG), o processo

de tombamento ou registro de um bem cultural é realizado durante reunides do Conselho!'®, e

0 primeiro passo consiste em realizar o Inventario sobre o bem cultural, em sequéncia sdo
realizados estudos técnicos que resultam na formatagao de um Dossi€ que aponte futuras agdes

de salvaguarda.

O pedido de tombamento ou registro de um bem cultural pode ser solicitado por
qualquer cidaddo, por meio de indicagdo em carta, ou por um conselheiro advertindo
sua importancia. Mas a avaliagdo das indicagdes deve ser julgada por critérios que
atendam interesses culturais da sociedade como um todo e ndo de uma vontade
particular.

Diante de tal intengdo ¢ necessario colocar sobre notoriedade publica o processo de
tombamento do bem cultural e deve ser publicada em jornal impresso local com
direito a impugnag¢@o por membros da sociedade. Interesses de vontade particular ndo
tem o poder para alterar o interesse comum de uma sociedade para com o bem cultural
em questdo. Apos aprovagdo oficial do Conselho e tombamento ou registro no livro
tombo, toda documentacao € encaminhada diretamente ao IEPHA (MG).

Aprovado o tombamento ou registro pelo Conselho Municipal do Patriménio Cultural,
cabe ao secretario de cultura por em pratica os planos de acdes de salvaguarda.
(Entrev. MARTINS, J., 2019).

Em relagdo as empresas contratadas para realizar inventarios, tombamentos e registros
de bens culturais, Jair S. Junior alega que estas fazem um trabalho especifico e técnico de
organizar a documenta¢do, mas ndo existe um envolvimento direto no municipio com as

manifestagdes e bens culturais tombados. Ainda segundo Junio Cézar O. Martins:

Os profissionais destas empresas ndo possuem o sentimento de pertenga, que ¢ algo
que nos possuimos. Por mais que os antropologos ¢ historiadores digam que a gente

103 De acordo com Junio Cézar O. Martins, o conselho tem como obrigagdo reunir-se no minimo quatro vezes
anualmente.
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ndo possa colocar sentimento em uma pesquisa, vocé enquanto pesquisador estd vindo
inventariar algo que vocé possui esse sentimento, o que ja ¢ um ganho de cinquenta
por cento na producdo do trabalho. Quando a gente pesquisa algo que tem a ver com
nossas raizes conseguimos alcangar uma profundidade maior.

Ja um profissional que sai de Belo Horizonte e vem inventariar um grupo folclorico
na cidade de Carmo do Rio Claro, vai deixar escapar uma série de coisas que s a
gente que cresceu aqui, que conviveu, sabe como funciona.

Nesse sentido, quando se coloca alguém como gestor que ndo tem entendimento
técnico, acaba-se por depender da contratacdo de empresas que as vezes pelo menor
custo prestam o servigco sem o devido compromisso. (Entrev. MARTINS, J., 2019).

De acordo com Jair S. Junior, necessariamente o IEPHA/MG indica que quarenta por
cento dos recursos do ICMS, de patrimdnio cultural, sejam investidos em bens patrimoniais, ou
seja, o correto seria que a maior parte deste recurso fosse destinado a manutencao e salvaguarda

dos bens tombados/registrados.

O grande embate na prestacdo de contas junto ao IEPHA, consiste no fato de que todo
dinheiro gasto em ag¢des de promogao cultural tem que passar pela conta bancaria do
fundo de cultura, de modo que seja detalhado a prestag@o de conta de todos os gastos
investidos. Na realidade existem muito desvios destes recursos que ndo representam
investimentos em bens culturais envolvendo identidades coletivas. (Entrev. JUNIOR,
2019).

Junio Cézar O. Martins ressalta que as trocas de governo acabam por representar “o
rompimento de projetos, o que prejudica o andamento de uma série de acdes passiveis de gerar

beneficios fiscais para o municipio.” (Entrev. MARTINS, J., 2019).

Outro problema de gestdo que acontece nos municipios, ¢ que durante os quatro anos
de um mandato, tem se o costume de ndo realizar acordos e projetos no primeiro e
wiltimo ano, assim o trabalho efetivo acontece somente em dois anos. E necessario que
exista um profissional efetivo na Se¢do de Cultura capacitado em gestdo cultural, que
exerca um trabalho ininterrupto e que trate somente de questdes técnicas relacionadas
as politicas culturais. (Entrev. JUNIOR, 2019).

No que diz respeito as questdes burocraticas enfrentadas pelo gestor, Junio Cézar O.

Martins comenta que:

A burocracia de uma maquina publica ¢ de grande complexidade quando se trabalha
com recursos financeiros vindos de 6rgdo publico, pois € necessario solicitar trés
licitagdes de compras ou servicos; depende ainda de profissionais e empresas
regularizadas para realizar estas cotagdes e apds a realizacdo do servigo, ainda
depende de quem faz o pagamento ndo o atrase para nao gerar juros estipulados em
contratos. (Entrev. MARTINS, J., 2019).

O entrevistado expde a dificuldade de didlogo com o poder publico quando isso
envolve o jogo de interesses particulares, e destaca a importancia da parceria do Ministério

Publico junto aos Conselhos. “A maioria dos municipios enxergam esse 0rgao como meio de
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perseguicdo. Isso acontece para aqueles gestores que ndo estdo exercendo seu trabalho de
maneira correta em relagdo as normativas legais e técnicas impostas pelos 6rgdos publicos.”
(Entrev. MARTINS, J., 2019).

No que refere a atuagdo do Conselho Municipal do Patrimonio Cultural e do poder

legislativo municipal, Junio Cézar O. Martins esclarece que:

Ao poder legislativo municipal cabe a cria¢do das leis de protecdo ao patriménio em
nivel local, segundo as normas e leis vigentes no estado e na federacdo, além da
aprovacdo, criagdio do Conselho Municipal do Patriménio Cultural e qualquer
alteragdo no que diz respeito a lei de criagdo de um Conselho ¢ outras leis que se
julgue necessario para a protegdo do patrimonio cultural material e imaterial.

Ao Conselho Municipal do Patriménio Cultural, cabe cumprir fielmente a lei de
criagdo, criar seu regimento interno, se reunir periodicamente e conhecer sobre o
assunto. Nao pode haver mistura de fun¢des, por exemplo, um vereador ou toda a casa
legislativa, atrapalhar uma agdo do conselho. E muito claro, se a lei esta do lado dos
conselheiros, deve ser seguida, no entanto muitas vezes os interesses individuais
seguem em primeiro plano. (Entrev. MARTINS, J., 2019).

Ele descreve que os valores recebidos de ICMS cultural pelos municipios mineiros sdo

sempre relativos as a¢des realizadas e propostas aos dois anos anteriores'%.

O fato de o municipio realizar tombamentos e registros, mas ndo por em pratica as
acdes previstas no plano de salvaguarda, faz com que a pontuagdo do ICMS cultural
venha a diminuir nos anos subsequentes. O IEPHA como orgdo responsavel
subentende que, se o municipio ndo utilizou tais recursos, eles ndo serdo mais
necessarios nos anos seguintes. O que também pode gerar questionamentos dos
auditores e a verba pode ser gradativamente extinta. (Entrev. MARTINS, J., 2019).

Durante sua atuagdo como gestor, Junio Cézar O. Martins reitera que iniciou-se uma
nova politica cultural no municipio que resultou em registros de bens culturais'®® imateriais,
tais como, o0 modo de fazer do doce cristalizado e em compota, além do modo de fazer
tecelagem manual. Propostas estas “que nos planos de salvaguarda beneficiariam estes grupos,
0 que até entdo, ficavam somente em promessas politicas.” (Entrev. MARTINS, J., 2019).

Jair S. Junior menciona que existe a exigéncia do IEPHA/MG quanto a promogao de
acoes culturais envolvendo o apoio aos grupos detentores de bens culturais imateriais, das quais

anualmente deve ser apresentado ao 6rgdo o resultado destas acdes. Nesse sentido no que diz

104 A verba mensal destinada ao municipio nos anos de 2016 € 2017 foi em torno de 10 mil reais por més. Existe

no site Robin Hood um portal de transparéncia, onde é exposto mensalmente o extrato contendo todas as verbas
de ICMS que sao destinadas aos municipios. (Entrev. JUNIOR, 2019).

195 Junio Cézar O. Martins relata que outro reconhecimento significativo foi o tombamento da Serra da Tormenta
enquanto um bem paisagistico, o que exigiu a contribui¢do de diversos profissionais, como gedgrafos, arquedlogo,
bidlogo, historiador, topdgrafos no intuito de compreender a importancia deste bem para a sociedade carmelitana.
Este estudo comprovou inclusive que as dguas que minam da Serra da Tormenta poderiam abastecer uma cidade
de 40 mil habitantes, no entanto ndo existe interesse politico para tanto. (Entrev. MARTINS, J., 2019).
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respeito as relagdes postas entre os grupos detentores de bens culturais e os gestores culturais,

Jair S. Junior explica que:

A dificuldade de um gestor de cultura ¢ entender sua fungdo, o gestor ¢ a pessoa que
conduz, ¢ um fio condutor. Ndo ¢ ele quem propde as demandas, ele propde solugdes
e cria as condig¢des. O gestor ndo ¢ o ator, ndo € o proponente, o ator esta na sociedade.
O problema ¢ que muitos gestores querem ser atores e sair bem nas fotos, mas a gente
sabe que isto ndo se sustenta.

No passado alguns gestores acabaram com varios grupos folcloricos, em fungdo de
usa-los como ferramenta ou marketing politico. Assim criavam festas fora de época
de suas tradi¢des e usavam estas pessoas como um meio de promogao politica fazendo
com que a partir de certo momento, estes grupos ficassem sem parametros, sem
horizonte.

Existe um questionamento restritivo de que, até que ponto o poder publico
necessariamente precisa se envolver com as manifestagcdes folcloricas, ja que estas
existiam antes e vdo para além da politica. E preciso ter a sensibilidade em reconhecé-
los, porque isso gera um beneficio fiscal, mas tem que haver um cuidado com estas
aproximagdes por parte do poder publico, por ndo saber o distanciamento correto, de
querer estar sempre bem nas fotos, atitudes que pode criar nessas pessoas o imaginario
da dependéncia. Pois muitas vezes eles revelam uma caréncia que pode ser eterna e
nem por isso vao deixar de existir ou talvez eles existam mais por causa delas.

O gestor tem que compreender que a existéncia de grupos folcloricos independe de
seu querer, vocé deve atendé-los e quando os grupos entenderem o poder que eles tém
em maos e os agentes de que ele é um servidor destes grupos e ndo ao contrario, pode
ser que as coisas mudem.

As mudangas em se tratando de politicas culturais tem se intensificado e se tornaram
mais burocraticas, medidas estas que tém afastado relagdes de proximidade com
politicos, de modo que foram criadas leis onde estes politicos ndo pudessem mais
fazer-lhes promessas.

Nao se deve manipular um grupo que tem um motivo de existéncia, eles ndo existem
pelo turismo, para criar e gerar o turismo, seu periodo de existéncia acontece no final
de dezembro e inicio de janeiro. Aqueles que se identificam com essas praticas tem
que observa-los em seu periodo de existéncia, obedecendo a suas regras de
funcionamento. Ndo tem como manipular isto, pois de tal modo é como se modificasse
seus interesses. Manipulando-os a fim de financid-los para manté-los em
funcionamento, estes grupos estdo fadados a se transformarem em fantoches e a
vender uma histdria, contudo sabemos que isso ndo funciona.

Na verdade, a gente ndo engole essas manifestagdes e sim somos engolidos por elas,
pois estes grupos permanecem e se modificam. Como diria Drummond: Eterno é tudo
aquilo que vive uma fragdo de segundo, mas com tamanha intensidade que se petrifica
e nenhuma forga resgata.

Eles estdo ali, tém a caracteristica do eterno, eles tém essa forca, se ficar guardados
em algum lugar de suas casas, uma pequena frase de canto, um instrumento, uma
indumentdria, essas manifestagdes se resgatam. Por algum motivo, eles se
reorganizam e se levantam porque esta neles, ¢ algo de mais genuino da cultura do
homem mais simples, que t€m essa necessidade de se expressar ao longo do tempo,
uma vez por ano. Se ndo sairem neste ano, sairdo em um proximo.

O agente publico tem que ter a sensibilidade de entendé-los primeiramente, de nao
achar que vai entrando em seu universo porque se tem mais formagao. Para eles essa
formagdo nao tem nenhum significado. Na verdade, até os elogios a eles dirigidos
deve se saber a dimensdo. Nos somos muito técnicos e existem muitas coisas ali que
vdo muito além daquilo que a gente acredita que conhece. (Entrev. JUNIOR, 2019).

Junio Cézar O. Martins evidencia que existe no municipio uma falha de didlogo com

os grupos populares produtores de cultura, muitos deles ndo sabem que tais verbas existem.
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Os grupos de Folias de Reis, de doceiras, de tecelds, sdo pessoas muito simples e que
muitas das vezes preferem nio dialogar com o poder publico. Embora seja de pouca
quantia o incentivo fiscal advindo do ICMS de Patrimonio, deveria realizar uma
divisdo entre estes grupos, para que nio seja satisfeita a vontade somente do gestor
que muitas das vezes acaba por centralizar investimentos em privilégio de um Bem
Cultural, o que por lei ¢ possivel, mas deveria ser encarado como algo um tanto
centralizador. (Entrev. MARTINS, J., 2019).

Para que os grupos possam ter acesso a recursos publicos, Jair S. Junior explica que:

E necessario a presenga de representantes destes grupos culturais dentro do Conselho
Municipal do Patriménio Cultural, de modo que eles possam cobrar agdes efetivas.
Eles poderiam exigir aquilo de beneficio fiscal que eles geram para o municipio, mas
ndo existe hoje uma lei que obrigue que o municipio de algum retorno a estes grupos.
Existe uma burocracia enorme e ndo sei se isto se justifica, pois caso ndo se tenha
documentacao solicitada ndo se podem atender esses grupos. Eles ndo tém um
secretario ou um técnico que possa formular uma documentacdo dentro do requisitado
pelos o6rgdos responsaveis. Muito embora existia na cidade de Carmo do Rio Claro
um grupo registrado em fungdo de uma lei que poderia beneficiar apenas um grupo de
cada segmento cultural, no entanto esta lei foi derrubada.

Ainda precisamos realizar muitas coisas. Um dos reconhecimentos fundamentais a se
fazer refere-se as praticas culturais de manifesta¢des folcloricas, pois aquilo que mais
nos representa sdo as manifesta¢des folcloricas. (Entrev. JUNIOR, 2019).

O entrevistado expde que a relagcdo de acessibilidade e didlogo entre o poder publico
municipal e os grupos das Companhias de Reis e do Menino Jesus, em sua gestdo, acontecia
somente com um grupo, devido ao apadrinhamento da prefeita. Existia ainda uma tentativa de
aproximagao do grupo de Companhia de Reis do distrito da zona rural das Trés Barras com a
demanda de confec¢ao de uniformes. Corroborando com tal afirmativa, Junio Cézar O. Martins
esclarece que em sua gestdo foram realizadas parcerias junto aos grupos de doceiras e das
tecelds, além de encontros folcléricos e assessoria ao grupo de Folias de Reis do distrito das

Trés Barras.

Em relagdo a importancia dos grupos de Folias de Reis, o destaque se da ao
sincretismo e mistura de elementos que os portugueses trouxeram; a religiosidade
trabalhada por um viés popular que € mais facil do povo entender, do que uma teologia
magante ¢ a importancia da fé, a forma com que a populagdo os respeita e os
reverenciam.

Ja a preservagdo dos grupos de Folias de Reis é algo mais complexo, se comparado a
preservagdo de um bem material, pois é necessario realizar um trabalho em educacao
para que outros assumam suas fungdes.

Sinto que poderia ser feito mais por esses grupos de Folias de Reis, mas por falta de
tempo, conhecimento ou pelo fato de passarem despercebidos, pois eles se fazem
presente somente durante o periodo do final de ano. (Entrev. MARTINS, J., 2019).

Junio Cézar O. Martins destaca que uma das a¢des que esta prevista pelas normativas
do IEPHA, mas que ndo acontece hoje no municipio, refere-se a educacao patrimonial. O

entrevistado constata que no periodo de sua gestdo a frente da Secdo de Cultura, realizou
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diversas palestras em escolas e que hoje enquanto professor do ensino médio tem varios de seus
alunos que comentam e lembram dos conteudos trabalhados naquelas ocasides.

De acordo com os entrevistados, nos ultimos dois anos!°® a auséncia de um gestor
técnico qualificado em politicas culturais a frente da Secretaria de Cultura do Municipio tem
acarretado o ndo cumprimento das normativas estabelecidas pelo governo estadual, ja que o
municipio ndo tem enviado as documentagdes necessarias ao IEPHA que comprove a

efetividade de atuagao do municipio em agdes de salvaguarda.

4.3 PATRIMONIALIZACAO E MANUTENCAO DO FENOMENO: O REGISTRO DAS
COMPANIAS DE REIS E DO MENINO JESUS EM CARMO DO RIO CLARO (MQG)

Em conformidade com os procedimentos técnicos e legislagdes especificas apontados
durante o processo deste trabalho, o registro oficial das Companhias de Reis e do Menino Jesus
de Carmo do Rio Claro (MG) — um dos objetivos especificos desta pesquisa — se efetivou
mediante inscri¢cdo no livro de Registro de Bens Culturais de Natureza Imaterial na forma da
Lei Municipal 2.249/2011 que aconteceu no dia 12 de janeiro de 2020, sob Inscricdo de n° 3,
pagina 9, conforme apresenta a figura 7. Por seu valor historico, simbolico e cultural, foram
inscritos em duas categorias: “formas de expressao”, devido a sua organizagdo enquanto grupo;
e de “celebracdes” devido a sua organizagao ritual voltada a peregrinacao dos folides/pastores,
e sujeito a prote¢do de acordo com a Lei Municipal n° 2.249 de 14 de dezembro de 2011,
Decreto Federal n® 3.551 de 04 de agosto de 2000 e artigo 216 § 1° da Constituigdo da Republica
de 1988.

O ato do registro s6 foi possivel, mediante a participacdo do pesquisador na
compreensdo de toda a dindmica que envolve legislagdes, Orgdos e normativas que
fundamentam as politicas culturais aplicadas no Estado de Minas Gerais e no Municipio de
Carmo do Rio Claro (MG). Aliado a estas investigacdes, destaca-se a densidade de elementos
elaborados por esta pesquisa no que refere a compreensdo integra das manifestacoes de
religiosidade popular — as Companhias de Reis e do Menino Jesus de Carmo do Rio Claro
(MG); requisitos basicos indispensaveis a concretizagao deste processo.

Nesse sentido, o registro efetivou-se tendo em vistas os seguintes procedimentos

normativos impostos pelo IEPHA/MG: histérico do municipio; inventério, historico, anélise

19 No ano de 2018 e 2019, os recursos fiscais advindos do ICMS de Patrimonio Cultural estavam parados, ¢ se
nao houver conselheiros para organizar seu uso, ele ndo pode ser usado. Caso o dinheiro seja usado de forma
indevida ou ndo seja utilizado, nos anos posteriores o IEPHA subentende que o municipio ndo mais necessite
daqueles recursos e nos anos posteriores a pontuagdo do municipio vai caindo.
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descritiva, documentagdo audiovisual e fotografica do bem cultural, entrevistas com detentores
do bem cultural; plano de salvaguarda; cronograma de agdes para os proximos dois anos,
notificacao ao Conselho Municipal do Patrimonio Cultural para proposi¢ao do registro, edital
de notificacdo em jornal local, declaracdo de anuéncia assinado pelos representantes do bem
cultural, inscri¢do no livro de registro.

Ressalta-se ainda, que este processo se consolidou no didlogo entre
pesquisador/orientador, Universidade Estadual de Ponta Grossa , representantes ¢ membros
participantes dos grupos de Companhias de Reis e do Menino Jesus, sociedade local,
representantes do Conselho Municipal do Patriménio Cultural de Carmo do Rio Claro (MG),

da Igreja Catolica e ex-gestores culturais do municipio.
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Figura 7 - Inscricdo das Companhias de Reis e do Menino Jesus no Livro de Registro de Bens
Culturais de Natureza Imaterial da Cidade de Carmo do Rio Claro (MG); B

|

29

Inscri¢do n°® 03 - Fica, o bem cultural Companhias de Reis e Companhia do Menino
Jesus de Carmo do Rio Claro/ MG por seu valor histérico, simbélico e cultural, inscrito
neste livro em duas categorias: ‘formas de expressdo’, devida sua organizagio enquanto
grupo; e de “celebragdes” devido sua organizacdo ritual voltada a peregrinagdo dos
folides/pastores, segundo o nimero 03 (trés), e sujeito a protegiio de acordo com a Lei
Municipal n° 2.249 de 14 de dezembro de 2011, Decreto Federal n° 3.551 de 04 de agosto ==
de 2000 e artigo 216 § 1° da Constituigdo da Republica de 1988.

Carmo do Rio Claro, 12 de janeiro de 2020.

“"4&&%&0\/ %CQA OM;LJMV (ng

Marcela Giotgia Crispim dos Santos Cortapasso Cruz
Presidente do Conselho Municipal do
Patriménio Cultural de Carmo do Rio Claro/MG.

Suzhia Leite Hervas
Chefe da Segfio do Patriménio Cultural
¢ Museus de Carmo do Rio Claro/MG.

Em!tuja ML.

_ Fébio Martins
Mestrando em Gestdo do Territorio/Geografia
Universidade Estadual de Ponta Grossa/PR,

Fonte: Prefeitura Municipal de Carmo do Rio Claro - MG (2020).
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4.3.1 PROPOSTAS DE SALVAGUARDA

Em face das demandas apontadas durante o processo de pesquisa junto aos grupos
detentores das Companhias de Reis e do Menino Jesus de Carmo do Rio Claro (MG), e em
consonancia com as propostas de salvaguarda estabelecidas em ambito estadual, este trabalho
propde aos Orgdos competentes do municipio a execu¢do do Plano de Salvaguarda a ser

executado nos proximos anos com as seguintes demandas:

e Incentivar as novas geracdes a participar das praticas relacionadas com as Companhias
de Reis e do Menino Jesus através de oficinas a serem desenvolvidas nas escolas como
projeto de contraturno para alunos interessados;

e Promover a formacdo de professores para abordagem da temdtica das folias em sala de
aula e nos espagos nao formais de educacao;

e Promover o compartilhamento dos saberes das folias a populacdo carmelitana,
articulando os modos tradicionais com as novas tecnologias (criagdo de um canal com
videos referentes aos ritos das Companhias de Reis de Carmo do Rio Claro (MG);
inser¢do de conteudos sobre os grupos em aplicativo de turismo desenvolvido pelo
municipio e publicagdo de livro resultado desta pesquisa;

e C(riar editais especificos que contemplem as necessidades dos diversos grupos como,
por exemplo, transporte para deslocamentos, vestimenta, aquisicdo € manutencao de
instrumentos;

e Apoiar e fortalecer as articulagdes entre os Grupos de Companhias do municipio;

e C(Criar calendario de Encontro e Festas;

e Criar um centro cultural com disponibilidade de salas para guarda de instrumentos e

ensaios e reunides dos grupos de Companhias.
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QUADRO 5 - Propostas acoes de Salvaguarda
Acao/Projeto 2019
01 Criar de canal'”” em redes sociais para postagens de videos sobre as | 2° semestre
Companbhias;
02 Inserir contetidos sobre os grupos em aplicativo de turismo'® | 2° semestre
desenvolvido pelo municipio.
Ac¢ao - Projeto 2019
01 Aplicar oficinas nas escolas em periodo de contraturno com praticas | 1° e 2° semestre
relacionadas a musicalidade e saberes presentes nas Companhias de
Reis e do Menino Jesus;
02 Criar calendario de Encontro e Festas; 1° semestre
03 Publicar livro como resultado desta pesquisa; 2° semestre
04 Criar editais especificos que contemplem as necessidades dos | 2° semestre
diversos grupos como, por exemplo, transporte para deslocamentos,
vestimenta, aquisicdo ¢ manuten¢do de instrumentos;
05 Encaminhar documentagdo de Registro e Dossié ao IEPHA/MG
(Setor Municipal — SEMPAC).
Acio - Projeto 2020
01 Aplicar oficinas nas escolas em periodo de contraturno com praticas | 1°e 2° semestre
relacionadas a musicalidade e saberes presentes nas Companhias de
Reis e do Menino Jesus;
02 Promover a formacao de professores para abordagem da tematica das | 1° semestre
folias em sala de aula e nos espagos nao formais de educagéo;
03 Criar calendario de Encontro ¢ Festas; 1° semestre
04 Criar um centro cultural com disponibilidade de salas para guarda de | 2° semestre
instrumentos e ensaios e reunides dos grupos de Companbhias;
05 Criar editais especificos que contemplem as necessidades dos | 2° semestre
diversos grupos como, por exemplo, transporte para deslocamentos,
vestimenta, aquisicdo e manuten¢do de instrumentos.

Dado o exposto, € importante salientar que a inscri¢ao do registro em ambito municipal

constitui-se instrumento importante para o avango e didlogo entre os grupos de Companhias -

poder publico - sociedade carmelitana no acesso as politicas culturais que visem a salvaguarda

deste bem cultural. Para que tais proposi¢des apresentadas na Quadro 5 sejam de fato

executadas, € necessario que haja um profissional qualificado no poder executivo local (chefe

de se¢do de cultura) que se prontifique no cumprimento dos tramites burocraticos para que tais

acoes de fato se desenvolvam.

197 Disponivel em:https:/www.youtube.com/channel/UCubrv5r]-JZW3vRjccApQug?view_as=subscriber.
Acesso em: 20/01/2020.
198 Disponivel em:https://play.google.com/store/apps/details?id=br.com.crc&hl=de. Acesso em: 20/01/2020.



https://www.youtube.com/channel/UCubrv5rJ-JZW3vRjccAp0ug?view_as=subscriber
https://play.google.com/store/apps/details?id=br.com.crc&hl=de
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CONSIDERACOES FINAIS

Ao concluir mais um ciclo de trabalho que se refere a tematica das Companhias de
Reis e do Menino Jesus de Carmo do Rio Claro (MQG), acredita-se ter alcancado o objetivo
central proposto pela pesquisa: o (re)conhecimento das Companhias de Reis e do Menino Jesus
de Carmo do Rio Claro (MG) como patriménio cultural imaterial do municipio, por meio da
sociedade carmelitana, folides/pastores envolvidos, turistas e poder publico local. Cabe
ressaltar, que a concretizagdo deste ato s6 foi possivel dada a unido entre a ciéncia, o
envolvimento dos detentores destas celebragdes, a sociedade carmelitana e o poder publico
municipal, representado pelo Conselho Municipal do Patrimdnio Cultural.

Em face da trajetéoria de 17 anos de registros (fotografias e audiovisuais) e
investigacgoes, as pesquisas até entdo por mim desenvolvidas que tinham como foco a figura do
palhago ampliaram-se, de modo que no presente trabalho explorou-se uma perspectiva mais
ampla, com a interpretagdo e analise dos sistemas simbolicos que dao sentidos as Companhias
de Reis e do Menino Jesus de Carmo do Rio Claro (MG). O alcance destas exploragdes se
firmou através de uma andlise interdisciplinar que se concretizou no didlogo entre a ciéncia
geografica, sociologica, antropologica, filosofica, historica e artistica. Sendo assim, cada qual
com suas particularidades, possibilitou dialogos entre conceitos, métodos e metodologias de
modo a viabilizar a constru¢ao-organizagdo de investigagdes-analises em torno do objeto de
estudo.

Tendo em vista minha formagao artistica, posso afirmar que o didlogo com a ciéncia
geografica se desenvolveu de maneira desafiadora, haja vista que este relacionamento permitiu-
me avancar em novas formas de percepc¢oes do objeto de pesquisa no que se refere a abordagem
da religiosidade nas ciéncias humanas e as formas de relacionamentos estabelecidas entre
homem e espaco.

Nesse sentido, a escolha do conceito de paisagem, tdo significativo ao campo da Arte
e da Ciéncia Geografica, foi decisoria ao avango desta pesquisa, considerando a série de
contribuigdes das quais os gedgrafos fizeram avancar nesta discussdo; dado que a paisagem
religiosa das Companhias manifestam-se em face de uma diversidade de sentidos, da qual a
visualidade por si s6 ndo nos fornece uma ampla dimensao do objeto investigado. A poética,
aliada a arte da fotografia e aos recursos audiovisuais, permitiu potencializar a compreensao do
fendmeno enquanto paisagem religiosa composta por uma multiplicidade de sentidos:

religiosidade, fé, devocao, performances corporais, musicalidade e trocas simbolicas.
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O dialogo entre ciéncia e empiria ¢ evidenciado durante todo o texto, no qual
académicos e sujeitos participantes-detentores destes saberes tradicionais contribuem numa
mesma proporg¢ao para a construgao do conhecimento que envolve o bem cultural analisado.

A disposi¢do dos videos na internet, possibilitou o retorno imediato aos grupos que
aguardavam filmagens por mim iniciadas em 2004, o que até entdo nunca havia sido
disponibilizado ao publico. Esse fato causou a comogao de muitas familias de folides falecidos,
€ proporcionou o acesso as entrevistas e rituais as pessoas interessadas a visualizar e buscar a
compreensao dos significados e dos saberes presentes nesses grupos de Companhias.

As investigagdes em torno do processo de formagao histdrico-cultural do municipio
de Carmo do Rio Claro (MG) evidenciam, desde a fundacdo do municipio, as fortes relagdes
estabelecidas com o catolicismo. Em sua paisagem religiosa, o calendario litlirgico renova-se
ano apoOs ano em um ‘“‘eterno presente”, onde tradi¢cdes expressas por celebragdes, procissdes €
festejos compdem uma diversidade de crengas associadas aos santos catolicos.

Nesse contexto, a paisagem das Companhias de Reis e do Menino Jesus de Carmo do
Rio Claro manifestam-se entre o ciclo natalino e a festa da epifania, de modo a revelar uma
diversidade de elementos singulares em seus ritos, tais como a religiosidade, a musicalidade, a
danga, as trocas simbolicas e os lagos de sociabilidade. Cabe ainda ressaltar que apesar de
semelhangas em seus modos operantes, constata-se uma diferenciagdo nos ritos estruturantes
entre a as Companhias de Reis e Companhia do Menino Jesus, sendo esta Ultima, objeto de
estudo cientifico pela primeira vez no municipio.

As discussdes sobre o conceito de patrimonio imaterial avangaram em paralelo as
discussdes sobre o desenvolvimento de politicas culturais nas diferentes escalas (internacional,
nacional, estadual e municipal). Nesse contexto, constata-se a efetividade no estado de Minas
Gerais enquanto modelo descentralizador na gestdo de seus bens culturais, haja vista a
contrapartida de beneficios fiscais propiciadas pelo programa anual de ICMS Cultural, o que
faz com que grande parte de seus municipios invistam na prote¢do e salvaguarda de seus bens
culturais/patrimoniais.

A pesquisa constatou ainda, o avango em relagcdo a gestdo de politicas culturais no
municipio de Carmo do Rio Claro (MG), ocorrido entre os anos de 2012 a 2016. No entanto
devido a falta de gestores técnicos qualificados a frente do poder executivo, entre os anos de
2018 e 2019, o municipio ndo pode atender as demandas administrativas junto as normativas
anuais impostas pelo IEPHA/MG. Constata-se ainda, nas falas dos folides/pastores e sociedade,
o distanciamento e dificuldade de acesso, apoio e didlogo das Companhias de Reis e do Menino

Jesus de Carmo do Rio Claro (MG) em relagdo ao poder executivo.
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Acredita-se que através deste instrumento legal, o Registro das Companhias de Reis e
do Menino Jesus de Carmo do Rio Claro (MG), estreitem as relagdes entre os grupos, poder
publico e sociedade carmelitana, mediante a efetivagdo de ag¢des propostas no plano de
salvaguarda.

Diante das dificuldades apontadas pelos grupos de Companhias sobre a continuidade
dessas manifestacdes, a pesquisa diagnosticou como principal demanda de salvaguarda o
incentivo as novas geragdes a participar das praticas relacionadas com as Companhias de Reis
e do Menino Jesus, tal como a aplicagdo de oficinas a serem desenvolvidas nas escolas do
municipio para alunos interessados, demanda esta, que prevalece mediante a idade avancada de
grande parte dos folides/pastores e o atual cenario de desinteresse dos mais jovens.

Contudo, em contraponto a auséncia de relacdes estabelecidas entre os grupos e o poder
publico municipal, os grupos de Companhias se sentem valorizados e reconhecidos pela
sociedade. Grupo social que se mostrou favoravel ao reconhecimento oficial através do registro
e a aplicacdo de projetos e acdes para a salvaguarda deste bem cultural.

Em relagdo a tematica das Companhias de Reis e do Menino Jesus de Carmo do Rio
Claro (MQG), considera-se que, apesar dos inimeros avangos alcangados por este trabalho,
abrem-se inumeras possibilidades de continuidade de investigacdes futuras, dada a
multiplicidade e riqueza do material recolhido durante este processo, tais como investigagdes
mais intensas sobre a paisagem religiosa de Carmo do Rio Claro (MG); além de dialogos e
reaproximacdes com o universo da arte, com referéncia aos multiplos sentidos presentes na
paisagem das Companhias de Reis de Carmo do Rio Claro (MG).

Destaco a importancia social deste trabalho, pois torna o fenomeno das Companhias
politicamente visivel perante o poder publico municipal e ao estado de Minas Gerais. Ressalta-
se ainda, a relevincia desta pesquisa, enquanto fonte norteadora para profissionais e
pesquisadores de areas distintas, no que diz respeito aos direcionamentos e desafios enfrentados
por agentes culturais perante as normativas € aos conhecimentos técnicos necessarios para o
registro de bens culturais de natureza imaterial no estado de Minas Gerais € municipio de Carmo
do Rio Claro.

Para finalizar, gostaria de me aventurar em uma trova, com intuito de sintetizar apds

tantas observancias, o que ¢ ser um Folido das Companhias de Reis de Carmo do Rio Claro:
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Ser Foliao

E esperar o ano todo com ansiedade, fé e alegria;
A saber que em dezembro, iluminados pela estrela guia,
Trés Reis Santos e Menino Jesus levardo bengdos para todas as familias,
Que desejam recebé-los, em suas moradias.

E lutar por manter a tradigéo,
Alicercada pela fé, e pela devogao,
E cumprir promessas dos devotos sem distingo,
De raga, ou de classe, pois o que vale ¢ a boa inten¢ao.

E sair em jornada, faga chuva ou faga sol,
Carregando os instrumentos, na cidade ou na zona rural,
Recebendo donativo, ndo importa qual,

Pois estes serao revertidos a uma causa social.

E saber tocar, cantar, ndo importa a fungao,
Todos sao bem-vindos, basta ter disposicao,
E saber da arte da improvisagio,
Nos versos, nas cantorias, acompanhadas de emogao.

E ser bem recebido, no pagamento de uma promessa,
Com fartura de alimentos, preparados com dedicagao,
Café, almoco ou janta, ndo importa a refeicao
O importante € reunir a familia do devoto e o folido.

E saber, que sua maior gratificagéo,
Esté no relato de um devoto, que com muita emocao,
Nao segura suas lagrimas por tamanha gratidao,
Ao ter alcangado a graga, onde ndo se via mais solugao.

Autor: Fabio Martins (2019).
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