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RESUMO

O presente trabalho consiste em trazer outras perspectivas de pensamento sobre a linguagem a
partir das praticas e dos pensamentos indigenas de retomadas, principalmente a partir dos povos
indigenas do Nordeste. O percurso da pesquisa acontece pelas narrativas e contra-narrativas do
campo de pesquisa trazida pelos povos em relagdo a historia e as narrativas oficiais do Estado.
A linguagem para os povos indigenas em retomada funciona como ativacdo de sua
ancestralidade e como resisténcia de seus modos de viver para protecdo de seus territorios e
suas narrativas. Metodologicamente, iremos propor as retomadas indigenas como método para
entender os atravessamentos dos percursos pela linguagem indigena nos sonhos, na oralidade,
na memoria e com o0s encantados. A perspectiva final deste trabalho € de tomar posi¢cdo como
referéncia de pensamento epistemoldgico na area da linguagem e da linguistica aplicada acerca
deste tema, ajudando aos povos indigenas a ampliarem o debate sobre linguagem e
colonialidade. Ao longo desta dissertacdo, iremos abordar conceitos acerca da linguagem
indigena abordados e vistos na pratica do campo da pesquisa. Utilizamos como campo de
pesquisa os encontros de linguagem que foram vivenciados na localidade de Moitas/CE, que é
distrito de Amontada/CE. Como resultados, entendemos e observamos que a linguagem das
retomadas destes povos no Nordeste se articula e acontece por outros espago-tempo, por outras
organizacbes da consciéncia e por outras relacdes com o territério. Este movimento nos
demonstrou que, mesmo sem possuir a lingua materna indigena nos termos em que considera a
Linguistica ocidental, os povos indigenas do Nordeste continuam a ter conexdo com a
linguagem do territorio e dos seus ancestrais, conservando seu modo de vida. Este movimento
também nos faz observar que, com o0 movimento da guerra dos mundos de colonizagdo, o
argumento de que o indigena é puro por ter sua lingua materna é falacioso. Como hé diferentes
perspectivas de guerra de colonizacdo, este trabalho analisa essa guerra conceitual e
epistemoldgica a partir da linguagem dos povos indigenas do Nordeste. Por fim, observarmos
isto e percebemos que a linguagem ancestral indigena se move por energias de giros e saltos
linguisticos de resisténcia contra a especulacdo e o avanco do capital sobre os territérios
indigenas. Ao final, propomos que este pensamento e pratica metodoldgica sejam levados em
consideracdo cosmopolitica quando formos observar os povos indigenas no Nordeste e nao
mais levantar o argumento de que, por ndo possuirem mais a lingua materna nos termos da
Linguistica ocidental, ndo podem ser considerados indigenas.

Palavras-chave: Linguagem; Consciéncia; Retomadas indigenas; Saltos linguisticos.



RESUMEN

El presente trabajo consiste en traer al lenguaje otras perspectivas de pensamiento basadas en
practicas y pensamientos indigenas, de retomadas, principalmente de los pueblos indigenas del
Nordeste. El curso de la investigacion ocurre a traves de las narrativas y contra-narrativas del
campo de investigacion traidas por los pueblos en relacion a la historia y a las narrativas
oficiales del Estado. El lenguaje para los pueblos indigenas en la retoma funciona como
activacion de su ancestralidad y como resistencia de sus formas de vida para la proteccion de
sus territorios y sus narrativas. Metodologicamente, propondremos las retomas indigenas como
método para comprender los caminos de la lengua indigena en los suefios, la oralidad, la
memoria y lo encantado. La perspectiva final de este trabajo es posicionarse como un referente
de pensamiento epistemoldgico en el area del lenguaje y la linglistica aplicada sobre este tema,
ayudando a los pueblos indigenas a ampliar el debate sobre lengua y colonialidad. A lo largo
de esta disertacion abordaremos conceptos sobre la lengua indigena tratados y vistos en la
practica del campo de investigacion. Utilizamos como campo de investigacion los encuentros
de lengua que se vivieron en la localidad de Moitas-CE que es un distrito de Amontada-CE.
Como resultado entendimos y observamos que el lenguaje de las reposesiones de estos pueblos
en el Nordeste se articula y ocurre en otro espacio-tiempo, a través de otras organizaciones de
concienciay otras relaciones con el territorio. Este movimiento nos mostré que aun sin la lengua
materna indigena los pueblos indigenas del Nordeste continGian teniendo una conexion con la
lengua del territorio y de sus antepasados, preservando su forma de vida. Este movimiento
también nos hace observar que con el movimiento de la guerra de los mundos de colonizacion,
el argumento de que los indigenas puros porque tienen su lengua materna es falaz. Estas son
diferentes perspectivas de la guerra de colonizacion, este trabajo analiza esta guerra conceptual
y epistemoldgica desde la lengua con los pueblos indigenas del Nordeste. Finalmente,
observamos esto y nos damos cuenta de que la lengua ancestral indigena se mueve a través de
energias de giros linglisticos y saltos de resistencia contra la especulacién y el avance del
capital sobre los territorios indigenas. Al final, proponemos que este pensamiento y practica
metodoldgica sean tomados en cuenta cosmopoliticamente cuando vayamos a observar a los
pueblos indigenas del Nordeste y dejemos de levantar el argumento de que porque ya no tienen
su lengua materna, no pueden ser considerados indigenas.

Palabras clave: Lengua; Conciencia; Apropiacion indigena; Saltos linguisticos
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APRESENTACAO

Meu nome é IARU YE TACARIJU.

Meu nome ocidentalizado é Felipe Coelho, mas um dos meus nomes indigenas é laru
Y€, que foi me dado num sonho por um encantado do povo Kariri. Este nome tem a forca da
mudanca e é dado para aqueles que trazem a forca da ponta de lanca, de uma flecha grande,
para aqueles que a carregam como ponto de mudanca e de forga na guerra dos mundos. Os
nomes, para alguns povos indigenas, indicam uma funcéo de vida e a minha é esta. Sou indigena
do povo Tacariju, um povo que, antes da invasao europeia no Brasil, em 1500, vivia pela regido
que hoje € conhecida pelo nome de Serra da Ibiapaba e esta no limite entre o Ceara e o Piaui.
Meu povo foi chamado pelos tupis e pelos invasores de povo Tapuya, que quer dizer em uma
tradugdo livre: “aqueles que ndo se rendem”. Meu povo tem uma experiéncia coletiva de ser
um povo que preza muito por sua autonomia e ndo faz aliancas com mundos que querem
subjugar o seu mundo. Nosso povo é um povo matriarcal, entdo, tem perspectivas e sistemas de
pensamento e orientagdo relacional a partir das grandes mées. Este mundo de pensamento e
relacdo se contrapde ao modelo Unico e de patriarcado dos mundos ocidentais que invadiram
nossas terras.

No Ceard, o povo Tacariju foi considerado extinto a partir de uma guerra justa iniciada
pela invasdo colonial onde hoje é o estado do Ceara. O relato da figura de dois padres jesuitas
em nosso territorio em busca de nos catequizar! é o Gnico registro oficial a partir do qual o
Estado reconhece 0 nosso povo. Neste relato, os padres insistiram em nos catequizar a forga,
invadindo nossas aldeias e territorios, impondo violentamente a fé cristd para nos controlar e
roubar nossas terras e almas. Meus ancestrais Tacariju, em legitima defesa, mataram a pauladas
um dos padres jesuitas, o padre Francisco Pinto. O relato diz que este foi 0 estopim que fez com
que os portugueses declarassem guerra justa de exterminio ao nosso povo. Mas nao € verdade:
antes da chegada dos padres, no ano de 1603, as bandeiras ja haviam invadido, assassinado e
escravizado muitos povos indigenas na regido da Ibiapaba e, provavelmente, meus ancestrais
tapuyas j& estavamos esperando uma nova investida dos invasores. Entdo, por ndo aceitarem
uma nova investida de violéncia portuguesa, nos resistimos, revidamos os ataques e se instaurou
a guerra justa contra nosso povo Tacariju e 0s outros povos que, assim como 0 nNosso, também

resistiam. Apos este relato, fomos cacados e assassinados, com o aval da coroa, por séculos e

1 Ver a relagdo do Maranhéo.
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ainda somos até hoje, pois sofremos preconceitos e somos considerados extintos (invisiveis)
pelo Estado brasileiro.

Porém, como podemos perceber, criticamente este relato oficial ndo passa de mais uma
mentira colonial contada pelos colonizadores para justificar seus interesses nefastos de
controlar, roubar e assassinar os povos indigenas. Este € um relato historico de assassinato que
retrata a posicdo e as formas de pensar e escrever a histdria. Mas a historia colonial que se
tornou oficial ndo é a historia dos povos indigenas. Ndo somos povos coloniais, Somos povos
de dentro da Terra. O brasileiro, fruto do colonialismo, € um povo colonial. Este texto é uma
prova cientifica de que a historia oficial sobre nossos povos indigenas € uma mentira colonial,
pois este texto desmente a histdria oficial de que os Tacariju estdo extintos, afirma e confirma
a existéncia e a retomada do povo indigena Tacariju. O povo Tacariju ndo foi extinto, como
vocés podem perceber com a presenca e forca coletiva neste texto.

Depois dos ataques portugueses, nosso povo migrou. Muitas familias e clds se
separaram, morreram, silenciaram e se esconderam. Deixamos de falar nossa lingua materna,
pois essa era uma maneira de nos reconhecer, de nos cacar e matar, por isso perdemos a forca
da lingua materna como estratégia de sobrevivéncia, pois fomos considerados inimigos da coroa
portuguesa. Entdo, tivemos que sumir do radar da inquisicdo portuguesa e nossas linguas
maternas se calaram externamente, mas internamente, em nosso espirito, nossa linguagem de
povo continua. Foi a partir dessas linguagens de povo que minhas avos e 0s espiritos ancestrais
Tacariju acordaram o nome do nosso povo em mim, foi assim que minha bisavo abriu os portais
dos mundos para mim, contando suas experiéncias e as narrativas do povo. Assim, desde a
invasdo, nosso povo tem resistido até hoje de inUmeras maneiras e minha familia e meu cla
ainda estéo aqui.

A condicao do nosso povo, de nosso clé e de nossa familia Tacariju foi complicada pela
violéncia colonial. Nosso povo, como tantos outros, foram perdendo seus territorios para o
império, para posseiros e, posteriormente, por intermédio de leis, para o Estado-Mercado.
Assim, o ultimo registro territorial que tenho de nossa familia e cla é de uma terra que nos foi
cedida para cultivo num sitio entre Carnaubal e Piaui, chamado Sitio Carrasco. Do Sitio
Carrasco, onde viviam minha tataravd Maria Balbina da Conceicdo e nossa familia, nosso cl&
se espalhou pela Serra da Ibiapaba e pelo Ceara. A familia Tacariju onde eu nasci é a familia
da minha Bisavo, Maria Vieira de Sousa, que é filha de Maria Balbina da Conceicdo. Por
inimeros motivos, um deles foi a busca de um lugar para fincar raiz, uma parte do cld deixou a
Serra Grande e migrou para a periferia de Fortaleza. Meus bisavds chegaram a Fortaleza, onde

resido hoje, no final dos anos 1960. E até hoje parte do nosso cld e de nossa familia vive na
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periferia de Fortaleza, no bairro da Bela Vista. Este relato doloroso e triste que estou expondo
aqui € o atravessamento e o resultado da guerra dos mundos. Muitas e muitas outras familias
indigenas fizeram 0 mesmo movimento migratério para as periferias do que hoje séo as grandes
capitais. As favelas do Brasil sdo em sua grande maioria ocupadas e compostas por familias e
clas indigenas que o Estado-Mercado tentou sufocar e exterminar, transformando o indigena
em pobre favelado, cunhando conceitos e preconceitos. Mas ndo somos brasileiros, somos
povos originarios, povos da Terra, sabemos de onde vém nossos ancestrais e estamos aqui
retomando nossa historia.

O povo Tacariju, desde o periodo da invasdo até hoje, € um povo em retomada.
Passamos por diferentes maneiras de retomar e resistir nestes 523 anos de guerra. O nome do
povo Tacariju foi desperto em mim a partir das linguagens ancestrais nos relatos orais e nas
acOes de minha bisavo Maria Vieira de Sousa. Foi ela quem acordou 0 nome do nosso povo em
meu espirito e fez dancar junto com os antigos a for¢a e a linguagem do nosso povo em mim.

A partir disto e junto com ela e com todos 0s nossos antigos, venho buscando e fazendo
essa retomada para aprender com eles as nossas formas de se relacionar com a vida e de pensar
a existéncia em coletivo. Assim, podemos entender que a pesquisa feita por um indigena é
diferente da feita por um ndo-indigena, pois a pesquisa ndo é algo separado da nossa vida, nossa
vida ndo é objeto, nds ndo a fazemos sozinhos, sempre estamos em coletividade e em atividade.
Quando um individuo de um povo escreve, ele ndo escreve so, ele esta trazendo toda a forca e
energia coletiva daquela experiéncia coletiva de seu povo indigena. Portanto, neste texto quem
escreve € 0 povo Tacariju e eu, laru Y&, sou o coautor.

A realidade que apresento aqui é uma realidade recorrente de muitas familias e clas
indigenas. A retomada do povo Tacariju, das linguagens de pertencimento de nosso povo e da
posicdo da nossa familia inicia-se, no plano conceitual, comigo, mas como eu lhes disse antes,
eu ndo fui o primeiro e ndo estou sO. As outras méaes que resistiram e que vieram antes para que
eu pudesse estar aqui também sdo forca de linguagem, energia nessa retomada. Portanto, eu ndo
sou autor desse texto de retomada, sou coautor que, no nosso cld e em nossa familia, se iniciou
com minha tataravé Maria Balbino da Conceicao.

A dissertacdo atravessou minha vida, € um relato de experiéncia coletiva do meu povo
que tem mais de mil geragOes que me atravessam. Portanto, estou utilizando esta pesquisa e a
academia como instrumento de composi¢do que faz brotar mais e mais forcas na retomada
Tacariju para ajudar a outros povos, clds e familias nas favelas e em outros locais pelo pais e
pelo planeta a pensarem e retomarem sua posi¢do e postura de relagdo com a vida e com o

planeta.
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INTRODUCAO

A introducéo deste trabalho dissertativo vai passar por algumas jornadas e caminhos,
nos quais irei apresentar algumas justificativas, contar algumas historias, fazer alguns
comentarios e propor minha acao e intengdo com esta pesquisa. Este trabalho € um emaranhado
de acgdes, pensamentos, vivéncias e povos, em suas mais diferentes dimensfes, conceitos e
percepcOes, afinidades e conexdes. A jornada que se encerra nesta dissertacdo ndo comecou
com a pesquisa no inicio da minha caminhada no mestrado em 2021, ela ja vem sendo feita
desde o momento que o nome do meu povo foi acordado em mim e que a retomada se tornou
explicita em meu modo de relacdo e de pensamento com o chamado mundo moderno. A
pesquisa académica, para os ocidentais, é desconectada da vida. Sdo problemas, niumeros e
estatisticas que se iniciam com a pesquisa e terminam com ela, ndo se da a relevancia que se
deveria dar para a pesquisa. Muitas vezes, a pesquisa académica se resume a uma aquisicdo de
um titulo e um status para a promocdo na profissdo. Eu ndo estou dizendo com isso que nao
podemos melhorar com nossas atividades e em nossas profissdes e curriculos, mas, hoje,
percebo que a populagcdo académica em sua grande maioria pensa a pesquisa assim, como um
capital cultural.

A pesquisa para nos, indigenas, € sentida e vivenciada de maneira diferente: sentimos a
pesquisa como uma extensdo da vida, pois pesquisamos nossa vida, aprendemos sobre nossas
ciéncias ancestrais a partir de nossas atividades ancestrais como a oralidade, 0s sonhos e a
memoria. Os territorios e 0s espiritos encantados fazem parte da nossa maneira de pesquisar e
da nossa vida, ndo existe uma separacdo. A ciéncia e a pesquisa indigena ndo sdo instituicdes
do Estado-Mercado. O atravessamento desses modos de pesquisar e de relagdo com a vida esta
criando um movimento diferente na ciéncia moderna como instituicdo. A forma de pesquisar e
fazer ciéncia indigena entra em choque com as maneiras ocidentais de pesquisar e de fazer
ciéncia, mas também se emaranha com ela e podemos a partir disso criar espagos-tempo de co-
vivéncia. Portanto, os modos de pesquisa indigenas vém junto com seus mundos. Quando nés
entramos nas academias ocidentais isto desencadeia e deixa evidente o conflito entre 0s modos
de pesquisar e de narrar dos diferentes mundos ocidentais e dos diferentes mundos indigenas.

Os atravessamentos conceituais, raciais e cosmoldgicos que enfrentamos nessa
constante guerra séo dificeis, a universidade ndo foi e nem é feita para acolher a diferenga, em
suas diferentes dimensdes de possibilidades, desde seus espacos fisicos, até suas diretrizes
conceituais que elaboram seus métodos e corpus tedricos que serdo abordados em seus cursos.

E, em relacdo a nés indigenas, a universidade ndo foi feita pensando em nossos povos, eles ndo
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imaginaram que, 523 anos depois do inicio da invasdo e da guerra dos mundos, ainda
estariamos aqui. Mas nos estamos e estamos invadindo estes espacos-tempo das universidades
e das ciéncias ocidentais, retomando posi¢do conceitual e fisicamente para propor mudangas

nesses sistemas de pensamento e de praticas que hoje chamamos de sociedade.

E importante refletirmos aqui, o papel da autoria indigena, como uma forma de
ressignificar o sentido de autoria, considerando as diversas nuances desse conceito.
Autoria indigena ndo seria, portanto, a mera identificagdo de um sujeito indigena que
produz escrita, mas acima de tudo, uma marca importante dessa representagdo
indigena numa retomada do seu local de fala. Isso ndo quer dizer, no entanto, que nao
haja legitimidade na escrita de autores ndo indigenas que versam falar sobre as
tematicas indigenas, mas que uma escrita indigena representa um novo e importante
espacgo de enunciagdo para o indigena e que essa agdo estd dotada do ato responsivo
da voz do coletivo que uma autoria indigena precisa e deve representar.

Esta claro para nos indigenas, que essa escrita € muito questionada, pois, considerar
que os povos subalternizados estejam falando por si mesmos é assumir que o poder
hegem®&nico ndo tem mais dominio sobre seu pensamento e sua historia, isso cria um
abismo na relagdo de dominacdo destes sujeitos que por um periodo nebuloso da
histéria foram calados. Portanto, pensar essa escrita, a partir da representacdo de um
coletivo como algo que faz parte de um movimento de resisténcia que fortalece tais
vozes, produz incdmodo ao poder hegemonico e seus mecanismos de silenciamento.
(PESCA; OLIVEIRA; KAYAPO, 2020, p. 188-189)

Assim, este trabalho ndo é apenas o final de uma pesquisa, ele também é um dos
diferentes inicios de retomada conceitual que acontecem pelo planeta, € uma posicdo de
retomada do povo Tacariju e de todos 0s outros povos com quem tive contato para escrever e
cunhar esta perspectiva de pesquisa. A pesquisa indigena vem retomando posi¢do e abrindo
caminhos a partir dos diferentes mundos indigenas de pensar a relacdo com a vida e o planeta.
Esta relacdo pode ser pensada nos diferentes campos de atuagéo da ciéncia ocidental, pensamos
a partir de nossas cosmovisdes e dos nossos espiritos e estamos propondo outras maneiras de
pensar a ciéncia institucionalizada. Dito isto, vou iniciar a introducdo deste trabalho contando
brevemente como cheguei até aqui ao final desta pesquisa.

a) Ambiente hostil

Minha trajetdria académica se deu em um ambiente hostil. Me formei em licenciatura
em Filosofia pela Universidade Estadual do Ceara (UECE) e minha jornada neste curso ndo foi
nada facil, visto que a academia ndo acolhe os povos indigenas e muito menos o pensamento
da diferenga. Sofri racismos e assédios de diferentes ordens, principalmente racismo
epistemoldgico por ndo eleger um autor europeu ao qual subjugaria meu pensamento. Essa
postura me fez ser colocado a margem do curso e isto impactou muito meu aprimoramento e
formacdo como pesquisador, professor e pensador, principalmente no que diz respeito as

praticas académicas, por isso, para mim, é muito dificil escrever e me moldar as burocracias e
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as formas de poder que a academia impde. Minha trajetoria académica foi solitaria no que diz
respeito a grupos de estudo e em referéncias de pensadores indigenas. Nao encontrei no curso
nenhum professor que trouxesse em seu pensamento algo que sequer mencionasse 0S povos
indigenas, nao existia. Com muita teimosia, consegui terminar o curso e porgque também eu néo
ando s0. A teimosia continua comigo e € marca em minha trajetoria na pesquisa académica,
pois entendo que é neste ambiente que devo estar, ja que estou incomodando. E neste campo
que posso fazer a guerra conceitual que acho necessaria para retomarmos historias,
pensamentos e praticas indigenas para uma melhor convivéncia uns com 0s outros e com 0
planeta. E € como professor que me realizo trabalhando a partir destas perspectivas com
parentes e com ndo-indigenas. Portanto, minha trajetdria de vida é coletiva e esta pesquisa
também e isto proporciona, em diferentes campos de atuacdo da profissdo, as retomadas
emocionais, psicologicas e dos métodos ancestrais, atraves das interfaces desse trabalho
dissertativo.

A trajetoria no mestrado até aqui foi menos hostil do que na graduacdo, pois me
encontrei com pessoas que me ajudaram e com um programa que me possibilitou mais liberdade
de acdo. Fazer o jogo académico na pesquisa ocidental ndo é facil, principalmente quando temos
que lidar com todo um sistema burocratico, racista, que nos testa e nos leva até o limite mental,
tentando a todo custo nos fazer desistir de continuar, pois ndo somos bem-vindos na
universidade. Mesmo passando por um mestrado mais tranquilo que a graduacdo ainda ouvi
muitas vezes palavras me desencorajando, sugerindo ndo continuar, mas eu sou teimoso e se
cheguei até aqui, ndo foi s6. E vou continuar, pois junto comigo vém mais de mil geracdes. O
povo Tacariju esta comigo.

b) Como pensei a pesquisa?

Esta pesquisa e este trabalho dissertativo ja estavam sendo pensados e intencionados faz
muito tempo antes da pandemia, pois ele ndo é um problema que eu pensei para o mestrado.
Foi o contrario: eu usei 0 mestrado para pensar as problematicas que alguns povos indigenas de
periferia, em retomada e desaldeados do Nordeste brasileiro, enfrentam. Portanto, se eu nédo
estivesse no mestrado, a pesquisa estaria sendo feita do mesmo jeito, talvez mais lentamente,
mas estaria em caminho. No6s, indigenas, ndo necessitamos da ciéncia institucional para pensar
e praticar nossos pensamentos e ciéncias na vida. E a ciéncia institucional ocidental que precisa
dos indigenas para se tornar realmente coletiva.

O campo da pesquisa ndo tinha sido escolhido, mas eu sabia que ele se apresentaria pela
intuicdo e pelas conexdes que o campo das retomadas possibilita. As retomadas sdo campos de

conexdes com a vida ancestral de um povo e depois que vocé acessa esses campos emaranhados
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e acorda 0 nome de seu povo em seu espirito coletivo, as conexdes e intuicbes comecam a
acontecer com mais frequéncia e ndo param mais, é para o resto da vida, pois por toda vida nés
estamos retomando, aprendendo e ensinando. O recorte para esta pesquisa seria pensar como as
linguagens indigenas transcendem o uso da lingua materna, como isso acontece para um povo
e como, a partir disso, € dado o impulso as retomadas. Como essa linguagem ancestral explode
e acorda o nome do povo?

A base conceitual para este trabalho foi utilizar algumas nomenclaturas da ciéncia
moderna da fisica e da biologia e transpassa-las com pensamento e linguagem ancestral que
vem do nosso povo Tacariju e das experiéncias coletivas. As nomenclaturas e conceitos da
fisica e da biologia utilizados aqui sdo perspectivas de pensamento que estou criando, ndo sdo
utilizacOes das teorias ja existentes. Estou ampliando o campo de atuagdo desses conceitos e 0s
levando para a linguagem. Ndo existe qualquer pretensdo neste trabalho de adentrar no campo
da fisica e da biologia, mas a partir de algumas nomenclaturas, ampliar o campo do pensamento
da linguagem. Para isto, estou transpassando estes conceitos junto as sabedorias, linguagens e
ciéncias do nosso cla e dos outros povos com quem tive contato para a feitura desta pesquisa.

No decorrer da minha vida, fui entendendo na pratica como a linguagem energia trazida
por minha bisavo nos comp&e como Tacariju e este aprendizado e vivéncia foi e € meu primeiro
campo de pesquisa. No periodo de pesquisa do mestrado, pude ter conexdo com outros campos
de entendimento dessas forcas da linguagem de outros povos e de outros locais encantados na
pratica. Nao € so através da lingua materna que os povos indigenas se comunicam com a Terra
e com seus ancestrais, mas também por essa linguagem ancestral que é energia na memoria, na
oralidade, nos sonhos e nos modos de viver e se relacionar com a vida e a morte de cada povo.

O segundo campo de atuacdo que compde a pesquisa foi um campo em que vivi com
outro povo, num outro tempo e territdrio, com outras sabedorias e narrativas, outra
cosmopercepcdo que também ndo se transmite s6 pela lingua materna. Ndo quis me limitar s
ao nosso cld Tacariju, pois quis trazer outras perspectivas e deixar este estudo e pesquisa
diferente. O segundo campo que me escolheu foi Moitas-CE, localizado no litoral oeste do
Ceard, distrito de Amontada-CE. O encontro com Moitas e 0 povo de la aconteceu totalmente
pelo campo da intui¢do, outro importante acesso ao método utilizado nas retomadas. Em minhas
andancas pela vida e a partir das minhas posi¢des como Tacariju e nas andancas pelas retomadas
conheci algumas pessoas, uma das quais Daniele Juca que, a partir do assunto das retomadas
indigenas no Nordeste, me convidou para conhecer Moitas. Foi entdo que chegando pela
primeira vez |4, eu senti intuitivamente a energia do lugar e que ali seria um dos campos que a

pesquisa iria transpassar.
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c) Qual a proposta de pesquisa?

Irei didaticamente separar as propostas deste trabalho, mas elas néo estéo separadas por
ordem de importancia ou hierarquia, estou utilizando este recurso para o0 melhor entendimento
do leitor para situa-lo em uma linha do tempo didatica.

A proposta da pesquisa, como ja foi dito, é inicialmente abrir campos e portais na
pesquisa em linguagem, trazer outros olhares e experiéncias coletivas para agir e pensar a
experiéncia da linguagem com os diferentes campos de atuacdo da vida e assim trazer a
importancia de se preservar e retomar as linguas indigenas, mas de também perceber que
existem outras maneiras de acessar a linguagem de um povo, mesmo que este nao tenha mais
sua lingua materna que foi retirada deles pela constante violéncia imperialista/colonial. Neste
trabalho dissertativo, estou propondo outra perspectiva para pensar e agir na linguagem. Pensar
e agir a partir de uma linguagem de campos, uma linguagem energia, uma linguagem ancestral
dos povos e territorios indigenas. A linguagem pode ser pensada e sentida por outras relacdes
com a vida e com os seres que habitam o planeta, ndo existe s6 uma Unica maneira de estudar
e pensar a linguagem. E a partir desta perspectiva que apresento nesta pesquisa alguns
pensamentos e relatos dos povos indigenas sobre o campo da linguagem. Pensar a linguagem a
partir de outros mundos € admitir que estamos em constante conexdo com outros planos e
dimensdes de manifestacdo da vida. A fisica moderna ja admite estes campos a partir de sua
linguagem cientifica e aqui vou trazer algumas dessas linguagens para aproximar o
entendimento do leitor sobre o pensamento que estou envolvendo. Abordo a perspectiva a partir
da linguagem como energia e pude perceber que nossos povos indigenas manipulam as
linguagens como energias, ou seja, como movimentos, movimentos entre mundos e fazem disso
sua relacdo de fluxo com os territdrios, os diferentes planos de cada povo e o planeta. Esta
relacdo foi e é cultivada pelos nossos ancestrais por geraces e aqui estou retomando estas
conexdes e propondo uma nova perspectiva de acdo na linguagem.

Portanto, a proposta cientifica inicial deste texto dissertativo é sentir a linguagem
ancestral como energia de conexd@o e de retomadas indigenas e, a partir disto, criar outras
relacfes uns com os outros, conectar relagdes entre mundos. Os mundos indigenas vivem essa
conexdo com a Terra desde ha muito tempo, até 0 homem branco invadir e desequilibrar essa
relacdo a partir da destrui¢do da prépria terra, do desejo de consumo e do exterminio dos povos
originarios. A guerra dos mundos é uma guerra entre a linguagem da ganancia e do desejo de
consumo do capital contra a linguagem de conex&o e da relacdo entre mundos dos indigenas.
Admitir que existem outras maneiras de pensar, agir, medir e conectar a linguagem é um passo

para que possamos ampliar os conhecimentos do que € ciéncia, que permite conectar a ciéncia
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ocidental com as ciéncias indigenas em busca de uma conexao relacional para um bem viver
uns com o0s outros e com o planeta ou, do contrario, iremos destruir nosso lar.

A proposta deste trabalho é ser referéncia para esta nova forma de pesquisar linguagem
a partir das conexdes, relacbes e linguagens-energias indigenas. Esta é a proposta
epistemoldgica da pesquisa. Outra proposta desta pesquisa é que ela seja referéncia para as
retomadas de outros povos, para que outros povos possam utilizar este trabalho como referéncia
dentro da academia e fora dela para retomar suas linguas maternas e para que 0s parentes
possam se sentir mais a vontade e situarem seu pensamento e pratica sem ter que ficar se
reportando a autores e autoras ndo-indigenas. A proposta desta pesquisa € que ela seja uma
retomada conceitual da linguagem a partir dos pensamentos indigenas, a proposta é abrir
campos de pensamento sobre a escrita e sobre a ciéncia indigena, mas que estes campos nao
caiam na mesma problematica de serem genéricos e, sim, sejam saltos conceituais, in-pulsos
ancestrais para que outros parentes e povos possam despertar e acordar seus nomes, fazer suas
retomadas e avancar contra o colonialismo na guerra dos mundos.

Esta pesquisa é uma invocacdo dos nomes dos indigenas e dos povos que foram
assassinados pela colonizacdo e pela histdria ocidental. Acordar seus nomes € retomar sua forca,

retomar sua forca € movimentar novos saltos, saltar e retomar o encantamento pela vida.
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CAPITULO 1 - INVASAO DA LINGUA PORTUGUESA: COLONIALISMOS
LINGUISTICOS E MENTIRAS COLONIAIS

Figura 1 - Cocar Solar: abrindo os trabalhos

Fonte: O autor.

1.1 A invencdo dos mundos modernos: a invaséo da linguagem moderna

Neste capitulo, iremos investigar e abordar como se deu a invasdao dos ndo-indigenas
europeus ndo apenas pelo viés literal e territorial, mas sobretudo abordaremos a invasao pelo
plano cosmoldgico da linguagem. Um dos objetivos centrais deste trabalho é apresentar outras
perspectivas de pensar, sentir e agir com e na linguagem, trazer possibilidades a partir das
perspectivas de pensamentos e linguagens dos povos indigenas. Especificamente, iremos
apresentar e investigar como as linguagens de campo ancestral comp8em as experiéncias de
singularidade dos povos ancestrais no Ceard e mesmo ndo possuindo mais suas linguas
maternas, na perspectiva da linguistica ocidental, estes povos mantém sua postura indigena.

Iremos também investigar como os in-pulsos? vitais que atravessam as linguagens indigenas,

2 Conceito que estou criando para articular e conectar a linguagem encantada ancestral dos povos indigenas com
a percepcao e o sentimento de aqui-agora, apresentando isto como uma percepcao de afinidades de mundos a partir
dos campos energéticos das linguagens. Os IN-pulsos sdo pulsos que retomam e iniciam 0s movimentos,
transfigurando isso em linguagens a partir das relagdes internas de cada povo com a Terra. S0 0s in-pulsos que
pulsam energia a linguagem e iniciam os saltos linguisticos que conectam 0s ancestrais indigenas com 0s povos
de hoje. Irei explicar melhor este conceito mais a frente.
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agem para além das linguas e transpassam singulares conexdes que fazem brotar as retomadas
e as resisténcias dos povos indigenas dessa regido.

A regido onde hoje se localiza o chamado Nordeste brasileiro foi o primeiro local de
invasdo pelos mundos colonizadores europeus. Quando os invasores aqui chegaram, a invasdo
ndo se deu apenas de forma fisica e territorial, mas também aconteceu e acontece no plano
cosmoldgico que atravessa o cotidiano e as relacdes de vida e viver. Todo povo arrasta consigo
um mundo; a lingua de um povo é uma assinatura ancestral, mas a linguagem é um campo
ancestral cosmoldgico, que age para além da lingua e se manifesta por diferentes forcas: pela
oralidade, pelos sonhos, pela encantaria e pela memoria de conexdo com a linguagem da Terra.
Para nossos povos originarios indigenas, a lingua mée € uma conexdo com o passado-presente
e futuro, ela transpassa espago-tempo, ela é vida, viva e se move como um sujeito independente
do falante. As linguas se movem no visivel e no invisivel, sdo manifestacbes da comunicacéo.
Ja as linguagens ancestrais acontecem para além da lingua, sdo conex@es entre povos, sao
codigos-fontes das relagdes com os campos, sdo configuracdes de in-formacéo® de como viver
com a Terra.

O Estado-Mercado ndo tem conexdo com 0s campos do universo, ele ndo tem um povo,
ele € a criacdo artificial da ideologia de destruicdo, do lucro, do consumo, um codigo-fonte
mercadoria que geréncia a morte dos individuos. Ele ndo arrasta consigo um mundo, ele é a
destruicdo de todos os outros mundos e do planeta.

As linguagens ancestrais indigenas nos compdem como povos intergalacticos
conectados a Terra e ndo s6 a Terra, mas a galaxia em que habitamos. A lingua é um campo
singular de cada povo, a linguagem é um componente comum ao cosmos. N0SS0S povos Sao
singularidades coletivas indigenas em que nossas linguas indigenas sdo as mdes da
comunicacdo de mundo e os campos de linguagens ancestrais sao as conexdes de cada povo
com as fontes de in-formacdo cosmica.

As linguagens sdo campos que acontecem junto ao planeta, mas conectam-se a cada
povo e sdo independentes da lingua. A lingua pode até ser assassinada por violéncia colonial,
mas 0s campos de linguagem néo, eles permanecem. A lingua vive na singularidade coletiva.

A linguagem ancestral existe por todo campo cosmico na encantaria®. A lingua, para nos,

3 Conceito que trago do livro “A ciéncia e o campo Akashico” para pensar a conexdo das linguagens ancestrais
ndo-locais como uma formagdo intrinseca a relagdo “interna” dos povos indigenas com o planeta e o cosmos,
possibilitando, assim, as minhas reflexdes sobre o assunto, fazendo as devidas atualiza¢des do conceito para o
contexto que investigo em questéo.

4 Encantaria é o conceito que nés, povos indigenas, utilizamos para denominar os seres e outros povos indigenas
de outros planos e dimensfes. Os encantados e a encantaria sao outras perspectivas de vida e de relacdo com a
vida e com o cosmos. A encantaria faz parte dos mundos indigenas, os povos indigenas sdo povos de maltiplos
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indigenas, cria seu proprio espaco-tempo de singularidade na relacdo com cada povo. Ela existe
dentro dos campos singulares das linguagens ancestrais, manifestando-se no cotidiano,
conectando as possibilidades de comunicagdo e passagem de relacdo de um povo. Esta lingua
é criada a partir dos campos de linguagens ancestrais. A in-formacdo como linguagem de
campo transforma a vida e compde um povo. A lingua manifesta essa composi¢do, mas, na
auséncia da lingua, a linguagem do povo continua a existir e é a partir desse campo da
linguagem que os povos indigenas fazem sua retomada. Assim, os conceitos de lingua,
linguagens, oralidade, memoria, sonhos, povo e vida estdo entrelagados, emaranhados aos
encantos, encantarias. Portanto, 0s acessos a outros mundos tornam-se possiveis. O impossivel
é invencdo ocidental moderna, ele foi trazido com as caravelas.

A partir das invasGes europeias aos mundos indigenas, as linguas maternas indigenas
foram invadidas em suas singularidades de espacgos-tempo, modificadas, destruidas e muitas
assassinadas. A destruicdo cosmoldgica ndo atingiu s6 nossos corpos e territdrios, mas todos os
nossos modos de vida e experiéncias coletivas de relagdo com 0s espagos-tempo singulares de
cada povo. As linguas maternas sdo as muitas maes indigenas que foram e ainda sdo
assassinadas pelo Brasil. Mas nés, indigenas, ndo temos s6 uma méae, somos filhos de todo o

planeta e da galaxia. Sempre que acessamos 0 campo da linguagem ancestral, brotamos.

Ha trés principais elementos dos aldeamentos missionarios que, nessa perspectiva, sao
importantes para compreender a violéncia implantada com o intuito de transformar os
povos originarios em pobres sem-terra: as cercas, que demarcam uma nova
experiéncia espacial, 0 espago agora é limitado e tem dono; o sino, que demarca uma
nova experiéncia temporal, o tempo agora € condicionado a um estimulo ligado ao
templo, ou seja, o tempo cotidiano é regido pelo tempo espiritual da Igreja; e o
pelourinho, que marca o corpo e a alma em forma de violéncia e culpa, a puni¢do
fisica e psicoldgica do pecado. As missdes jesuiticas funcionavam no expresso
controle continuo espago-tempo-violéncia-culpa (TAKARIU, 2021, p. 35-36)

No Nordeste, 0 assassinato das linguas indigenas, inicialmente neste contexto dos
aldeamentos missionarios, que se manifesta até os dias atuais, aconteceu de maneira intensa e
feroz. Como foi local de primeira invasao, a guerra cosmologica dos mundos comegou em 1500
em algumas regides e se estende até hoje. Estamos em guerra faz 523 anos. Assim, a maioria
das diferentes linguas indigenas dos povos que habitam a regido Nordeste sofreram ataques e
retaliagdes, sobrando alguns fragmentos, top6nimos, restando um Unico povo que conseguiu

preservar sua lingua mae, que é o povo Fulni-6, no Pernambuco.

mundos, estamos sempre nos limites dos mundos, conectando-nos com eles. Isso é co-vivéncia. A encantaria é o
nivel de troca entre os campos linguisticos ancestrais, em que povos indigenas de diferentes planos, horizontes de
eventos e dimens@es se encontram.
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Entdo, partindo do contexto e da perspectiva de que ainda estamos em guerra, de que a
guerra dos mundos nao findou, podemos perceber que alguns conceitos de lingua e linguagem
podem e foram utilizados como instrumentos de controle psicoldgico, social, simbdlico,
espiritual e cosmoldgico. Os conceitos de lingua e linguagem foram operados e configurados
para sistemas de signos e significacGes racionais separadas do campo de ancestralidade viva.
Para Saussure, “Pode acontecer que, primeiramente, a lingua de uma nova populagéo se venha
superpor a da populacdo indigena.” (SAUSSURE, 2008, p. 224.).

Esses conceitos foram implantados criando outras relagdes com a lingua e a linguagem,
separando-as da vida. A lingua foi e é utilizada como instrumentos de poder pelos invasores na
guerra dos mundos, a linguagem invasora instituiu um campo de poder simbdlico, social,
juridico e intelectual, legitimando esse poder nas institui¢des, configurando uma relagdo apenas
dualista de poder e pensamento que se tornou natural. O cddigo-fonte de invasdo europeu
colonial se efetiva também pela lingua e linguagem. A linguagem e a lingua foram utilizadas
pelos invasores e sdo utilizadas até hoje pelos seus descendentes neocolonos como arma que
impdem verticalidades hierarquicas nas relagfes, criando um sistema referencial dualista
lingua/linguagem. Ou seja, tudo que é diferente da norma de relacédo lingua/linguagem instituida
pelos ocidentais sera classificada como falsa, inferior e primitiva. A relacdo que os invasores
implantaram para se referenciar no sistema lingua/linguagem tem como Unico codigo-fonte de
funcionamento a dualidade oficial/ndo-oficial, que legitima as narrativas do consumismo. O
Estado-Mercado funciona a partir de um codigo-fonte de desejo de consumo.

A configuracdo do Estado-Mercado é uma linguagem de implantacdo, transicdo e
atualizacdo do desejo de consumo nos mundos indigenas. Hoje, a linguagem do mundo moderno
tem como maior referencial o mercado e, como objetivo, o consumo. O capital € um monstro
que se atualiza. Esse referencial de consumo é fator crucial para a normatizacdo da lingua como
arma oficial de ataque cosmoldgico. A configuracdo do codigo-fonte que da funcionamento ao
Estado-Mercado tem seu cddigo expresso e disseminado através da linguagem no cotidiano, na
educacdo, na imprensa, nas leis, nas mercadorias, nos nacionalismos e no pensamento de
Estado.

Na guerra dos mundos é necessario que os invasores destruam as linguas maternas dos
povos indigenas, é indispensavel substituir a linguagem no cotidiano, a relacdo com o territorio
e com a Terra. Essas sdo fases da colonizacdo que se atualizam até hoje. Até hoje, as linguas
indigenas que ainda vivem estdo ameagadas de extincéo pelo Estado-Mercado e seus avangos
coloniais. O movimento de criacdo e permanéncia do Estado-Mercado € sua atualizacéo e ele

é sempre violento para as diferengas indigenas, que sdo contrarias a sua fonte. As atualizacGes
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do cddigo-fonte do consumo no modo de producdo de morte capitalista € a morte de outros
mundos e a destrui¢ao do planeta.

O movimento de consolidacdo das experiéncias e dos conceitos de Estados-Mercado na
Europa foram estopim e aceleraram a destruicdo dos mundos indigenas. Os cddigos-fontes que
expressam as formas de se relacionar em sociabilidade do Estado-Mercado como, por exemplo,
de identidade nacional, sdo signos, simbolos e significantes que representam para nos,
indigenas, a destrui¢do dos nossos mundos. Isso se manifesta no codigo dual lingua/linguagem.
Isso cria um bloco conceitual lingua/linguagem, que vai se encorpando no cotidiano e na relagédo
com 0s sujeitos no Estado-Mercado-brasileiro. Esse movimento cosmoldgico, regido pelo
cddigo-fonte colonizador, se atualiza de acordo com o mercado e vai criando a atmosfera
artificial propicia para que se firme, posteriormente, no imaginario dos individuos os conceitos
mais caros ao Estado-Mercado brasileiro. O consumidor e o brasileiro possuem a mesma
identificacéo.

A relagdo linguagem/lingua dos invasores rege, através de suas formas de relagdo, o
sujeito consumidor. As configuragdes geopoliticas que aconteciam na Europa nos primordios
do que eles chamam de modernidade aglutinaram os conceitos de Estado e Na¢do numa sé
unidade nacional e, até hoje, estas ideias de nacdo s6 existem nos planos metafisicos dos
mundos modernos, pois 0 que importa ao Estado nunca foi a nagdo, mas sempre o Mercado.
Por isso, nessa atualizagdo, penso o Estado como a maior mercadoria do mundo moderno,
Mercado-Estado-Mercado, por isso Estado-Mercado. Nos planos praticos, os mundos
modernos sdo neocoloniais. Um Estado-mercado € virtualidade atualizada pelos signos da
nacdo que, em escala global, é o mercado do consumo do planeta. O Estado-Mercado € um
plano de desencantamento da Terra criado pelos mundos invasores europeus para justificar, em

nome do moderno e do progresso, 0 consumo e a destruicdo da Terra e dos povos indigenas.

[...] a lingua é o Unico fator de identidade, nem que se pode ter como exclusividade
dela a inspiragdo de Pessoa, quando escreveu que — a minha Pétria, é a lingua
portuguesa. (MOREIRA, 2012, p. 231-237.)

A lingua ndo é o unico fator que alimenta os patriotismos e as identidades nacionais,
existem outras conexfes que atravessam a lingua; € o que eu chamo aqui de linguagens
coloniais. As linguagens apresentam-se de diferentes maneiras quando sdo colapsadas em
alguma instrumentalidade de acdo com a vida. Elas atravessam a vida e comp&em 0s mundos e

seus cotidianos e modos de viver. A lingua pode ser utilizada como instrumentalidade e
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perpetuacdo colonial e em paises colonialistas como o Brasil a lingua e a linguagem séo
utilizadas como acgéo de mercado e guerra.

Assim, lembramos o fato de a Europa ter uma grande influéncia da igreja catolica na
forma de colonizar e invadir mundos pela lingua e linguagem. E lembrando o fato da
colonizacdo, no sentido da implantacdo dos codigos-fonte da civilizacdo ocidental, ter
comecado pelos padres jesuitas, observamos que esse padrdo de invasdo linguistica continua a
se atualizar a partir do mercado e do consumo. As linguagens modernas falam um unico codigo-

fonte, uma Unica lingua: o consumo.

Para os que entendem que os valores cristdos estdo na base da identidade da Europa,
ndo pode deixar de lembrar-se que a Igreja Cat6lica adotou uma lingua para ser usada
na pregacdo a todos os povos, que foi o latim.

[...] motivos religiosos podem acompanhar a identidade nacional, e o nacionalismo no
sentido da conquista e conservacdo da independéncia, para depois adotar
eventualmente um projeto de expanséo (MOREIRA, 2012, p. 231-237.)

Para muitos pensadores europeus, o periodo descrito como modernidade, na minha
perspectiva indigena de observar e sentir, tem como caracteristica gritante o pensamento do
consumo que, por sua vez, € simulado e justificado pelo progresso, exploragdo e unificacdo. A
norma, a generalizagdo, as identidades nacionais e a lingua Unica sdo cddigos-fonte; todos
fazem parte do controle e do funcionamento do progresso do Estado-Mercado. Assim, a vida
no Estado-Mercado ndo exige mais encantamento, ela é s6 producdo de excedente que esgota
tudo e cria desencanto e morte e a lingua torna-se instrumento de transacdo de mercado e
continuo controle.

As fronteiras e os limites que a guerra dos mundos impGe em termos de interagdo com
a linguagem foram elementos fundamentais para a imposicdo referencial da identidade
nacional. A historia social oficial, as memarias nacionais oficiais, as configuraces dos sonhos
nacionais povoados pelos herois nacionais, tudo é configurado em narrativas a partir do codigo-
fonte colonizador de referencial-consumo. O bloco lingua/linguagem no Estado-Mercado se
relaciona com a produgdo de consumo. A mesticagem na linguagem, ou seja, as misturas entre
0os mundos invadidos e os mundos invasores, ganham forca e se configuram em técnicas
cosmoldgicas de invasdo europeia. A linguagem colonial ¢ utilizada para criar simulacros de
mundos, limbos, buracos, culpas, exploracdo de Zonas aliens de destruicdo cosmologica que
levam lucro e riqueza para a Europa e deixam guerra e destrui¢do para nés, indigenas.

O mundialismo europeu e seus estados nacionais de filiagcOes bastardas sdo pragas

coloniais que destroem as singularidades de diferentes mundos indigenas.
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[...] a identidade nacional ndo se apoia apenas na lingua, também na histéria, na
ascendéncia, nos feitos que o povo inscreve no patriménio da Humanidade, destina-
se a tornar claro o fato de que a mesticagem, que tanto anda sempre ligada a expansao
portuguesa e ao mundialismo que inaugurou, também afetou a lingua (MOREIRA,
2012, p. 231-237)

o “mundialismo” tende para exprimir mais uma espécie de consumismo, de maneira
de vestir, de comer, de ganhar a vida, de habitos e costumes, que a comunicacdo
articula. O mesmo é dizer que essa comunicagao por vezes imponha uma lingua, até
individualize grupos que se aproximam de uma solidariedade ideoldgica, fazendo
eventualmente nascer centros de poder também nesta area. (MOREIRA, 2012, p. 231-
237)

A mundializacéo Unica que o pensamento moderno europeu impde aos outros mundos
é atualizacdo do movimento colonial. Os mundos indigenas que estdo em guerra contra 0
sistema colonial resistem em todas as vertentes desde o inicio da guerra dos mundos com a
invasdo europeia. Os povos indigenas originarios do Nordeste sofreram e sofrem a forca de
aniquilacdo imposta pelo movimento de unificacdo da lingua e da linguagem. A vigente
atualizacdo da forma de se comunicar é regida pelo mercado e pelo desejo de consumo; se antes
a lingua portuguesa queria se impor para legitimar um Estado-Mercado e um progresso
justificando a chegada da modernidade, hoje os signos operadores do sistema de producéo
capitalista imp8em uma lingua e linguagem Unicas de mercado que centralizam o poder no
desejo de consumo. Nos mundos modernos, as linguas e linguagens estdo subordinadas em seu
fim util ao consumo.

As linguas e as linguagens que vieram da Europa servindo como tecnologia de invasédo
hoje encarnam em controle e violéncia institucionalizada servindo como tecnologia de consumo
e destruicéo dos povos e da Terra. A operalidade do desejo de consumo, pelo sistema do capital,

atualiza a guerra dos mundos. O desejo de consumo invade a alma e desencanta a vida.

[...] este globalismo sem centro, este consumismo uniformizador, estas explosdes de
modernidades culturais, ao mesmo tempo que desatualizam ou anarquizam conceitos
seculares como soberania absoluta, fronteiras geograficas, funcGes do Estado,
igualmente fazem reanimar especificidades que respondem com afirmac6es
regionalistas de separagdo, como acontece em Espanha, na Bélgica, na Inglaterra, ou
especificidades de regionalismos integradores como se passa no continente
americano, na Asia, e na Europa de opgBes indecisas, mas que serve a todos de
modelo. (MOREIRA, 2012, p. 231-237)
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1.2 Oralidade e escrita: percepg¢des das linguagens indigenas

Oralidade e escrita sdo algumas manifestacbes da linguagem e, para nossos povos
originérios, essas manifestacfes nunca foram opostas e nem as Unicas, sdo apenas diferentes.
Elas agem e acessam portais de comunicacao e in-formacéo diferentes.

A oralidade é manifestacdo viva das energias sentidas no campo ancestral dos territorios
sagrados, nas transpassagens da memdria ancestral, nas transpassagens relacionais de ritmo
com o0s espacos-tempo de singularidade de cada povo. A escrita, exposta muitas vezes nos
grafismos, sdo acessos a portais e frequéncias de in-formacdo e comunica¢do com outros
planos. As relagbes, configuragdes e conexdes que nossos povos cultivam com a linguagem
ancestral sdo singulares e ndo se encerram em si mesmas, elas extrapolam o espacgo-tempo dos
proprios povos, se for necessario, para que elas sejam in-formadas as préximas geracoes.
Assim, acontece a conexdo que faz brotar as retomadas.

No processo de invasdao dos povos europeus aos territérios indigenas, a invasdo
linguistica foi se tornando crucial para se forjar o conceito de Brasil. Os conceitos de
lingua/linguagem que vieram da Europa ndo funcionam s6 como signos que exprimem uma
lingua especifica, mas também simbolos e significantes que ditam o cddigo-fonte Unico do
Estado-Mercado e como uma sociedade deve se comportar no espaco-tempo. A concepc¢ao de
Estado-Mercado traz uma nova fungdo ao conceito de nacionalidade fortemente vinculada a
questdo linguistica. Fortalecer a lingua e a linguagem de um Estado é cunhar uma identidade
nacional e criar uma falsa identificacdo com o mercado e 0 consumo.

Os povos invasores se relacionam de forma bem diferente com a oralidade e a escrita.
Eles condicionaram a escrita ao conceito de oficial, colocando a oralidade num lugar de
inferioridade em relacdo a escrita. O condicionamento e configuracdo da escrita como codigo
oficial da colonizacdo e invasdo foi estratégico para legitimar o poder institucional do Estado
portugués perante seus pares na Europa e instituir leis de invasdo, oficializando a violéncia

linguistica praticada contra nossos povos originarios.

[...] a lingua que chega a condigéo de “lingua nacional”, geralmente é a utilizada pela
administracdo do Estado embora nem sempre seja utilizada pela maioria da

populagdo. A lingua que ¢ tornada “lingua nacional” acaba simbolizando um forte
elemento de coesdo nacional. (CONCEICAO, 2008, p. 2)

As identidades nacionais configuram-se através do conceito de variagdo de um conceito

de identidade que estd conectada aos ideais de humano, homem e cidaddo. A esséncia da
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identidade imp&e uma unica forma oficial de se relacionar, a forma humana, cidada, civilizada.
O cidaddo é, antes de tudo, um humano. Mas 0 humano €, hoje, antes de tudo, consumidor.

Essa esséncia vai sofrendo variacGes criadas a partir de cada Estado-Mercado. Assim,
a nacionalidade é pautada pela diversidade que vem da esséncia humana. Essa esséncia é regida
por um ritmo e um codigo-fonte de relacdo com a vida, que € o ritmo da exploracéo e do desejo
de consumo. Dessa forma, séo diversas as manifestacdes de identidades nacionais dentro dos
diversos Estados-Mercado, mas a esséncia ndo sofre nenhuma mudanga de natureza. Este
esquema conceitual se atualiza na violéncia de exploracdo, na normatizacdo e destruicao
daquilo que é diferente e no desejo de consumo, que destrdi a Terra e transforma tudo em bens
de consumo e lixo.

A oficializacdo de uma lingua nacional prop&e uma institucionalizacdo de um cédigo-
fonte de ritmo para as relacbes. A ativacdo desse codigo-fonte vai provocando a
institucionalizacao desse ritmo que vai moldando as instituicdes e criando as leis; esse processo
vai ganhando forca de naturalidade, passa a ser chamado de progresso e seu carater invasor
no é mais questionado. E por isso que, por exemplo, vemos em muitos livros didaticos que a
lingua portuguesa é nossa lingua mée e ndo uma lingua invasora, que chegou com as caravelas.
Este processo também acontece com a oficializacéo e institucionalizacdo da escrita em relacéo
a oralidade, sendo colocada como superior, oficial e mais confiavel que a oralidade. A escrita é
instituida e oficializada como status e l6cus de poder estatal e de mercado e isso torna-se lei e
natural. A lingua nacional e a escrita ganham representacéo e forca de oficiais e, juntamente,
forca de aniquilacdo e legitimacdo de um genocidio linguistico das diferentes linguagens e
linguas indigenas.

A imposicdo e a implantacdo de um ritmo dualista, que se expressa em relacéo a escrita
e oralidade, polarizam e hierarquizam as relacdes conceituais de uma com a outra. A dualidade
se expande como ondas em campos de acdo de linguagem, criando relac6es sociais instituidas
a partir de controles hierarquicos de verticalizagbes. As verticaliza¢des sociais incidem e se
expandem em polarizacdes epistemologicas, amparadas por leis e projetos de acdo efetiva na
educacdo. Assim, a educacdo é utilizada para disseminar o carater dual abarcando a escrita e a
oralidade, traduzindo essa relagdo a partir da hierarquizacao colocando sempre a escrita acima
da oralidade. A questdo linguistica produzida pelo pensamento moderno acerca das relagdes de
vida e dos modos de operar na linguagem atraves de uma lingua nacional, cria a falsa impresséo
de naturalidade e a institui como verdade, apontando para uma falsa representacao e percepgéo

de que o Brasil é um pais monolingue, homogéneo e que o portugués é a nossa lingua mée.
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A forca de atracdo do movimento que institui o ritmo da linguagem nacional € grave no
sentido da destruicdo. Esse ritmo nacional da linguagem destrdi e marginaliza outras maneiras
de se relacionar ritmicamente com as linguagens na vida e imp&e um unico cédigo-fonte de
relacdo e pensamento como unico fluxo da linguagem. As linguas e linguagens indigenas que
se expressam e se expandem pelos campos ancestrais dos sonhos e das memorias, ampliando e
transpassando as formas de comunicagdo, movimentam in-formagdes que rasgam 0S espagos-
tempo, alcancando, atingindo e atravessando outros planos e geragcdes em velocidades
conceituais. As linguagens indigenas movem-se pelos campos ancestrais e sao percebidas ndo
apenas por uma racionalidade simbolica do inconsciente, mas por sentimentos relacionais de
conex@o com o0s campos da Terra em comunhdo com 0s campos ancestrais de linguagens de
cada povo. Assim, as nogdes e experimentaces dos povos indigenas com as linguagens que
compdem seus mundos sdo diferentes da relacédo de ritmo e linguagens impostos pelos Estados-
Mercados modernos.

Dessa maneira, ndo podemos falar apenas em uma lingua nacional, mas em uma
linguagem nacional e uma linguagem de consumo, que expressa suas forcas pela escrita nas
formas institucionalizadas dos arquivos e nas leis de Estado e mercado. A linguagem nacional
tem como principal caracteristica a forca simbdlica que atinge o inconsciente e cria uma
interface de representacdo-interacéo entre o usuario e o sentimento artificial de nacdo. Esse
ritmo e movimento cria a concep¢cdo moderna de nacionalidade a partir da linguagem, a
elegendo como norma a ser seguida, difundida e defendida. A linguagem nacional tem forca

gravitacional de norma.

Sabemos que a padronizagdo linguistica, por meio da escrita, demanda uma série de
operagdes que visam minimizar os problemas decorrentes da passagem da lingua oral
aescrita. Assim, a padronizacdo teorica foi determinante para que uma variedade fosse
objetivada pela descricdo cientifica e fosse criada teoricamente, passando a
representar “a lingua” (padrido) (CONCEICAO, 2008, p. 108-109).

Do ponto de vista sociocultural e politico, o padrdo escolhido passa a figurar nos
documentos oficiais e se torna simbolo de prestigio social e seu uso se torna
obrigatorio em diversos segmentos da sociedade. Na escola, ele passa a ser ensinado
como lingua materna e se desenvolve uma relagdo afetiva de pertencimento mdtuo
entre a lingua, o individuo e o pais. E nesse sentido que afirmamos que a constitui¢io
de uma lingua em semi6foro se da por meio de um processo complexo de
normatizagdes e de institucionalizacdo de uma lingua que é homogeneizada por meio
de uma construcdo tedrica, a partir do que se elabora uma representacdo de unidade
nacional. (CONCEICAO, 2008, p. 3)

As percepcdes de linguagens indigenas que estamos aqui investigando mostram-se

diferentes. O diferencial relacional de efetivacéo, conflito e acao destas linguagens séo acirradas
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com as constantes investidas coloniais atualizadas com o nome de progresso e modernidade,
para marginalizar, silenciar e destruir as linguagens e linguas indigenas. O cddigo-fonte gerador
dos ritmos e relagdes sociais que pertencem a colonialidade epistemoldgica incide na linguagem
e da forca aos planos de nacionaliza¢do criando um sentimento nacional de representagéo e
pertencimento a patria. A linguagem é investida de um desencantamento de mercado e se torna
uma linguagem de consumo.

A escrita vai dando forca de oficialidade para a historia oficial do Estado-Mercado
Brasil e a lingua em que essa histdria é escrita torna-se também oficial. Assim, a oralidade, por
sua vez, vai definhando e sendo posta no lugar de desconfianca, incerteza, mito, lenda e folclore.
A oralidade enquanto histéria ndo tem a forca de oficialidade, pois ndo pode ser “testada”,
“arquivada” e “atestada” enquanto registro historico cientifico. A modernidade cria os conceitos

e configuram as linguagens nacionais como linguagens oficiais.

Cabe destacar que somente na Constitui¢do de 1988 a lingua portuguesa deixou de ser
nomeada de “lingua nacional” passando a ser chamada de “lingua oficial”.
(CONCEIGAO, 2008, p. 5)

Na vida antes da invasdo dos povos europeus, onde hoje se chama Brasil, existia uma
estimativa de que mais de 1000 linguas indigenas eram faladas aqui no territorio. Mil
cosmovisdes e maneiras de se relacionar com as linguagens de espagos-tempo, mais de mil
geracOes criadas com as in-formagdes ancestrais que compunham os mundos singulares de cada
povo existiam e aconteciam. Para a oficializacdo e efetivacdo de uma dnica linguagem de
producdo imposta pelos invasores e expressa na lingua portuguesa, foi necessario que eles
assassinassem milhares de cosmovisfes indigenas.

A invasdo e o processo de colonizacdo nos territorios indigenas que hoje é o Brasil
comecou efetivamente através da ocupacao e missdes jesuitas. O sistema de catequizacdo nao
era apenas um sistema de controle baseado na conversdo a fé catdlica crista. Existia toda uma
sincronia entre igreja e coroa, que queria se utilizar do indio manso para o efetivo processo de
continua colonizagdo. A igreja fazia o trabalho de catequizar os indigenas, amansando 0s
indios, civilizando-os, escravizando-os, transformando-os em suditos da coroa e mais tarde em
sujeitos do império, brasileiros. A transcodificacdo dos indigenas em indios mansos deu inicio
ao processo que os invasores chamaram de aculturacdo, que consiste em implantar a
configuracdo do modo de operacdo da linguagem europeia no inconsciente, nos corpos, Nos

campos e nas formas de se relacionar com a vida dos povos aldeados nas missoes.
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A lingua foi instrumento crucial para efetivar esse movimento de aculturacéo. Os
jesuitas deram funcdo de tecnologia de invasdo para a lingua e a linguagem. Os povos que
tiveram mais contato com os invasores foram aldeados nas missdes e foram ensinando os
jesuitas a codificar e a traduzir algumas linguas indigenas, compilando e criando uma lingua de
contato, chamada de lingua geral. A lingua geral se tornou instrumento e tecnologia de invaséo,
subjugando os povos aldeados, servindo de for¢a para a continua invasao territorial, dando mais
um passo de transicdo para a aniquilacdo das linguas e linguagens indigenas. Assim, a lingua
geral atendeu ao seu proposito por um longo periodo, ajudando a transformar indigenas

selvagens em indios mansos a partir dos usos de seus codigos-fonte no cotidiano.

Em meados do século XVIII, atenta ao fato de que ja havia passado 250 anos da sua
chegada e ao fato de que a lingua portuguesa desempenhava papel secundario nas
interagBes cotidianas, a administracdo portuguesa, comandada pelo Marqués de
Pombal, Sebastido J. De Carvalho e Melo (Ministro dos Negocios do Reino no reinado
de D. José ), em 28 de junho de 1759, decretou uma série de regulamentacdes por
meio do Alvara Régio instituindo as “Breves Instrugdes”. No que diz respeito aos
indigenas, essa Lei serviu para ampliar para todo o Brasil as disposicGes editadas em
1755 e chamadas de “Diretorio dos indios”. Tal Diretorio assegurava a “liberdade”
aos indios que foram proibidos de andar nu, de falar suas linguas e de construir
habitacBes coletivas, conforme é costume na cultura indigena. Além disso, deveriam
passar a ter, também, sobrenome em portugués. Entre as providéncias tomadas pela
Administracdo no “Alvara Régio”, uma das principais dizia respeito a pretensio de
redirecionar o uso da lingua portuguesa para o centro das intera¢des. Na pratica, houve
a expulsdo dos jesuitas que permaneceram na col6nia por 210 anos, 0 embargo de suas
bibliotecas acarretando a perda de um rico acervo bibliogréfico, a proibic¢do do uso e
do ensino da lingua geral nas escolas e a imposicao do ensino em lingua portuguesa
(CONCEICAO, 2008, p. 6-7)

1.3 Registros da forma

Os pluriversos linguisticos dos singulares povos indigenas originarios que vivem e
viviam no Brasil sofreram duros ataques com a chegada dos invasores europeus. Universos
linguisticos séo perspectivas de mundos, sistemas e galéxias linguisticas que acontecem néo s6
no &mbito humano. Os povos indigenas, como sdo povos plurais, uso a palavra pluriversos
linguisticos para exaltar essas diferentes galéxias linguisticas de in-formagdo, comunicagéo e
vida. Estes pluriversos compdem-se e atravessam outros, tudo esta em movimento, tudo é
energia e a linguagem também. Nos pluriversos de conexdo e in-formagéo, acontecem saltos
diferenciais de energia e agdo. Eles ndo funcionam por um unico ritmo de espacgo-tempo, eles
acontecem criando acessos a outros planos e mundos, a partir de cada pluriverso indigena de
linguagem. Os pluriversos linguisticos indigenas sdo complexos de singularidades coletivas de

acao, sentimento e percepcao. As perspectivas de linguagens apresentadas pelos pluriversos
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linguisticos indigenas ultrapassam as compreensdes conhecidas pelos invasores europeus no

que diz respeito a lingua e linguagem.

[...] Como é que, ao longo de 2 mil ou 3 mil anos, nds construimos a ideia de
humanidade? Sera que ela ndo esta na base de muitas escolhas erradas que fizemos,
justificando o uso da violéncia? A ideia de que os brancos europeus podiam sair
colonizando o resto do mundo estava sustentada na premissa de que havia uma
humanidade esclarecida que precisava ir ao encontro da humanidade obscurecida,
trazendo-a para essa luz incrivel. (KRENAK, 2019. p. 10-11)

As linguas e as linguagens dos singulares povos indigenas foram cacadas de diferentes
formas pela colonialidade europeia pelo controle do territdrio e da vida dos indigenas. As coroas
e 0s mundos europeus cacaram e ainda cagam as linguas e as linguagens que sao diferentes a
sua norma instituida como moderna. Sao as cacadas linguisticas. Utilizando da comunicacéo,
das leis, das invasdes e da educagdo como tecnologias de invasao, a linguagem invasora foi se
perpetuando como dialogo entre alguns povos que logo comegaram a subjugé-las no processo
de entendimento de seus préprios mundos. Os sincretismos linguisticos atravessavam mundos
e minavam as resisténcias, como também as possibilitavam. Assim, 0s invasores iam
aprendendo como se relacionar com alguns povos, iam aprendendo a controla-los pela forca e
pela linguagem como norma, enganando e escravizando os indigenas que os ajudaram. Os
aldeamentos das missdes jesuiticas foram os primeiros cativeiros de tortura e escraviddo que
gerenciavam o processo de implantacdo da linguagem invasora como norma, se utilizando da
catequizacdo como sistema colonial de morte trazido da Europa. Até hoje, somos ensinados na
escola através da educacdo oficial, desde cedo, que o Brasil foi descoberto e desbravado por
corajosos aventureiros europeus. Essa é a primeira mentira colonial, uma das mentiras que

fundam o Brasil.

[...] A modernizacéo jogou essa gente do campo e da floresta para viver em favelas e
em periferias, para virar mdo de obra em centros urbanos. Essas pessoas foram
arrancadas de seus coletivos, de seus lugares de origem, e jogadas nesse liquidificador
chamado humanidade. Se as pessoas ndo tiverem vinculos profundos com sua
memoria ancestral, com as referéncias que ddo sustentacdo a uma identidade, véo ficar
loucas neste mundo maluco que compartilhamos. (KRENAK, 2019, p. 14.)

Os grandes centros, as grandes metrépoles do mundo sdo uma reproducgdo uns dos
outros. (KRENAK, 2019, p. 20.)

A ideia de nos, os humanos, nos deslocarmos da terra, vivendo numa abstracéo

civilizatéria, é absurda. Ela suprime a diversidade, nega a pluralidade das formas de
vida, de existéncia e de habitos. (KRENAK, 2019, p. 22-23.)

A visdo romantica que existe em torno da figura dos jesuitas segue a ideologia de

mentiras dos invasores na formacdo do Brasil. A agdo educadora dos jesuitas foi uma acéo
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assassina, racista, invasora, destruidora, escravizadora, torturadora, preconceituosa e
perseguidora, demonstrando que a educacao, em seus primordios no Brasil, ndo era libertadora,
e ainda ndo é, podendo ser utilizada para fins de controle e destruicdo de mundos. A
catequizacdo e a conversdo, praticadas pela igreja com o apoio da coroa portuguesa, foram e
ainda sdo atualizadas nas politicas de educacdo do Estado-Mercado nos sistemas de
implantacdo e controle dos cidad&os. Entdo, para n6s, indigenas, os jesuitas ndo sdo herdis e
nem santos, eles sdo inimigos, invasores e assassinos, vetores da destruicdo dos mundos e
pluriversos linguisticos indigenas. A perspectiva de narrativa historica feita pelos invasores
europeus é uma perspectiva que nada contribui com os povos indigenas. Pelo contrério, ajuda
a colocar as perspectivas historicas dos diferentes povos num local de inferioridade.

Hoje, a analise das perspectivas ocidentais e invasoras pode gerar boas criticas e revisdes
historicas, mas ndo podemos nos prender a tdo pouco, temos que criar e apresentar nossas
cosmopercepcdes como acdes de ataque dos mundos indigenas contra a guerra cosmoldgica
dos mundos que ainda acontece. A colonizacdo ainda esta em curso e sé critica-la ndo adianta,
temos que propor nossas perspectivas historicas das experiéncias coletivas indigenas. A escrita
tem valor oficial, mas ndo qualquer escrita, a escrita oficializada pelo Estado-Mercado, através
da disciplina de Historia. Existe uma historia oficializada pelo Estado-Mercado que é ensinada
nas escolas e outra que € deslegitimada, silenciada e esquecida. A oralidade, uma das fontes das
narrativas e experiéncias coletivas indigenas, ndo tem a mesma importancia para o Estado-
Mercado. Ela é resquicio de mundos que precisam ser exterminados. A oralidade, por ser
utilizada pelos indigenas como conexao e transpassagem de suas experiéncias coletivas, é posta

em local de inferioridade e incerteza.

A lingua portuguesa transplantada para o Brasil, inicialmente, sofreu forte
concorréncia da lingua geral falada informalmente em todo o litoral brasileiro. Mas o
portugués era a lingua da escola, o falar polido e disciplinado em gramatica, enquanto
a lingua geral carecia de prestigio, pois era um linguajar sem tradicdo e aprendido de
outiva. Usava-se o portugués na administracdo e todos os instrumentos juridicos eram
escritos na lingua dos colonizadores. Os livros, de ficcdo ou cientificos, também eram
escritos em portugués, lingua oficial. Assim, no século XVII1I, pode-se mesmo dizer
que houve um periodo de bilinguismo no Brasil e o idioma luso, j& transplantado,
comecava a receber os primeiros adstratos em solo americano. (CLARE, 2003, p. 7.)

A lingua portuguesa é uma lingua invasora, ela foi transplantada, assim como a cirurgia
de implantagdo de um chip, uma protese, ela € um corpo estranho, um virus que corroeu quase
todas as linguas indigenas que eram faladas aqui nestas terras. A lingua invasora, tornando-se

oficial, pela maquinaria institucional burocratica-conceitual colonial, ganha forca e vai sendo

operada pelo pensamento maniqueista do Estado-Mercado. Os conceitos de certo e errado em
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relacdo as linguagens € oficializado, transformando as linguas e linguagens indigenas em a¢coes
perigosas, erradas, inferiores, selvagens desprovidas de qualquer status quo e civilidade. O que
ndo era oficial era errado e sem prestigio e, para punir o erro, foram criadas leis contra 0s
indigenas e seus pluriversos linguisticos. O racismo é tipico do pensamento colonial ocidental

e 0 racismo linguistico é sé uma de suas faces.

A instituicdo da lingua portuguesa s6 se torna definitiva com a vinda de familias de
imigrantes portugueses, mas, principalmente, com o Diretério dos indios, implantado
apos a expulsdo dos jesuitas, em 3 de maio de 1757, pelo governador Francisco Xavier
de Mendong¢a Furtado, com o aval do Marqués de Pombal e aplicado, a principio, no
Par4 e no Maranh&o e, no ano seguinte, em todo o Brasil. O Marqués de Pombal,
sentindo a lingua portuguesa ainda ameagada pela lingua geral, uma mistura da lingua
indigena com o portugués, tornou obrigatorio, por instrumento legal, o ensino de
portugués no Brasil. — um fato jA consumado, apenas sancionado entdo por ele. A
finalidade era abolir essa lingua geral ¢ impor a chamada “lingua do Principe”, ou
seja, 0 portugués de Portugal. (CLARE, 2003, p. 7)

A lingua invasora so foi efetivada oficialmente com mais for¢a a partir do “Diretério
dos indios”, que criou leis de proibicdo a outras linguas, principalmente as indigenas ou que
tinham matriz de formacgdo indigena, como a lingua geral. Os registros das formas de
institucionalizacdo e controle da linguagem, introduzidos pela coroa invasora portuguesa, da a
dimensdo cosmopolitica da guerra dos mundos. Entdo, podemos observar que a lingua
portuguesa ndo € a lingua mée e, sim, uma instituicdo invasora e seu modo de implantacéo é
racista e classista.

Os povos indigenas e suas linguagens da Terra foram alvo de leis, que foram
instrumentos de tecnologia da invasao e destrui¢do dos nossos mundos linguisticos indigenas.
Nos, indigenas, entendemos que a linguagem compde a vida e atravessa nossos mundos,
portanto um ataque as nossas linguagens é um ataque crucial para a dissolu¢cdo do mundo de
um povo singular. A colonizagdo vai avangando e destruindo e ela vai fazendo isso num
processo cotidiano, dando a impressdo de que esse movimento é natural e inevitavel e que o
passar do tempo é favoravel ao progresso. Assim, cristaliza-se o colonialismo linguistico e a
segunda maior mentira colonial ganha forca: a de que a lingua portuguesa é nossa lingua mae.

Nessa passagem do Marqués de Pombal fica explicita a guerra dos mundos® e o

colonialismo introjetado na e pela linguagem. A lingua portuguesa foi e é instrumento de

5 A guerra dos mundos acontece quando os mundos europeus invadem os mundos indigenas onde hoje se chama
América. A guerra dos mundos tem caracteristicas diferentes das outras relacbes de guerra, € uma guerra
cosmoldgica, uma guerra que nunca acaba, pois é travada por mundos que querem colonizar outros € mundos
indigenas que querem viver em cumplicidade com a diferenca e a Terra. A guerra dos mundos tem como principal
caracteristica o desejo de consumo dos mundos capitalistas ocidentais. Os povos envolvidos nessa guerra estdo
sob constante ataque até hoje nesta guerra se estende por 523 anos. Para maiores informagdes sobre este conceito
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colonialismo linguistico, ela foi e € indispensavel como tecnologia de invasdo. O Estado-
Mercado, como conceito de na¢do ndo tem um povo anterior a ele, ele assassina o povo anterior
a ele e inventa os ideais de uma nacdo a partir da invencdo de uma histéria oficial que tem suas
bases na empresa colonial e na morte e outros mundos. O Estado-Mercado cria sentimentos
ilusorios de unidade e identidade nacional, uma representacédo ideal de nacdo que sé existe no
imaginario e nunca serd alcancado no capitalismo, pois este sistema de producdo s6 funciona
pela exploracdo. A lingua e as diferentes linguagens coloniais sdo instrumentos utilizados para
a cristalizacdo e naturalizacdo dos ideais modernos, dando forca a ideia de que este € o Unico

mundo possivel.

Na constitui¢do brasileira: artigo 13. A lingua portuguesa é o idioma oficial da
Repulblica Federativa do Brasil. Neste contexto de “mercado” e de defesa da
identidade cultural. Atitudes de planificacdo possuem endereco certo: em muito visam
essa grande guerra mundial por colocar sua mercadoria cultural no mercado. Fazer
legislacdo sobre o idioma implica saber que deve-se proteger esse “mercado da
lingua”, isto ¢, os falantes/ ouvintes/ escritores/ leitores do idioma, e até, ao melhor
possivel, ampliar esse mercado. Disso sabem muito bem aqueles que estdo a frente da
politica linguistica do castelhano. Um livro, um, um programa de televisdo, e muito
mais, ao ser lancado na Espanha, possui como alvo certo ndo apenas a Espanha, que
é um mercado que sua Constituicdo protege, mas também milhares de outros
consumidores espalhados pelo mundo. Dai, particularmente, a necessidade de
proteger a unidade do idioma pelo mundo, e esmagar as diferengas daqueles idiomas
que poderiam ser competitivos contra as suas proprias inddstrias da lingua. Mas nao
é s0 isso: uma lingua forte capacita a divulgacéo da cultura, dinamiza, enriquece e
enobrece 0 povo que a usa. As vantagens sdo multiplas e de toda ordem (ROCHA,
2003, p. 932-933).

O projeto de colonizacdo, que hoje se atualiza no projeto Brasil, é implantado pelas
elites e pela aristocracia burguesa de Portugal e posteriormente por seus descendentes no Brasil.
O Brasil € um projeto colonial, atualizado a cada periodo nas mais novas faces do sistema de
mercadoria e producdo capitalista. O projeto de uma lingua de comércio, de mercado, uma
lingua nacional que atenda ao desejo de consumo colonial da coroa € um projeto imperialista
de linguagem de um Estado-Mercado, que expande seus tentadculos ndo s6 no ambito
econdmico, mas em todas as relagGes de vida que o envolve. Entdo, os codigos-fonte regem o
Estado-Mercado e forjam a sua identidade nacional, que depois sera replicada pelos sujeitos
brasileiros e tém a marca forte do atravessamento de uma lingua e linguagens que se pretendem

universais.

ver o livro Alienindi — os portais dos mundos. 2021, de minha autoria. Nele falo mais sobre este conceito. Baixe o
ebook gratuito em: https://www?2.uepg.br/proex/ebook-alienindi-os-portais-dos-mundos/
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O fendmeno da identidade nacional surge como forca de norma e registro da forma junto
ao Estado-Mercado, mas isso ndo acontece da noite para o dia, sdo séculos de colonizacao e
efetivacdo desse codigo-fonte no cotidiano, isso se desenvolve com as atualizagbes do
capitalismo e em suas normas de difusdes e relagdes com o mercado. Assim, cidaddo e
consumidor, ora s80 a mesma coisa, ora nao, € uma relacdo confusa com a vida, de vicio e
consumo. O Estado-Mercado e a lingua nacional sdo linguagens de mercado e consumo. O
conceito de povo no Estado-Mercado é conectado ao de consumo/consumidor e ao de
identidade nacional. A identidade nacional e o consumidor sdo a linguagem-usuaria da norma
no Estado-Mercado. Esse codigo de gestdo e programacdo da vida é difundida e ensinada nas

relacOes cotidianas, mas sobretudo é ensinada no sistema educacional.

[...] Ndo tem gente mais adulada do que consumidor. S&o adulados até o ponto de
ficarem imbecis, babando. Entdo, para que ser cidaddo? Para que ter cidadania,
alteridade, estar no mundo de uma maneira critica e consciente, se vocé pode ser um
consumidor? Essa ideia dispensa a experiéncia de viver numa terra cheia de sentidos,
numa plataforma para diferentes cosmovisfes. (KRENAK, 2019, p. 24-25)

O carater universalista das formas de operar do Estado-Mercado no cotidiano constitui
a formacdo de uma histdria oficial de ambito nacional-global. As narrativas criadas pelos
arquivistas, literatos e historiadores que documentam a sociabilidade implantada pelos
invasores e seus feitos, como, por exemplo, as péginas da histria que documentam o0s
bandeirantes, transformando genocidas em herdis nacionais que sdo lembrados na educacédo
basica do Estado-Mercado, chegando ao ponto de homenagea-los com estatuas e nomes de
ruas. A linguagem oficial tem esse poder. Esse movimento vai criando um passado historico
mentiroso, que fortalece a identidade nacional e os seus her6is no imaginério inconsciente do
brasileiro cidaddo de bem. Sdo memdrias inventadas de uma unidade nacional que nunca
existiu, memorias implantadas de um passado que transforma a destruicdo e assassinato dos
povos indigenas em progresso e celebragdo pelo Estado-Mercado. E a ordem e progresso em
curso matando indigenas e garantindo o futuro da destruicao.

Os conceitos de nacdo e povo configurados pelos codigos-fonte e pelos registros da
forma dos invasores europeus eram/sdo implantados e realizados no cotidiano. Isso vai
influenciando o modo de vida e relacdo das pessoas e normatizando tudo. Agora a norma se
torna natural e ganha sentido e forca de cotidiano.

O conceito de povo, para 0s povos indigenas, é sentido de maneira completamente
distinta. O conceito de povo para nos, indigenas, é sempre uma pluralidade e sempre horizonte

de eventos, ndo existe um povo melhor, mais puro que outro. Os horizontes de eventos criam
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singularidades relacionais/diferenciais que cada povo tem com a Terra. Assim, ‘povos

indigenas’ sempre é sindnimo de singularidades coletivas.

vamos pensar no espago ndo como um lugar confinado. A gente resistiu expandindo
a nossa subjetividade, ndo aceitando essa ideia de que nds somos todos iguais. Se
existe uma ansia por consumir a natureza, existe também uma por consumir
subjetividades — as nossas subjetividades. Ja que a natureza esta sendo assaltada de
uma maneira tdo indefensavel, vamos, pelo menos, ser capazes de manter nossas
subjetividades, nossas visdes, nossas poéticas sobre a existéncia. Definitivamente ndo
somos iguais, e é maravilhoso saber que cada um de nos que esta aqui é diferente do
outro, como constelacbes. (KRENAK, 2019, p. 30-33)

As narrativas de experiéncias coletivas indigenas tensionam as afirmagdes historicas
universais do Estado-Mercado. Existem narrativas de experiéncias coletivas indigenas que ndo
sdo contadas como oficiais e sdo inferiorizadas em relacdo a historia oficial. As experiéncias
coletivas indigenas conectam seus fluxos pela oralidade. Nestas narrativas, em diferentes
relatos, é possivel perceber e verificar que os povos indigenas sofrem ataques desde 1500 e um
dos véarios motivos € por ndo falar portugués. Muitos povos foram presos, torturados,
perseguidos, sofreram preconceito e isso fez com que muitos outros, para ndo serem
perseguidos, ensinassem a lingua invasora portuguesa para as proximas geraces, uma maneira
de diminuir a energia linguistica de seu mundo para ndo ser detectado e continuar a resistir.
Aprender a falar o portugués para alguns povos indigenas foi uma tatica de resisténcia e
sobrevivéncia, principalmente no Nordeste, local onde a invasdo comecou e foi muito feroz e

violenta.

O que esta na base da histdria do nosso pais, que continua a ser incapaz de acolher 0s
seus habitantes originais — sempre recorrendo a praticas desumanas para promover
mudancas em forma de vida que essas popula¢fes conseguiram manter por muito
tempo, mesmo sob o ataque feroz das forcas coloniais, que até hoje sobrevivem na
mentalidade cotidiana de muitos brasileiros —, é a ideia de que os indios deveriam
estar contribuindo para o sucesso de um projeto de exaustdo da natureza (KRENAK,
2019, p. 41)

A lingua portuguesa ndo s6 ganhou poder de oficial, mas também um valor simbdlico
referente a0 modo de produgéo que os invasores implantaram aqui como modo de relagdo de
vida unico e oficial. O racismo linguistico é uma das préaticas de racismo que 0s modernos
ocidentais europeus implantaram aqui como sistema de producdo vertical e hierarquico que
incide sobre nossos corpos indigenas e pretos até hoje.

A memoria nacional forjada pela historia oficial contribuiu para legitimar e naturalizar

a independéncia do Estado brasileiro afirmando o seu carater de missao historica, inventando
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uma coesdo nacional em busca da ordem e progresso. A memoria junto com a escrita registrada
na lingua e na linguagem dos invasores é utilizada como tecnologia de invaséo para criar marcos
literarios e linguisticos na histéria nacional de um Estado-Mercado. Esse movimento vai
aglutinando de forma essencial todas as singularidades de povos que existem, transformando
tudo numa diversidade do mesmo, o brasileiro. Assim, hoje 0 pensamento hegemonico acerca
dos povos indigenas no Nordeste é aquele que nos vé como uma parte inacabada do processo
colonial e do progresso civilizatorio. O Brasil e o brasileiro séo atualizagdes constantes desse
processo colonial. Os povos indigenas no Nordeste sdo entendidos como conceito de
diversidade e ndo de singularidade, por isso, sdo chamados de indios aculturados e acusados

de falsos indios, pois fogem a esséncia do que é ser indigena para o Estado-Mercado Brasil.

O imperialismo estrutura a experiéncia indigena. Ele é parte da nossa histdria, nossa
versdo da modernidade. Escrever a respeito da nossa experiéncia sob o imperialismo
nas suas mais especificas expressdes do colonialismo tem se tornado um projeto
significativo no mundo indigena.

O imperialismo ainda fere, ainda destréi e se reformula constantemente. Os povos
indigenas, como um grupo internacional, tiveram que desafiar, compreender e
compartilhar linguagens para falar a respeito da historia, da sociologia, da psicologia
e das politicas do imperialismo e do colonialismo como uma narrativa épica de grande
devastacdo, de uma luta dolorosa, e da persistente sobrevivéncia. NG6s nos tornamos
muito bons em contar esse tipo de historia, com frequéncia, entre, por e para nos
mesmos. Falar a respeito do passado colonial faz parte do nosso discurso politico, do
nosso humor, da nossa poesia, da nossa musica, dos nossos relatos e de outras formas,
em um sentido comum, de transmitir ao mesmo tempo a narrativa da histéria e uma
atitude em relagéo a esta. (SMITH, 2018, p. 31)

O portugués como lingua oficial foi cada vez mais cristalizando sua forca invasora e a
educacdo foi/é um vetor de propagacdo dessa invasao inventando uma memoria coletiva para
os brasileiros. A educacdo foi e € um instrumento de oficializacdo da linguagem invasora de
mercado, verticalizando, controlando e hierarquizando o que se ensina e aprende. A lingua e a
linguagem sdo utilizadas na guerra dos mundos para que povos indigenas continuem
marginalizados e os brasileiros sob o dominio e o poder dos que compdem as cupulas do

Estado-Mercado.

Nas primeiras décadas do século XX, a concepc¢do de lingua que orientava o ensino
de lingua materna era a de sistema Unico, 0 que significava a ndo aceitacdo das
variedades. Ensinar portugués representava levar os alunos ao reconhecimento do
sistema linguistico, com a aprendizagem das regras prescritas pela gramaética
normativa. Era fungdo da escola transmitir e fixar a variedade culta da lingua,
garantindo-lhe a continuidade, para, dessa forma, atender aos interesses dos grupos
dominantes. (CLARE, 2003, p. 10.)
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Esta perspectiva de ensino e aprendizagem enfatiza a escrita como norma, toda a
formacéo educacional de ensino e aprendizagem é baseada em textos, o texto escrito torna-se o
principal instrumento de acesso e propagac¢ao do conhecimento. Assim, inconscientemente vai
sendo criada uma desqualificacdo de todas as ancestralidades indigenas que se utilizam da
oralidade como base de transpassagem do conhecimento. A inferiorizacdo da oralidade
desprestigia as linguagens indigenas em rela¢do ao conhecimento escrito, que € compreendido
como legitimo e indicativo de uma civilizacdo moderna. Esta é uma das estratégias de invasdo
linguistica que torna inferior os modos de vida indigenas perante um jeito oficial de fazer
educacéo.

Os ataques e apagamentos feitos aos pluriversos linguisticos indigenas sdo projetos da
colonizagdo que ainda sdo, hoje, efetivados. As cosmopoliticas linguisticas de silenciamento
ainda sdo praticadas e, atualmente, as mais de 250 linguas nativas indigenas, que sobreviveram
aos 523 anos de guerra dos mundos, sdo invisiveis nas escolas de educagdo basica® e nas
universidades’. Isto contribui para que os povos indigenas e suas linguagens sejam vistos como
passado primitivo. Essa tatica destrutiva visa apagar a singularidade multilinguistica dos povos
indigenas em detrimento da normatizacdo e padronizacdo da lingua, criando uma lingua
funcional que s6 tem no desejo de consumo do mercado o sentido do lucrar. Esta percepg¢éo que
se espalha pela escrita e pela histéria oficial vai sendo replicada pelos mecanismos juridicos,
educacionais, burocraticos e oficiais do Estado-Mercado, isto vai moldando o senso comum
dos brasileiros, dificultando os movimentos de retomadas indigenas perante a guerra dos
mundos.

Todas as investidas contra os mundos indigenas na guerra dos mundos insurgiram
acontecimentos indigenas contra a invasdo europeia. A criacdo de contra-naturezas e ritmos de
retomadas e resisténcias aconteceu e acontece por todo o territério invadido e de diferentes
modos de operacdo e organizacdo. Estas diretrizes de contra-ataque ocorrem a partir das
multiplas cosmopercepcdes de cada povo. Os encontros entre os mundos em conflitos, nestes
523 anos de guerra, configuraram de diferentes formas a resisténcia de cada povo. O Nordeste

brasileiro foi um amplo plano de acontecimentos e guerras desde a sua invasao e é até o presente

® Nas escolas indigenas, as linguas indigenas passam a ser ensinadas a partir dos direitos garantidos com a
Constituicdo de 1988. Fora dessas escolas, o conhecimento generalizado é que a lingua oficial do Brasil é o
portugués.

7 Com excecdo dos cursos de Letras ou outros das humanidades, ainda em alguns centros especificos, ha estudos,
discussdes e pesquisas acerca das linguas indigenas (em sua maioria, feitas por néo indigenas. E recente a chegada
de indigenas desenvolvendo estudos no campo da linguagem).
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momento, porém estas guerras e disputas foram se configurando de acordo com as épocas e

hoje, aqui-agora, elas tém configuragdes bem complexas.

A alfabetizagdo foi usada como critério para avaliar o progresso e o desenvolvimento
de uma sociedade a partir de um estagio em que presumivelmente sua historia tenha
comecado. (SMITH, 2018, p. 46)

Nesse sentido, a histdria ndo é importante para os povos indigenas, ja que milhares de
relatos sobre a “verdade” ndo alteraram o fato de que esses povos sdo, contudo,
marginais e ndo tém o poder de transformar a histdria em justica (SMITH, 2018, p.

49)
No comeco das invasdes, 0s povos indigenas do Nordeste e principalmente de onde hoje
é 0 Ceard, foram resisténcia armada por muitos anos. Nos mais de 400 anos de guerra continua,
a partir das leis pombalinas, as investidas da coroa transformaram as terras das sesmarias em
terras devolutas, alienaram as terras tornando-as possiveis de serem compradas, criaram as vilas
e as camaras municipais que criavam leis que beneficiavam os invasores e criminalizavam a
resisténcia indigena, criaram as leis que proibiam os indigenas de se comunicarem em suas
linguas e viverem as linguagens de seus mundos, junto como as invasdes do territorio pelas
entradas das fazendas de gado, intensificaram a perseguicdo e modificaram muito as

configurac@es da guerra dos mundos e de cada povo nesse contexto.

A lingua geral surge da pratica social como um genuino produto daquele campo
relacional, que nem é a lingua portuguesa nem a lingua de nenhuma das nagdes
indigenas. Ela é o resultado da comunicacdo entre diversas formas de viver e de
compreender a existéncia, que se encontram e debatem em um mesmo espaco social.
Por outro lado, o trabalho indigena, o comércio e a instituicdo de impostos sdo, sem
davida nenhuma, matérias centrais do Diretério. Os principios do liberalismo
comercial estdo explicitados e é a partir deles que sdo estabelecidas as normas para o
desenvolvimento da atividade comercial” (SILVA, 2005, p. 82)

Os povos indigenas se utilizaram da sabedoria do siléncio, diminuiram seus movimentos
e as energias dos seus campos. Aos poucos, 0s povos indigenas foram sumindo do tempo
cronoldgico do Estado-Mercado, como estratégia de guerra e permanéncia cosmoldgica. Os
povos indigenas do Nordeste permaneceram na duracdo dos acontecimentos e na forca de suas
conexdes ancestrais com 0s antigos e com os territorios. Os saltos de um campo de forga para
outro aconteceram no plano sutil, dentro das formac6es de cada familia e povo. No ano de 1863,
foi decretado através de um relatdrio provincial que ndo existiam mais indigenas no Ceara, pois
todos estavam inseridos e misturados a populacdo. Decretado o silenciamento e o
desaparecimento indigena pelo império, agora todos sdo cearenses. Os povos que ainda

resistiam, se calaram e o siléncio e a migracao para locais de dificil acesso foram estratégias de
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sobrevivéncia. Nestes novos locais, 0s povos em refgio passaram através da oralidade e pelas
linguagens de campo as cone xdes ancestrais de seu mundo, cla, familia e povo.

Assim, a conexao e a sabedoria das ciéncias das linguagens indigenas nao se perderam
devoradas pela historia oficial do Estado-Mercado. O campo ancestral das linguagens ficou ali
firme, fincado no chdo cosmoldgico das eras, concentrado, cheio de intencdo e acdo de
sobrevivéncia, esperando o melhor momento para ganhar in-pulso e brotar de um salto,
rasgando o espaco-tempo cronos do Estado-Mercado. As linguagens indigenas de conexdo com
0S campos ancestrais ultrapassam a lingua invasora e se impdem como atavismo indigena no
modo de ser de cada povo. Assim, no tempo certo, as retomadas indigenas no Nordeste
brasileiro, em meados dos anos 1970, comecaram a acontecer e continuam acontecendo, elas
quebraram o siléncio e brotam de saltos com for¢a ancestral, saltam de outras dimensdes com
in-formac6es ancestrais de outros espacos-tempo, como o despertar do sono de um réptil que
dormia encostado nas pedras das eras e se levanta aquecido pelo sol do sertdo. Os povos
indigenas do Nordeste retomam suas posicdes de luta, de guerra, de forca, de povos ancestrais
e, aos poucos, vao retomando suas linguagens ancestrais, linguagens de campo que ultrapassam
as linguas e que sdo vetores de retomadas delas mesmas.

Os espacgos-tempo de acontecimento dos povos em seu siléncio sdo um espaco-tempo
singular, que tudo criou, tudo conectou, tudo atravessou, mas a conexdo com a Terra ndo se
perdeu, ela se atualizou, se ampliou e continua aqui e agora. Somos filhos de Mandu Ladino,
de Lampido e Maria Bonita e de todos aqueles indigenas que se configuraram em outras
percepcOes de luta para continuar a dizer ndo a colonizacao e as suas formas de controle. Nao
somos filhos de Camdes, nem Freud, nem de Marx, nem de Getulio e nem de trés racas. Somos
filhos da Serra Grande que tem mais de 20 mil anos. Sou filho da minha tataravo, a forga
cosmoldgica que ela cultivou fez saltar semente em mim e o atavismo indigena brotar. Os
trovdes da Ibiapaba acordaram o nome do meu povo em mim.

Em 18938, uma semente cdsmica do povo Tacariju foi lancada, ela saltou e foi plantada,
e em 1987° brolhou. Assim, brotando da maquina selvagem, um salto de mais de um século,

0s vetores da retomada do mundo Tacariju ativou.

8 Ano que marca, segundo minha tia-avo, o nascimento de minha tataravé Maria Balbino da Conceigéo, matriarca
do povo Tacariju e primeira referéncia que tive para retomar os portais dos mundos do meu povo.

® Ano que eu nasci, sou a quinta geragdo do meu povo apds minha Tataravd. Segundo uma narrativa Tacariju
contada pelos antigos, e confirmada por minha bisavo, nosso povo foi amaldigoado pela igreja por matar, em
letigima defesa, um jesuita que buscava nos escravizar pelo cristianismo, diz a narrativa lendaria que o povo s6
iria se reerguer e retomar na sua quinta geracdo. Eu sou a quinta geragdo e foi comigo que nossa familia, cla e
povo esta retomando suas narrativas, forca e modos de viver e se relacionar.
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O que ecoa aqui dentro e |4 fora sdo trovdes, raios, ventos e relampagos de retomadas,
0 espaco-tempo das retomadas é singular a cada povo. O que foi e 0 que sera, nunca volta
jamais, sdo perspectivas, ndés somos 0s de ontem, mas Somos novos, como dizem o0s parentes
Zapatistas. Assim, as mil geracdes que vivem em mim aqui e agora ndo sdo uma metafora, eles
todos estdo aqui-agora como forga linguistica e energia de linguagem, eles clamam por esse
retorno. A linguagem de conexdo com 0s campos antigos é o que nos co-move em coletivo. O
lugar de escolha das retomadas € o solo de fertilidade das conexdes de linguagens-in-formacéo
e energia. As conexdes e linguagens sdo sentidas como percepcdes e proclamadas nos sonhos,
nos territorios, na oralidade e nas encantarias.

E assim que as conexdes se fazem, por saltos, ndo temos mais a lingua méae, mas temos
acesso as linguagens que nos lembram de onde viemos e quem sdo nossos antigos, isto ajuda a
entender quem nos fomos e quem iremos ser. Singularidades coletivas. Somos povos indigenas
originarios e a oralidade, os sonhos, as memdrias e 0s encantados nos confirmam isso, ndo como
uma verdade, mas como um acolhimento, uma retomada, a cumplicidade de estar junto aos
diferentes seres e mundos que vivem a vida junto de cada povo e na Terra.

Nos tiraram nossas linguas maternas achando que iam nos aniquilar, mas ndao nos tiraram
a forca e energia de encantamento das nossas linguagens indigenas. Somos 0s sonhos de

retomada das nossas bisavés, sonhamos com elas e vivemos juntos, a retomada esta conectada.

Como um elétron que perde energia e salta para outro campo quantico de vida, nossos
povos “sumiram” para continuar vivos, mas hoje estamos retomando a energia e
voltando a “aparecer”. Como um elétron que ganha energia e salta para um campo
quantico de frequéncia de vida, estamos retomando energia ancestral de vida indigena,
saltando e reaparecendo para assombrar o Estado-Mercado (TAKARIJU, 2021, p. 49)
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CAPITULO 2 - COSMOMETODOLOGIAS DOS MUNDOS INDIGENAS: AS
RETOMADAS COMO METODOLOGIA

Figura 2 - Encontro entre mundos

Fonte: O autor
2.1 Um percurso

Neste capitulo-percurso iremos propor pensar, sentir e perceber a linguagem das

memorias ancestrais como tecnologias de vida e criacdo de narrativas, visando as retomadas
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dos mundos originarios indigenas, utilizando e propondo as retomadas como metodologia de
pesquisa e vida. Este capitulo s6 pdde ser complementando em sua escrita depois que vivi em
Moitas/CE e participei da vida do territdrio, da sua encantaria e do convivio com seu povo. Falo
em complemento, pois este conceito de cosmometodologia ja tinha sido pensado em outros
momentos e em outros encontros com diferentes territorios indigenas, mas sO depois da
experiéncia com Moitas/CE e da urgéncia da escrita desse texto que o termo surgiu.

Esta perspectiva é um contraponto as narrativas e metodologias oficiais do Estado-
Mercado que, baseadas na ciéncia, inventam mentiras sobre 0s povos indigenas que habitam o
Brasil. Assim, neste percurso iremos abrir e criar diferentes veredas metodologicas para
adentrar e apresentar a tematica, a partir desta proposta de matriz indigena que tem a memoria,
0 espaco-tempo e a linguagem de retomada como perspectiva.

Nos utilizaremos da terminologia tecnologias ancestrais para pensar a conexao entre
linguagem e ancestralidade na rede de sincronicidade e singularidade, em que nossas narrativas
e a oralidade dos nossos antigos proporcionem as retomadas origindrias na atualidade.
Pensaremos isto neste capitulo a partir da memdria ancestral e de outros conceitos que se
conectam a este, como o conceito de experiéncias coletivas, que é o conceito que atravessa 0
conceito de historia e metodologia como disciplina, assim, faremos funcionar as retomadas
como cosmometodologia de pesquisa.

Iremos abordar as questdes e criar as veredas cosmometodoldgicas necessarias para a
elaboracdo de nossas proprias narrativas ancestrais, apresentando conceitos cunhados a partir
de nossos campos familiares, da oralidade, das encantarias, das memorias ancestrais e das
experiéncias ancestrais de consciéncia coletiva, apresentando a conexdo da nossa experiéncia
coletiva de povo, trazendo a possibilidade de retomarmos as narrativas e linguagens ancestrais,
contrapondo-se aos modelos metodoldgicos de fazer ciéncias dos mundos modernos.

Investigaremos como funciona a memoria para povos indigenas, ndo da maneira
genérica a partir do conceito de humano, mas de maneira mais especifica de cada povo, pois
partimos da percepcdo de que todos os mundos indigenas sdo diferentes e nem todos séo
humanos (KRENAK, 2019). Assim, levamos em consideracdo principalmente as experiéncias
dos povos indigenas do Nordeste brasileiro com seus territdrios. Apresentaremos como as
tecnologias ancestrais contribuem para fazer vivo o cotidiano destes povos, alimentando a
linguagem de conexdo entre mundos e dimensdes de espacos-tempo, permitindo que uma
familia, bairro e comunidade tradicional permanecam como povo originario indigena, em seus
costumes e maneiras de se relacionar com a vida, dando continuidade e forga as suas narrativas

ancestrais, a partir de seus campos de pensamento e vida, conectando a familia, o cla e o povo,
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0s antigos e a Terra, sem a separacdo pela morte, sem a separagdo pela migracdo, sem a
separacgdo pelo tempo e pela lingua.

Investigaremos como a memoria ancestral € uma tecnologia ancestral que conecta
mundos pela linguagem ancestral da Terra com os povos indigenas, fazendo dessa linguagem

energia e método de retomada dos mundos indigenas, preservando nossos modos de viver.

2.2 Conceito de tecnologias: linguagem ancestral versus tecnologias de invasédo

Quando falamos em tecnologias, no contexto atual, logo pensamos em instrumentos e
objetos tecnoldgicos, eletrbnicos, mecénicos, modernos, de ultima geracéo, algo que nos faz
lembrar ficcdo cientifica, ndo é? Mas o que € tecnologia? Tecnologia é uma palavra de origem
grega: Tékhno — arte, ciéncia; logia — 16gos, linguagem, razdo. Assim, podemos perceber ou
deduzir que o conceito de tecnologia, para 0s gregos, grosso modo, € uma linguagem entre arte,
ciéncia e razdo. Tecnologia também pode ser, no contexto atual moderno, “uma teoria geral
e/ou estudo sistematico sobre técnicas, processos, métodos, meios e instrumentos de um ou
mais oficios ou dominios da atividade humana (indUstria, ciéncia, etc.)”*

Entdo, sobre as tecnologias, podemos dizer dentre muitas coisas que sdo conjuntos de
dominios de instrumentos feitos a partir de uma razao, arte e ciéncia humana para sua melhor
experiéncia na vida e com aqueles que convivem com ela. A tecnologia traz melhorias para a
vida, ela é um conjunto de formas de se instrumentalizar a melhoria da existéncia. Tecnologia
ndo é boa ou ma, ela é um método de ensino-aprendizagem para uma melhor experiéncia na
vida. Porém, as tecnologias podem ser utilizadas para subjugar, controlar e destruir outros povos
e as guerras de exterminio sdo exemplos disso.

Entdo, a partir disto, existem povos menos tecnoldgicos que outros? Tomando as
tecnologias como um conceito de melhoria da vida, todos os povos sdo tecnoldgicos?
Respondendo a esta Gltima pergunta, sim.

A partir destes questionamentos e promovendo um salto conceitual no conceito de
tecnologias, proponho pensar a invasdo dos mundos indigenas em 1492, pelos povos europeus,
também como uma guerra conceitual cosmotecnolégica entre mundos indigenas e mundos
ocidentais. Assim, proponho pensar as linguagens ancestrais indigenas como contrapontos a
invasdo, como resisténcias e retomadas, como cosmometodologias de des-colonizacdo. As

linguagens ancestrais indigenas sdo cosmométodos de vida que hoje sdo utilizadas como

10 Retirado do site: https://www.dicio.com.br/tecnologia/.
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resisténcia e as retomadas dos povos contra as investidas a destrui¢do do planeta iniciada com

as invasoes europeias.

2.3 Tecnologias de invasédo

Nosso territério foi invadido por outros mundos, mundos vindos de outra parte do
planeta. Junto a estes mundos, muitos outros povos, que se chamavam modernos, trouxeram
suas tecnologias, ou seja, suas linguagens e modos de viver. O Nordeste foi o primeiro local de
invasdo dos modernos onde hoje se chama Brasil, portanto os povos indigenas desse territorio
estdo em guerra contra as tecnologias de invasdo ha mais tempo e, por isso, também sofreram
sequelas mais profundas desse combate como, por exemplo, a extingdo de muitas linguas e
linguagens indigenas. Estas sequelas podem ser sentidas no roubo e na destruicdo dos seus
territérios sagrados, na aculturacdo e no avanco da mesticagem, da miséria, da fome que se
tornou a marca negativa do sertdo e do Nordeste. Portanto, com isso, ndo estou querendo afirmar
que os povos indigenas do Nordeste sofreram mais do que os povos indigenas de outras regides,
estou apenas constatando a condicdo de que a colonizagdo comecou pelo Nordeste e que isto
tem consequéncias até hoje para o0s povos indigenas desta regido.

As tecnologias de invasdo dos modernos foram se instalando e sendo implantadas como
um virus, um cédigo-fonte que, por contaminacao e violéncia, mudou a maneira de viver. As
tecnologias de invasdo europeias ndo sdo SO praticas, mas conceituais, codigos-fonte que
configuram como se relacionar e pensar. As tecnologias de invasdo dos mundos europeus ndo
invadiram somente nossos territorios sagrados fisicamente, elas contaminaram conceitualmente
0 modo de relacdo com a Terra. As fazendas de gado, as missdes de aldeamentos da igreja, a
conversdo a fé crista, a mesticagem, todos estes movimentos sdo tecnologias de invasao. Estas
tecnologias, na visdo do invasor, ttm como objetivo alcancar as melhorias em busca de uma
sociedade civilizada e, para isso, é preciso transformar os selvagens, em seres civilizados, é
imperativo categorico. Trazendo-nos, indigenas, das trevas e nos levando até a luz da civilidade
moderna. Estas melhorias funcionaram para quem? Para eles, é dbvio. As tecnologias de
invasdo sdo a destruicdo dos mundos indigenas a partir da violenta repressdo e da criagdo de
conceitos genéricos sobre nossos povos até os dias de hoje. Este movimento de morte dos
mundos indigenas contribui para a destrui¢cdo da vida do planeta.

Na guerra dos mundos, o conceito das tecnologias de invasdo tem papel fundamental
no avanco da colonizacdo, na sua atualizacéo e naturalizagdo. As tecnologias de invaséo até

hoje avangam sobre os povos indigenas e seus territorios, pois a colonizagcdo ndo dorme, todo
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tiro disparado contra os povos indigenas é disparado primeiro do congresso nacional. O
desmatamento, a mineracdo, o gado, as queimadas criminosas, 0 garimpo, as monoculturas, o
turismo de massa, 0s parques eélicos, a mesticagem, a conversao na fé cristd sdo exemplos da
pratica colonial que continua a todo vapor, orquestrada e financiada pelo Estado-Mercado e

seus operadores politicos.

Ao contrario do que muitos dizem, o Brasil ndo €, nem nunca foi, um pais pacifico.
Essa tentativa de construir, pela linguagem, uma percepcao de pais que se opde as
suas caracteristicas histdricas, ou seja, 0 mito de que somos todos irmaos, amaveis,
tranquilos e vivemos em paz num territério abencoado, é uma mentira construida por
aqueles que desejam que tudo continue como estd, com uma minascula elite
econdmica desfrutando todas as riquezas e opuléncias enquanto a imensa maioria do
pais vive em condi¢des abaixo da dignidade aceitavel, sem acesso a infraestrutura de
agua, saneamento, salde, alimentacdo, transporte, educacdo, cultura e lazer. Ao
contrario da narrativa oficial de que o Brasil é pacifico, os fatos histéricos apresentam
um pais marcado por guerras e conflitos violentos.

Nossa histdria é a historia de uma colonizacdo feita por meio de repressdo e controle
violento de corpos e comunidades, em que se sobressaem tanto agdes diretas dos
aparelhos oficiais do Estado quanto a subcontratacdo de milicias, que vém agredindo
e matando aqueles que a elite socioecondmica deseja eliminar ou disponibilizar para
servi-la, desde o periodo dos bandeirantes, nos séculos XVI e XVII, até as milicias
urbanas, como o Escritério do Crime, nos dias atuais. (MILANES, 2021, p. 10-11)

A luta dos povos indigenas contra as tecnologias de invaséo dura 523 anos. O lucro, a
destruicdo da Terra e a aniquilacdo dos povos que vivem da Terra é o projeto do mundo
moderno, € o projeto do Brasil. A guerra dos mundos é uma constante, estamos nisso desde
1500. Os colonizadores (filésofos, historiadores, antropologos, empresarios, politicos,
socidlogos, linguistas etc.) criam conceitos sobre 0s nossos povos, a partir de sua ciéncia, e
falam dos nossos mundos como especialistas. Existe uma gama de pesquisadores que, por terem
um breve contato com um povo indigena, se acham especialistas e podem falar publicamente
por eles. E assim que é feita pesquisa de maneira genérica sobre nossos povos no mundo
moderno. Experiéncias infimas que sdo universalizadas pelos operadores da ciéncia ocidental,
com o intuito de se tornarem especialistas e validarem seu discurso sobre 0 nosso. Os mundos
e linguagens ancestrais indigenas sdo alvo da padronizacdo e da maneira colonial e genérica de
pesquisar dos modernos. Existe todo um esquema de colonizacdo que ndo é so territorial mas,
também, conceitual. Por isso urge retomarmos nossas linguagens ancestrais e criar nossos

conceitos a partir delas.

Conhecer quem escreve € estritamente importante no &mbito da politica do Terceiro
Mundo e também para as comunidades afro-americanas, e sobretudo para 0s povos
indigenas; e ainda mais importante nas politicas que determinam como esses mundos
séo representados “em face” do Ocidente. (SMITH, 2018, p. 52)
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Também se trata de priorizar e reconciliar o que é realmente importante no presente.
Esses assuntos apresentam importantes questfes para as comunidades indigenas, que
ndo somente estdo comecando a se defender da invasdo de pesquisadores
universitarios, corporativos ou populistas a suas coletividades, mas que se tem visto
obrigadas a pensar e a pesquisar suas proprias preocupagdes. (SMITH, 2018, p. 54)

2.4 Linguagens ancestrais

A partir do salto conceitual que estamos propondo, iremos falar neste momento sobre
as linguagens ancestrais dos mundos indigenas. Em todos os mundos, existem o que chamamos
de linguagens e nos utilizaremos desse conceito para falar da relagdo dos mundos indigenas
com a vida. Para iniciarmos a abordagem sobre as linguagens ancestrais, iniciarei falando sobre
o conceito de ancestralidade. O que é ancestralidade? Podemos definir? Segundo o dicionario?,
ancestralidade estd ligada a qualidade ancestral, legado de antepassados; atavismo;
hereditariedade. Mas podemos dizer que é s6 disso que se trata a ancestralidade? Quem definiu
este conceito como algo genérico e o colocou no dicionario? A partir do pensamento de que
este ndo é o unico sentido para ancestralidade, vamos propor um salto conceitual para pensar
as ancestralidades e suas linguagens e, assim, ampliar o debate sobre a linguagem e suas
conexdes ancestrais com o territorio.

Ancestralidade para nés, indigenas, é pensada e sentida de forma plural e coletiva, ndo
se restringe a um Unico Viés e esséncia. A linguagem ancestral tem caracteristicas territoriais,
pois existem conexdes que s6 acontecem em determinados territérios, alguns encantados s
aparecem em determinados locais e territdrios, pois eles vivem ali. Sdo locais que ndo se
replicam. A linguagem ancestral esta fundamentalmente conectada ao territdrio e ao seu campo
antigo. Desde modo, ancestralidade ndo esta ligada somente a hereditariedade, ao corpo, ao
carater consanguineo, ao fendtipo e ao cronos. O salto conceitual que proponho para pensar a
ancestralidade é uma travessia que transpassa as diferentes perspectivas da linguagem e de
territério, movendo-se para longe das perspectivas impostas pela modernidade. Entdo, o que
seriam as linguagens ancestrais? Seria apenas uma juncdo destes dois conceitos? N&o. As
linguagens ancestrais, como eu sinto, sdo saltos conceituais, na linguagem.

As linguagens ancestrais dos nossos povos indigenas séo, de maneira didatica, as
manifestacoes e apresentacdes dos nossos mundos, ritmos de conexao, percepgédo e sentimento
com a vida. Sdo as melhorias e a expressao no cotidiano das nossas experiéncias coletivas junto

com nossos ancestrais e a Terra. Se as tecnologias de invasdo sdo entendidas como métodos

11 Dicio, dicionéario online de Portugués, retirado do site. https://www.dicio.com.br/ancestralidade/
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pelos ocidentais e influenciam o cotidiano, as linguagens ancestrais séo fluxos que funcionam
por afinidades e se movem livremente, em ritmos com as ciéncias de vida dos mundos indigenas
e sdo contra-narrativas coloniais que batem de frente com as tecnologias de invasdo. As
linguagens ancestrais compdem 0s campos de pensamentos e praticas, sdo forcas que conectam
a vida. As linguagens ancestrais sdo componentes do que eu chamo de cosmometodologia das
retomadas, que os povos indigenas utilizam para relacionarem-se com a Terra, retomar e
ampliar suas narrativas para além do espago-tempo e resistir contra o sistema de producdo de
desencantamento da Terra, que € o capital.

As linguagens ancestrais ndo funcionam apenas como instrumentos, métodos e técnicas,
elas colapsam linguagens, sao manifestac6es no cotidiano dos povos, sdo linguagens de energia
e forca. A ancestralidade é sentimento, relacdo e conexdo da Terra com um povo,
potencializando seu lugar de escolha. E linguagem de forca indigena.

As linguagens ancestrais sdo relacionais, suas entradas acontecem pela relacéo e pelo
sentimento, pois elas ndo sdo apenas técnicas, ndo basta dominar a prética para entendé-las, seu
funcionamento ndo é mecénico-cartesiano, é necessario senti-las em conexdo com a Terra e 0
povo. E isto que desperta o lugar de escolha de cada povo. Nossas linguagens ancestrais s3o
portais que nos ajudam a retomar nossos mundos silenciados pela colonizacdo. Todas as
atividades que nossos povos realizam em relacionamento com a vida e com 0s outros povos sao
conectadas pelas linguagens ancestrais. Assim, 0 pensamento, 0 método, a afinidade, a
percepcao, a forma de se alimentar, de curar, de nascer, de morrer e de espiritualizar-se junto
aos mundos fisicos e extrafisicos, todas as cosmopercepcdes dos mundos indigenas se conectam
pela rede das linguagens ancestrais. As linguagens ancestrais sdo parte das nossas ciéncias
ancestrais de cada povo.

As linguagens ancestrais estdo conectadas umas nas outras, elas agem em conexao,
numa rede, numa teia cosmica'?, nos ligando as linguagens do passado-presente-futuro, mas
nos movimentando no aqui-agora. As linguagens ancestrais movem 0s mundos indigenas
aumentando a sua forca e despertando um povo. Isto compde as cosmometodologias que tém

nas retomadas seu fluxo.

2 Na teoria do Universo observavel, a ‘teia cosmica’ é o termo utilizado para descrever como as galaxias se
distribuem no universo observavel. Vistas de longe, elas se distribuem em linhas que se cruzam e se conectam, e
sdo chamadas de filamentos, formando um emaranhado tridimensional semelhante a uma teia de aranha. Esses
emaranhados de filamentos de ‘estrutura’ do universo sdo bem similares & ‘estrutura’ da ‘teia dos neurdnios’ em
nosso cérebro. (PITTALWALA, Igbal (20 de novembro de 2014). «It's Filamentary: How Galaxies Evolve in the
Cosmic Web» (em inglés). Universidade da California. Consultado em 4 de setembro de 2015.)
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Figura 3 — Teia cdsmica e Neurdnios

Neurdnios

Fonte: Imagem da internet retirada do site: https://prezi.com/nb9bxtwdhg_f/a-teia-cosmica/ .

2.5 Linguagem indigena: conceitos de retomadas

As linguagens ancestrais movem-se numa grande teia césmica, utilizando a oralidade,
0s sonhos, a saude, a espiritualidade e a memoria ancestral como campos de transpassagens que
compdem as retomadas. A cosmometodologia de pesquisa das retomadas questiona as
perspectivas ocidentais de método, linguagem e historia.

As perspectivas de relacdo e transpassagens dos mundos indigenas com a vida
acontecem de diferentes maneiras, cada povo tem seu mundo, seu ritmo, sua cosmopercepcao
e suas relacdes em rede com os territorios. As relacbes ancestrais entre 0s povos e a Terra
conectam as diferentes redes e dimens@es da vida. As relagdes dos mundos indigenas com o
cosmos manifestam-se em linguagens, mas para além de pensarmos uma lingua césmica, vamos
pensar em linguagens cdésmicas sem estruturas fixas regidas por simbolos, signos e
significantes, relacbes que levem a linguagem a ultrapassar as barreiras do humano. As
linguagens cosmicas acontecem por forgas, energias, ritmos e saltos estelares, elas transpassam
a linguagem humana e se conectam com outros mundos e povos. Os povos indigenas em seus
ritmos estdo conectados com o ritmo do territorio, portanto os modos de relacdo entre indigenas
e a vida séo diferentes de povo para povo. Assim, as linguagens ancestrais para cada povo sao
sentidas a partir de suas cosmopercepcOes de afinidades diferente. Cada povo tem a sua
linguagem indi (de dentro) gena (da Terra).

As linguagens indigenas sdo energias referenciais de formagédo de cada mundo indigena,

suas redes de conexdo estdo emaranhadas pela memdria, oralidade e sonhos. Os diferentes
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povos indigenas sentem e percebem a memoria ancestral por diferentes ritmos de linguagem e
forga, uns a sentem como fumaca, outros como um rio, outros como um espirito, mas todos
conectam-se ao ritmo do cosmos e da Terra como energia, sentimento e vida. Para nds, povos
indigenas, a linguagem é um meio que pode compor diferentes relagdes com a vida, para além
da lingua.

Iremos propor pensar a linguagem ancestral das retomadas como energia de ativagao,
entrelacamento e saltos, para retomar os afetos e a coletividade nas redes ancestrais de mundos
e encantaria. Assim, a memdria ancestral e as outras linguagens ancestrais apresentam
linguagens singulares indigenas que fazem brotar os atavismos indigenas e as retomadas dos
povos indigenas principalmente no Nordeste. Os conceitos de passado, presente e futuro
tornam-se aqui meramente um recurso didatico para se fazer entender as diferentes
cosmopercepcdes da linguagem e da memoria pelos povos indigenas. O abismo que existe entre
0 conceito e 0 acontecimento, dos conceitos de signos, simbolos e significantes e a forca de
transporte das in-formacdes da linguagem ancestral, é imenso. A linguagem ancestral indigena
da saltos linguisticos e transpassa 0s campos de destino, ndo se sabe onde ela vai brotar, ela
continua saltando através dos espacos-tempo, colapsando o aqui-agora, retomando narrativas,

experiéncias coletivas, tornando-se forca cosmoldgica.

2.6 Atavismo indigena

Atavismo é um conceito utilizado na biologia. Este conceito trata da reapari¢cdo, num
descendente, de caracteres de um ascendente remoto, que permaneceram latentes por varias
geragdes. O conceito de atavismo tem conexdo com a ancestralidade. O atavismo também traz
outro significado: esta mais ligado a genética e tem como caracteristicas a hereditariedade
bioldgica de caracterizacdo psicoldgica, intelectual e comportamental. O conceito ainda tem
outro sentido, que é o retorno a um estilo, 0 uso de um ritmo, o reaparecimento de uma postura
remota de acéo e, por fim, atavismo deriva de atavo — tetravd; antepassado. O conceito fala da
reaparicao de caracteres e invoca ascendentes antigos que permanecem vivos no campo de a¢ao
dos povos por eras. A perspectiva que iremos abordar deste conceito ndo é integralmente a da
biologia: iremos propor um salto conceitual conectando-o a outros conceitos e buscando
atravessa-lo e colapsa-lo, para criar o salto conceitual e, a partir disto, as conexfes com 0s
pensamentos que proponho neste trabalho. O atavismo, como conceito, sera submetido a um
salto cosmoldgico, em que seu funcionamento e origem ocidental vdo ser atravessados para

pensarmos nossas narrativas indigenas de maneira singular.
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O conceito de atavismo sera atravessado por perspectivas filosoficas e de linguagens a
partir das experiéncias indigenas, propondo alguns experimentos mentais®. Portanto, um salto
de percepcdo em relacdo a linguagem a partir das cosmologias indigenas. Conectando o
atavismo as filosofias e as linguagens indigenas, propomos abrir portais e pensar outros campos
na linguagem. Utilizaremos, portanto, o que chamo de atavismo indigena'* como um conceito
de pensamento e experimento prético de aporte para as retomadas indigenas pelo campo de
linguagem ancestral.

Podemos pensar o atavismo indigena como uma acéo de guerrilha, como uma forca do
campo da Terra, que se utiliza da forca telUrica e tectdnica em seus encantos para fazer brotar
0s movimentos de retomada. O atavismo indigena € utilizado como conceito cosmoldgico pelos
Nossos povos para ir retomando as conexdes com nossas ancestralidades, néo apenas por meios
bioldgicos e sociais, mas por conexdes cosmologicas de percepcao e afinidade com os campos
da Terra. O atavismo indigena é um conceito que ndo funciona pela dualidade natureza/cultura
e nem pela identidade, como o conceito de etnogénese, essa é sua diferenca. O atavismo
indigena é um conceito cosmoldgico, uma diferenga relacional. As experiéncias coletivas de
um povo colapsam (aparecem) apos o efeito atavico do atavismo indigena, as sincronicidades
e singularidades dessas retomadas comecam a acontecer e a coletividade vai sendo fortalecida.
O atavismo indigena ndo recupera sO uma caracteristica ancestral biolGgica, social e
psicoldgica, ele traz consigo toda a forca da linguagem dos mundos indigenas. O atavismo
indigena € a forca da linguagem ancestral manifesta em forma de retomada.

Retomar nossas linguagens ancestrais na guerra dos mundos é importante, retomar
nossos sonhos, nossos mundos, que antes foram dados como extintos, € muito importante. Isto
aponta para a manifestacdo e apresentacao de outra histdria, para a critica a histéria ocidental
que é colonial, para a critica a histéria como disciplina, demonstrando suas falhas e
incapacidades como ciéncia para dialogar com as ciéncias indigenas. O método que estou
utilizando para isto sdo as retomadas. O papel da critica neste trabalho é secundario, ndo
estamos aqui sé para criticar, mas para romper com o0 pensamento unilateral da linguagem

ocidental e criar outras relagdes a partir das retomadas indigenas. As retomadas conceituais

13 Constitui um experimento do pensamento sobre uma experiéncia que no momento néo é realizavel na pratica,
mas cujas consequéncias podem ser exploradas pela imaginacdo. Esses experimentos sdo utilizados para se
compreender aspectos ndo experimentaveis do Universo. Um exemplo desse tipo de experimento é a alegoria da
caverna de Platéo.

14 Conceito criado a partir do deslocamento conceitual do conceito de atavismo da biologia e do atravessamento
pelo conceito de indigena. Este novo conceito traz novas perspectivas de se pensar as retomadas indigenas através
de saltos no espacgo-tempo, manifestando outras percepcdes de como as in-formacdes de cada povo brotam nas
préximas geracdes. Este é um conceito que amplia a percepcdo de etnogénese, quebrando os conceitos de origem
e cronologia dos mundos modernos.
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indigenas tém forca e importancia para 0s povos no cotidiano, quanto mais povos indigenas
existirem, mais o planeta respira, mais a esperanca respira, mais a terra volta a brotar. Quanto
menos povos indigenas, mais a Terra é devorada pelo lucro e descantada pelo capitalismo. As
retomadas dos nossos mundos indigenas sdo benéficas para a vida no planeta.

Portanto, o atavismo indigena € um conceito de forca na vida que faz brotar das
linguagens ancestrais a forca e energias dos campos ancestrais, latentes de cada povo. Os
mundos que foram silenciados pela invasdo e pelas linguagens de terror da colonizagéo estdo
se utilizando das linguagens da Terra para retomar suas posi¢cGes e forcas como povos
originarios na guerra dos mundos. O conceito de atavismo indigena ndo respeita a convencéo
cronoldgica oficial de espago-tempo utilizado pelo mundo moderno. O atavismo indigena
movimenta-se entre 0s espagos-tempo, movimenta-se por saltos de forca, energia e linguagem.
O conceito de atavismo indigena ¢ diferente do conceito de parente, mas o conceito de parente
nasce da percepcdo de afinidades do atavismo indigena. O atavismo indigena € uma das
entradas das retomadas, assim como o colapso das narrativas modernas. O conceito de parente
vem do sentimento, do sentir que todos estamos em rede conectados como povo. Parente ndo €

aquele que tem meu sangue, é aquele que se relaciona em cumplicidade com o planeta e a Terra.

Os diferentes horizontes de eventos entre os povos indigenas e a Terra sdo de
cumplicidade, de relacdo horizontal, apresentando diferentes formas de perceber a
vida e o cosmos a partir das afinidades de percepcdo das relacBes. A maneira
percepcional dos povos originarios sentirem a Terra amplia suas atividades criadoras
de modos de vida e os torna singulares, diferentes de outros agrupamentos no pais. O
horizonte de percepcdo € singular, assim, 0 espaco-tempo em que a experiéncia
coletiva se realiza também é. O planeta pode ser o mesmo, porém, os mundos, 0S
horizontes de eventos e as dimensfes de percepgdo de vida ndo sdo. (TAKARIJU,
2021, p. 97)

A Terra age sobre nossa espiritualidade e memoria, trazendo o acesso as dimensoes
ancestrais e aos encantados. Como nossa cumplice geradora, a Terra comp0e, conflui
na compreensdo e na formagdo do mundo de cada povo, criando uma relagdo de
pertencimento de um povo, uma familia, um clg, e, no campo macrocdsmico, criando
ligacBes de pertencimento ao planeta, fazendo-nos entender que somos parte de uma
familia interestelar. (TAKARIJU, 2021, p. 97)

Outro conceito importante para entendermos o emaranhamento das redes e dos campos-
conexdes de linguagem na vida € o conceito de ascensdo e ascendente. Estes conceitos vém do
sentimento e da percepcdo que quebra com a ideia de hereditariedade e de descida,
descendéncia, que remete a passagem no tempo, hierarquia, cronologia, descoberta, origem e
controle da sua genealogia, conforme o tempo linear. Proponho pensar ascendente como uma
condicdo que aproxima, cresce junto, ascende como espiral e acende o fogo que nos da a forca

e nos in-pulsiona para mais perto da linguagem energia dos antigos, destruindo a distancia
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cronoldgica entre as geracoes, ampliando a relagéo e firmando os lagos, dando outro movimento
a histéria como disciplina. O ascendente indigena é a forca ancestral manifesta do atavismo
indigena.

O atavismo indigena é uma manifestacdo em conexdo com a memoria ancestral, com a
oralidade, com os sonhos e as encantarias. Ou seja, N0ssos povos se utilizam destas categorias
no cotidiano como linguagens e criam perspectivas singulares de vida e bem viver em
coletividade. Sdo cosmometodologias de como viver em conexdo com a Terra e 0s antigos,
respeitando e vivendo juntos, co-habitando entre mundos, assim como co-habitam outras
estrelas e mundos pelo universo observavel. As linguagens ancestrais manifestam-se como in-
formacGes e codigos-fonte e, quando colapsam, criam o terreno fértil para o salto do atavismo
indigena e dai para as retomadas dos mundos, dos conceitos e das narrativas, transformando
em horizontalidades as narrativas verticais da histéria como disciplina dos mundos modernos.
Essa mudanca de eixo e de perspectiva nos estudos da linguagem como disciplina a partir dos
pensamentos e perspectivas indigenas das cosmometodologias das retomadas € movimento de
des-colonizagéo.

O conceito de atavismo indigena é crucial para pensarmos o contexto de guerra dos
mundos em que se encontram 0s povos indigenas da regido Nordeste do Brasil. Como as
retomadas dos nossos povos se utilizam das linguagens ancestrais como base para a conexao
com sua forga de povo? No meu entendimento, o conceito de atavismo indigena amplia o debate
e traz perspectivas ndo s6 sociais, mas cosmoldgicas, para pensarmos 0s povos indigenas e seus
conflitos com o colonialismo no Nordeste.

Atavismo indigena é a manifestacdo da forca do campo ancestral dos antigos que estava
em siléncio no estado latente, mas néo estava extinta. Este in-pulso de forca ancestral pode
manifestar-se em varias geracdes e em nenhuma, ficar em siléncio durante varios anos e
geracOes, mas ele estd 14 no campo cosmoldgico do povo e, enquanto houver Terra, nds,
indigenas, iremos brotar. Seu colapso (aparicdo) na realidade cotidiana ndo respeita a
hereditariedade, o campo gera movimentos atadvicos que podem se manifestar a qualquer
instante, para além da histéria oficial e do espaco-tempo. Este movimento age retomando os
ascendentes, as ancestralidades, as narrativas, 0s jeitos, as posturas e faz brotar uma
coletividade de povo que o mundo moderno dizia estar extinto. Singularidade é ritmo,

abundancia e forga, identidade é semelhanca, reducéo e controle®®. A singularidade em ritmo

15 Iremos abordar este assunto mais adiante no capitulo, mas ja o desenvolvo com alguma extensdo no livro
Alienindi — os portais dos mundos, que pode ser baixado no link: https://www2.uepg.br/proex/ebook-alienindi-0s-
portais-dos-mundos/.



https://www2.uepg.br/proex/ebook-alienindi-os-portais-dos-mundos/
https://www2.uepg.br/proex/ebook-alienindi-os-portais-dos-mundos/

55

de percepgdo com os campos atavicos alimenta-se da in-formacéo, manifestando o in-pulso que
da forca e energia, despertando o atavismo indigena e criando 0 movimento cosmolégico das

retomadas.

Figura 4 - Atavismo indigena
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Os movimentos atavicos de saltos acontecem no cotidiano ndo temos como controlar e
ter a certeza em que lugar ird ocorrer, ndo da pra ter um ambiente ideal para replicar este
movimento. As lagoas, as baixas e as dunas méveis sdo exemplos e formas de movimento da
energia ancestral que acontecem, elas brotam e permanecem e, no tempo suficiente, elas passam
e somem naquele tempo necessario e, no tempo certo, elas aparecerem em outro lugar de
escolha da Terra, tudo no seu tempo. Ninguém sabe para onde vao as areias das dunas maveis,
ou se sdo 0s mesmos gréos de 523 anos, elas s6 somem e aparecem, ganham e doam forca para
a Terra e alimentam o movimento. Assim, como as lagoas e as dunas se movem, somem
(perdem energia) e voltam a aparecer (ganham energia), ganham e perdem energia ancestral do
territorio, nossos povos também dao saltos de percepcao cosmoldgicas, saltos entre campos,
saltos de linguagem, saltos entre mundos, saindo do mundo moderno e retomando as

linguagens dos mundos indigenas, caminhos de retomada e saltos de des-colonizagéo.
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2.7 O conceito de in-formacéo

O conceito de in-formagdo é um conceito que ira bagungar todas as perspectivas do
pensamento proposto acerca da linguagem. A in-formacéo € a forca que age no campo das
retomadas ancestrais, na memoria, nos sonhos, na oralidade, nas encantarias em conexao com
o territorio. A in-formac&o gera a energia do cosmos, € movimento e matéria, onde a linguagem
pode agir por saltos. O conceito de in-formagdo, como estou utilizando aqui, ativa as forcas
ancestrais e manifesta nas linguagens ancestrais memoria, oralidade, sonhos e encantaria como
linguagem de retomada de mundos. Isso cria 0 campo de ativacdo de um povo. A in-formacéo

permeia o campo de ativagdo da energia ancestral.

[...] na escala cosmoldgicca, ocorre um equilibrio grandioso e perfeitamente bem-
ajustado entre o movimento perpetuamente agitado da matéria no nivel quantico e o
campo de energia do ponto zero que permeia tudo. Uma consequéncia disso é o fato
de que nos estamos literalmente, fisicamente, ‘em contato’ com 0 restante do cosmos
na medida em que compartilhamos com partes remotas dos flutuantes campos do
ponto zero, as quais podem ter dimensdes até mesmo cosmologicas. (LASZLO, 2008,
p. 72)

A in-formacdo atua na escala cosmologica, ou seja, ela esta por todos os planos e
campos, ela e a forca que cria movimento se movimentando e ativando a conexdo com todo o
cosmos por onde transpassam as forcas geradoras das linguagens dos mundos que atuam no
nosso planeta, ela atua também em conjunto com todas as outras for¢as do universo observavel.
Esse campo cosmoldgico de linguagens comunica e in-forma, assim sdo elaboradas as
linguagens e as suas relacdes com os diferentes mundos cosmoldgicos. Os povos indigenas
atuam na linguagem permeando, transpassando as in-formagdes e se conectando com a Terra.

Os povos indigenas conectam-se ao campo in-formacional do cosmos e criam
linguagens de conexdo e manifestacdo do seu conhecimento e ciéncia de povo originario. A
ciéncia indigena acontece pela captacdo dessa conexdo com o campo in-formacional. Os povos
indigenas manipulam essas ciéncias e acessam os campos da memoria, da oralidade, dos sonhos
e das encantarias, assim acontece a comunicacdo entre mundos. O salto, este conceito, esta

conectado aos outros de transpassagem cosmoldgicas.

[...] a informag8o ¢ uma das partes de uma “diade” da qual a outra parte ¢ a energia.
E uma parte da prépria substancia do universo. A in-formagéo esta presente em todos
os lugares. O vacuo quéntico € o “mecanismo de informagao holografica que registra
a experiéncia historica da matéria”. A informagdo a que estamos nos referindo aqui é
evidentemente ativa: ela é “in-formagio”. (LASZLO, 2008, p. 72)
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A relacdo dos mundos é transpassada pelo campo in-formacional e a linguagem € a
energia que salta por eles. A linguagem em saltos é ndo-local, ela ndo respeita espaco-tempo.
A linguagem in-formacional indigena é sentida e existe independentemente do espago-tempo e
da distancia geracional. A linguagem ancestral encontra a in-formacéo da Terra e do povo,
fazendo brotar retomadas. Entre os antigos Tacariju e a minha geracao existem anos-luz de
experiéncias coletivas, mas isso ndo inibe nossa conexdo. As conexfes de linguagens
geracionais que estd ha anos-luz de distancia sdo conectadas pelo atavismo indigena. Qual a
velocidade que a linguagem pode alcancar? A in-formacéo viaja para além da velocidade da
luz, o deslocamento dela ndo é no espago-tempo, ela salta entre eles, por isso ela conecta campos
de diferenca, dos antigos aos novos, saltando entre os mundos, saltando entre os espagos-tempo
da linguagem. A linguagem in-formacional indigena é acessada por in-pulsos e se move por
saltos, transmite costumes, afinidades, jeitos e percepcdes. Esse conjunto de redes
emaranhadas cria a singularidade coletiva de um povo. Para 0s povos indigenas, a linguagem

é energia criadora e transpassa 0 espago-tempo.

A energia pode adotar muitas formas — cinética, térmica, gravitacional, elétrica,
magnética, nuclear e efetiva ou potencial — mas em todas as suas formas a energia
produz algum efeito, de uma coisa para outra, de um lugar e um tempo para outro
lugar e outro tempo. A energia precisa ser transportada por alguma coisa; O vacuo
esta longe de ser vazio: como ja vimos antes, ele € um plenum césmico ativo e
fisicamente real. Ele transporta ndo apenas a luz, a gravitacdo e a energia em suas
varias formas, mas também a informacio; mas exatamente, a “in-formacdo”.
(LASZLO, 2008, p. 73)

O conceito de in-formacéo que estamos adotando € um salto conceitual do conceito de
in-formac&o adotado por Ervin Laszl6 em seu livro ““A ciéncia e o campo Akashico: uma teoria
integral de tudo”. Trouxemos aqui este trecho do livro que fala sobre energia e sua propagacao

para apresentarmos a diferenca conceitual do salto que estamos utilizando.

0 que a in-formag&o ndo é: “A teoria da in-formacdo” ndo ¢ a mesma que a “teoria da
informagdo” padrio, pois a in-formacdo ndo é informacdo em quaisquer das suas
definigdes cientificas ou cotidianas. Também ndo é o conhecimento recebido a
respeito de algum fato ou evento, nem é um padréo imposto num canal de transmisséo,
nem mesmo a reducdo da incerteza com relagdo a multiplas escolhas. A informacéo —
no sentido de conhecimento sobre as coisas e eventos — pode ser transportada pela
informagdo, mas a in-formacéo, por si s6, é diferente da informagdo em suas
definicdes usuais. (LASZLO, 2008, p. 73-74)

O que a in-formagdo é: A in-formagdo é uma conexdo sutil, quase instantanea, néo-
evanescente e ndo-energética entre coisas em diferentes locais do espaco e eventos em
diferentes instantes no tempo. Tais conexdes sdo denominadas “ndo-locais” nas
ciéncias naturais e “transpessoais” nas pesquisas sobre a consciéncia. A in-formagao
liga coisas (particulas, &tomos, moléculas, organismos, ecologias, sistemas solares,
galaxias inteiras, assim como a mente e a consciéncia associadas com algumas dessas
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coisas) independentemente de qudo longe elas estejam umas das outras e de quanto
tempo se passou desde que se criaram conexdes entre elas. (LASZLO, 2008, p. 73-
74)

O conceito de in-formacdo pensado por nos ndo funciona sé como um meio de
propagacéao, pois ele ndo se movimenta somente dentro de um unico plano e campo de atuago.
A in-formagéao como estamos propondo movimenta-se pelo in-pulso e proporciona saltos entre
espacos-tempo. Portanto, o conceito de in-formacao que propormos funciona por in-pulsos e
saltos que transpassam dimensdes. A caracteristica da linguagem que investigamos € o que eu
chamo de saltos que propdem os diferentes movimentos nos planos e campos de entendimento
a partir dos mundos indigenas. Isso nos leva a investigar o componente de conexdo da
linguagem com a consciéncia, pois se a linguagem e a in-formacédo se movem por saltos de
consciéncia qual o alcance desse movimento? Como as consciéncias se utilizam das linguagens
para perceberem seus mundos? O conceito de in-formag&o como aqui abordo tem fundamento
em toda a perspectiva que estou levantando. A in-formacéo, o in-pulso, os saltos sdo linguagens
ativas que estdo conectadas a consciéncia. Os acontecimentos que envolvem o pensamento, a
oralidade, a memoria, 0s sonhos, as encantarias conectam-se com 0s campos ancestrais de
linguagem de cada povo. Pensar por cosmopercepcfes nos ajudara a conectar as linguagens de
energias entre mundos.

A consciéncia é outro conceito que sera pensado para a composicdo do plano-rede que
ird capacitar a pesquisa em sua fase linguistica, filos6fica e cosmoldgica. A consciéncia
conectada com a memoria coletiva traz e amplia as experiéncias entre mundos. A consciéncia
para os povos indigenas é coletiva. A consciéncia para os povos indigenas é singularidade
coletiva, ela se comporta diferencialmente a partir do territorio em que ela tem forca de acéo.
A consciéncia coletiva como singularidade é fluxo do contexto, ela é dindmica e muda junto
com o povo e 0 povo muda em suas formas de relacdo com a vida.

A consciéncia como singularidade coletiva conecta-se com outras consciéncias numa
rede neural-cosmica do campo in-formacional que permeia o cosmos. O que algumas
faculdades das ciéncias ocidentais, como a fisica, estdo descobrindo agora'®, nossos povos
indigenas ja entendem ha milénios, pela relagdo que temos com a Terra. O que 0 mundo
ocidental chama de experiéncias transpessoais, de maneira genérica, 0s povos indigenas com
suas milenares ciéncias de conexdo com o universo, chamam de teias cosmicas. N&o podemos

classificar as diferentes experiéncias coletivas indigenas com os planos e campos de atuacdes

16 Autores como Ervin Laszlo, filésofo da ciéncia, Amit Goswami, fisico tedrico e Richard P. Feynman, abordam
estas tematicas a partir da ciéncia ocidental e das teorias quanticas.
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in-formacionais do universo como transpessoais, iSso seria tornar generica a experiéncia plural
indigena. As linguagens de conexdo dos diferentes mundos indigenas envolvem também
diferentes perspectivas conscienciais de relagdo com o cosmos. A conex&o singular ancestral
que cada povo indigena tem com o outro é sentida no campo ancestral pela relagdo com a Terra.
O in de in-formacé&o é uma referéncia interna de formacéao ancestral, uma linguagem que atua

como campo interno.

As evidéncias de um campo que conservaria e transmitiria informaces ndo séo claras;
elas precisam ser reconstruidas com referéncia a evidéncias mais imediatamente
disponiveis. Assim como acontece com outros campos conhecidos da fisica moderna,
como, por exemplo, o campo gravitacional, 0 campo eletromagnético, 0os campos
quanticos e o campo de Higgs, o campo da in-formag&do ndo pode ser visto, ouvido,
tocado, saboreado ou cheirado. Entretanto, esse campo produz efeitos, e esses efeitos
podem ser percebidos. (LASZLO, 2008, p. 78)

O campo de atuacdo in-formacional age conectando os planos e campos de linguagem.
Os povos indigenas ndo consideram conexdes entre mundos como ilusdo, mas, sim, uma
importante perspectiva de pensamento para relacionar-se com 0 cosmos e a vida. A
comunicagdo transpassa e acontece para além da lingua e do espaco-tempo. Os conceitos de in-
formagao e de consciéncias coletivas como singularidades apresentam outras possibilidades de
atuacdo. A memoria ancestral € o que nos lembra de onde viemos, da nossa experiéncia milenar

com o universo e a galaxia.

a consciéncia ndo local opera ndo por continuidade causal, mas com descontinuidade
criativa — de um momento a outro, de um evento a outro, como acontece quando é
gerado colapso da funcdo de onda do cérebro-mente. A descontinuidade, o salto
quantico, é o componente essencial da criatividade. E é precisamente o salto para fora
do sistema que se torna necessario para que a consciéncia veja a si mesma, Como em
autorreferéncia.

Na criatividade, damos constantemente saltos que nos langam como de uma catapulta
para fora do contexto de nossas experiéncias passadas. Nesses casos, temos de exercer
a liberdade de ficarmos abertos a um novo contexto. (GOSWAMI, 2021, p. 158)

As consciéncias coletivas indigenas acontecem por saltos cosmoldgicos de percepcéo
entre mundos, planos e dimensdes e tem seu colapso quando chegam ao cérebro e ao
entendimento da relagdo com a vida. Estes saltos s&o movimentos na guerra dos mundos que
fazem brotar retomadas indigenas, lancando-se para fora das experiéncias coloniais de vida e
sociabilidade, retomando os acessos aos campos de singularidades coletivas de cada povo. A
consciéncia coletiva indigena que age por saltos colapsa e toma consciéncia de sua
singularidade como povo e a retomada ganha forca. Esta é linguagem cdsmica como energia

de retomada dos mundos indigenas contra o capital.



60

Figura 5 - Interacdo de in-formacéo
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A memoria ancestral é uma das linguagens de acesso as diferentes dimensdes da vida.
A memoria ancestral ndo € local, ela se desloca para onde ela é invocada e salta entre 0s espagos-
tempo. Os povos indigenas acessam o campo in-formacional e se utilizam da meméria que se
manifesta no cotidiano. A maneira de acessar a memdria ancestral é singular para cada povo. A
memoria ancestral esta conectada ao campo in-formacional, ela ndo se baseia e nem esta s6
conectada ao cérebro fisico, ela transpassa a matéria fisica. A memdria ancestral cria e se move
interdimensionalmente. O movimento da memdria, como 0s povos indigenas a usam, cria
pertencimento e sentimento em relacdo a Terra. A memdria para 0s povos indigenas é viva,
presente, € memaria nova, acessamos memorias da Terra.

A memoria ancestral, em conexdo com o campo in-formacional, da acesso a novas
memorias e ativa a forca da linguagem singular do povo, assim toda vez que essa memoria é
acessada das mais diferentes maneiras nas conversas ao redor da fogueira, nos sonhos de cura,

nos canticos de Toré, nas dangas, na relacdo com os locais encantados, todos estes acessos
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invocam e trazem as linguagens singulares de povo. As linguagens e a¢Ges do campo in-
formacional que formam as cosmopercepcdes indigenas sdo singularidades.

A in-formacéo colapsada torna-se signo e significante e ressoa junto ao campo in-
formacional da Terra. A linguagem ancestral é a linguagem do campo da Terra. O campo da
Terra € 0 meio in-formacional da linguagem ancestral e é por ele que as linguagens saltam e
viajam entre mundos. Saltos de linguagens em campos in-formacionais. A memdria ancestral
ndo é apenas associativa, cultural, inconsciente e historica, a memoria ancestral € um campo
coletivo de experiéncias geracionais que transpassa 0s espacos-tempo. O conceito de in-
formacgdo e o conceito de memoria ancestral conectam-se ao de consciéncia coletiva e de
singularidade e emaranham as relagcGes de como 0s povos indigenas sentem a vida. Assim, as
experiéncias coletivas sdo acontecimentos que criam seus proprios espacgos-tempo de
narrativas, colocando as disciplinas ocidentais como mais uma perspectiva e suas
universalidades em xeque. Neste sentido, o conceito de in-formacdo faz brotar mundos

indigenas em retomada.

2.8 Singularidade e sincronicidade

A singularidade indigena age como uma in-formacao singular que tem o codigo-fonte
de cada povo. A singularidade nasce a partir dos horizontes de eventos de entendimento e agéo
dos povos, a in-formacédo colapsa nos campos de acdo e a ancestralidade daquele povo e cria
narrativas. E a manifestacdo viva do cosmos e dos planetas, ndo sio apenas conceitos sociais,
sdo conceitos cosmicos, pois trata da relacdo dos povos indigenas com os encantados, outros
mundos e 0 cosmos. Essa relacdo é transpassada por uma linguagem, a linguagem ancestral
indigena, a linguagem da Terra que age, sente e se conecta com a vida de diferentes maneiras.
A singularidade coletiva indigena tem a forca de seu povo e cada povo tem a sua singularidade
coletiva em conexdo com o cosmos. A singularidade coletiva de povo € a consciéncia coletiva
do cosmo em menor escala numa rede de conexao que se chama povo. Os povos indigenas sdo
consciéncias coletivas do cosmos em escala menor no territorio, estdo em conexdo, em rede e
suas relagdes configuram-se bem diferentemente das do mundo moderno. O mundo moderno
ndo tem consciéncia coletiva.

A identidade, por sua vez, € um conceito que tem um codigo-fonte, que ja vem pré-
fabricado e funciona nos moldes da diversidade, outro conceito usado pelos mundos ocidentais,
para criar o argumento da esséncia humana baseada numa Unica forma de sociedade civilizada.

Os ocidentais pensam por dualidades, semelhanca, identidade e norma, em que suas relagoes
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com a vida séo baseadas nas premissas filoséficas do desejo de consumo. Portanto, pensar a
linguagem pela perspectiva do mundo moderno é pensar por identidade, dualismo,
maniqueismo, diversidade, norma, producdo e consumo. Pensar a linguagem pela perspectiva
indigena é multiplicidade, coletividade, energia e singularidade. A identidade torna-se um
codigo-fonte de imposicédo das relacbes e imposicdo de um programa para o funcionamento do
pensamento de sistema e producdo em massa de igualdades genéricas, firmando-se no desejo
de consumo.

A singularidade e a sincronicidade s@o manifestacdes das formas de se relacionar dos
povos indigenas com a linguagem e seus diferentes planos e campos de atuacdo. As in-
formagGes configuram-se em singularidades e por sincronicidades nas linguagens ancestrais e
no cotidiano. As conexdes extrafisicas entre mundos em forma de linguagem ancestral ocorrem
por sincronicidades que acontecem na vida em ressonancia com o campo morfico. As
singularidades coletivas conectam-se pelos campos, as in-formac@es criam essa interface de
comunicagdo na vida e cada povo acessa a linguagem ancestral do territorio. Os povos indigenas
sdo singularidades coletivas que leem as sincronicidades dos campos ancestrais e conectam as
in-formacgbes de linguagens entre mundos. A linguagem que conecta diferentes mundos,
universos e consciéncias traz na percepcao de afinidades o salto linguistico.

Os conceitos de singularidade e sincronicidade sdo pensados para demonstrar que
existem outras perspectivas de pensamento, sentimento e relacdo com as linguagens e como
elas se manifestam em consciéncias na vida. Assim, penso que linguagem e consciéncia sdo as
conexdes que criam in-pulsos de saltos de percepc¢do, ampliando perspectivas sobre a vida e a
morte. Sa0 estas conexdes e suas diferentes perspectivas de pensamento e sentimento que nos
proporcionam os saltos linguisticos e nos ddo o acesso aos campos in-formacionais dos povos,
da Terra e do cosmos, ascendendo a experiéncia da linguagem a outras dimensfes que nédo
sejam s6 a do cérebro fisico ou psicossocial da cultura.

Assim, a linguagem como estamos propondo aqui funciona por campos e planos de a¢éo
e atuacdo, por saltos e in-pulsos entre mundos. Diferentemente de como pensa Ferdinand de
Saussure (2008):

A matéria da Linguistica é constituida inicialmente por todas as manifestacdes da
linguagem humana, quer ser trate de povos selvagens ou de nagdes civilizadas, de
épocas arcaicas, classicas ou de decadéncia, considerando-se em cada periodo néo s
a linguagem correta e a “bela linguagem”, mas todas as formas de expressoes. 1SS0
ndo é tudo: como a linguagem escapa as mais das vezes a observagdo, o linguista
deveréa ter em conta os textos escritos, pois somente eles lhe fardo conhecer os idiomas
passados ou distantes. (SAUSSURE, 2008, p. 13)
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A perspectiva moderna de relacdo com a vida e linguagem trazidas pelos pensadores
ocidentais é dualista, genérica (universal). Eles pensam pela identidade, pela histéria como
disciplina cronoldgica, pelo progresso, pela evolucéao e pela semelhanca. Esta postura de estar
na vida exclui e inclui as outras diferentes perspectivas. A colonizacéo e a violéncia colonial
acontecem todos os dias quando esta Unica perspectiva de linguagem é debatida e imposta nas
universidades. O conjunto conceitual dualista que torna fundamental nesta perspectiva de
pensamento € o de natureza/cultura, em que a natureza é unica, a humana e a cultura é diversa,
pois funciona como descendéncia e esta subordinada a natureza humana. Portanto, a linguagem
e a linguistica que tém relevancia, ou seja, que € superior em termos civilizatorios, € a maneira
de pensar a linguagem do imperialismo ocidental. O dualismo natureza/cultura é uma das
entradas conceituais de composi¢cdo dos mundos modernos e da perspectiva de ciéncia
moderna.

Os conceitos de singularidade e sincronicidade ndo tomam como Unica nenhuma
perspectiva de linguagem dos povos indigenas, mas apresentam campos, forcas e planos de
acao e atuacdo que existem no universo. Esse campo in-formacional configura-se, entra em
colapso e torna-se linguagem quando € conectado as formas de relacionar dos diferentes povos
indigenas. As perspectivas de linguagens para 0s povos indigenas sdo maultiplas, plurais, assim
como os diferentes povos sdo mundos diferentes que criam diferentes conexdes e perspectivas
de linguagem a partir do campo in-formacional do seu territério. Este campo in-formacional é
unico? Tem uma uUnica natureza? N&o. A in-formacdo ndo tem natureza, ela € uma forca
criadora, uma forca de ponto zero e, a partir dela, é possivel criar conexdes com outras forcas e
linguagens de diferentes naturezas, acontecendo as singularidades de consciéncia coletivas
indigenas.

A sincronicidade, como utilizo, ndo esta de acordo com o conceito de Jung (2005). O
conceito de sincronicidade é pensado aqui como uma percepcao e conexao invisivel de leitura
dos fluxos do territério, do campo antigo daqueles que ja viveram e vivem ali, uma percepcao
de afinidades que atravessa o0 cerebro e a mente, uma percepc¢do da encantaria e nao apenas
como um atributo mental de um inconsciente coletivo. Essa linguagem antiga pode ser acessada
pelos povos indigenas a partir da leitura dessas sincronicidades, observando o territorio e o
cotidiano, ouvindo o vento, sentindo o mar, sonhando com os antigos, sonhando com o0s
encantados. Estas conexdes ativam a singularidade coletiva de cada povo, sdo um emaranhado
entre singularidade-sincronicidade, em que uma invoca a outra, uma alimenta a outra.

Na fisica, o principio de causalidade afirma que existe conexao entre a causa e o efeito

e que esta conexdo é necessaria para que um processo aconteca. O conceito de sincronicidade
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nos convida a pensar em termos de consciéncias significativas, causando, muitas vezes,
conexdes que beiram a coincidéncia, o acaso. Assim, ndo existe um significado no processo,
ou seja, uma conexdo linear, mas, sim, possibilidades e conexdes por saltos. A sensagéo e a
significacdo de processo, progresso e evolugéo é questionada e hd uma ruptura. No conceito de
sincronicidade que apresento, o significado como dado imediato linear ndo é fundamental para
0 acontecimento. As sincronicidades séo expressdes dos fluxos dos campos que podem se
estender transportando a in-formacédo para além do espaco-tempo, em que a causa e o efeito
ndo andam de maos dadas. Quando a in-formacdo € colapsada, ou seja, percebida pela
afinidade, ela apresenta-se como signos e significantes que apontam para um sentido. Isto
acontece muito em relagdo aos sonhos, muitos ancestrais e parentes antigos, que ja ndo estao
vivos neste plano, se comunicam pelos planos dos sonhos, apresentando situacées em que eles
nos mostram locais sagrados que, na vigilia, ndo se conhece. A retomada destes locais sagrados
de forca ndo acontece no mesmo plano, acontece em conexao entre planos de acdo das
linguagens entre mundos.

O principio de causalidade ndo funciona nesse campo de conexdo dos povos indigenas,
pois ndo se sabe em que espaco-tempo essa in-formacéao foi gerada e nem qual foi a sua causa,
muito menos se pode dizer que o colapso da in-formacao feita atraves dos sonhos seja um efeito.
A linguagem ndo funciona so6 por causalidade. O conceito de sincronicidade demonstra que as
linguagens ancestrais viajam ndo sé pelo principio da causalidade, mas que as linguagens
indigenas muitas vezes saltam e viajam ganhando e trocando energia com o campo in-
formacional do territério e do cosmos. A linguagem também acontece por saltos de linguagem,
saltos linguisticos que acontecem entre planos e campos da vida. Assim, acontece a conexdo
entre vida e morte, vivos e mortos estdo vivos; portanto, s6 ha vida, a morte é s6 uma das suas
percepcOes. Pensar vida e morte amplia nosso pensamento sobre a conexdo entre mundos e as
suas linguagens.

A comunicagdo acontece de consciéncia para consciéncia, de singularidade para
singularidade, a conexao feita entre povos indigenas e o cosmos é transpassada por linguagens
gue se manifestam e colapsam na memaria, nos sonhos, na oralidade e nas encantarias. Sao
saltos linguisticos que conectam mundos. Ndo passam sO pelo intelecto, ndo passam sé pela
mente, ndo sdo formadas pelo inconsciente e nem sdo sentidas s6 como signos, simbolos e
significantes. O campo in-formacional é expressdo de linguagem mais ampla que vai para além
do conceito de humano e de linguagem definida pela ciéncia ocidental. O conceito de in-

formacédo funciona pela sincronicidade, ele ndo esta preso a hereditariedade. A in-formacéo
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estd no campo ancestral e pode ser conectada e acessada em qualquer momento do espaco-
tempo vigente, assim como entre 0s espa¢os-tempo, pois ele estéd dentro e fora dele.

O campo in-formacional é um horizonte de eventos que cria possibilidades de acesso
aos conhecimentos ancestrais das linguagens da Terra e 0s povos indigenas dialogam com essas
linguagens a partir das suas relagdes de vida. A conexdo de vida e linguagem que 0S povos
indigenas tém com a Terra € diferente da ligacdo que os mundos modernos tém. Os humanos
modernos sdo seres artificiais, foram produzidos conceitualmente para atender os desejos de
consumo de devorar a Terra, do capitalismo. Os humanos modernos nao estdo em encantamento
com a Terra, eles desencantam e deslocam a Terra de si mesmos, produzindo apenas desejo de
consumo. Os humanos modernos séo seres sobrenaturais, eles ndo acompanham o fluxo natural
do planeta, eles sdo parasitas, sdo seres que destroem e escravizam a Terra. Aqui esta a diferenca
referencial e relacional entre humanos modernos e povos indigenas.

As sincronicidades apresentam infinitos ritmos, elas expdem os diferentes horizontes
de eventos das linguagens de existéncia de cada povo. Sdo acontecimentos e campos que se
tornam probabilidades ao captarem as in-formacdes. O campo da linguagem da Terra e do
cosmos sdo horizontes de eventos in-formacionais, horizontes de linguagem que ajudam a criar
mundos e a ativar as energias e 0s métodos das retomadas indigenas. As energias de retomadas
movem campos e planos linguisticos, isso quebra a barreira linguistica entre nos, indigenas, as
outras espécies e outros seres do universo. Essa linguagem de forca e energia faz brotar
conexdes entre mundos.

O mecanismo de causa e efeito € social, é didatico, uma forma de organizar e controlar,
ele € utilizado para todas as relagdes instituidas como Unicas e normais na sociedade, ele foi
implantado conceitualmente em nossa psique pela via da colonizacdo como Unico meio de
processo, evolucdo e progresso cognitivo. O principio da causalidade, no mundo moderno,
busca ser o Unico que explica as relagdes com os diferentes planos e campos de acao da vida.
Ja as sincronicidades sdo a-causais, elas sdo atraidas e invocadas pelos campos das
singularidades dos povos indigenas e os in-pulsionam em saltos, fazendo mover essa energia
linguistica do envolvimento entre mundos.

A percepcéo afinitiva capta as sincronicidades e as colapsam na memoria e na oralidade,
criando narrativas e significados no campo cotidiano, ampliando a conexdo entre mundos,
dando mais forca e amplitude para as retomadas. Os grafismos indigenas se utilizam da
geometria sagrada, em que os simbolos e signos sdo acessos e portais, chaves entre planos e

campos. Este ensinamento faz parte da conexao e comunicagéo entre mundos, a linguagem dos
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grafismos ndo apenas significa, mas ela também compde linhas energéticas e amplia alguns
campos, formando portais de forca e linguagem-energia de ensinamento.

A sincronicidade ndo € aleatdria, existe uma forga de invocagdo que gravita o campo de
onde as in-formagdes geram as sincronicidades e outra forca de repulséo que da o in-pulso ao
salto linguistico movimentando as retomadas indigenas. Assim, neste sentido, a sincronicidade
é um evento significativo para o acontecimento dos saltos, mas uma atividade ndo € igual a
outra. Toda sincronicidade € singular. Ela acontece pela descontinuidade, a sincronicidade é
uma conspiracdo de improbabilidades fisicas e extrafisicas. A sincronicidade e a singularidade
acontecem em conjunto, ampliando as experiéncias coletivas das consciéncias, ela é uma
expressdo da consciéncia coletiva de um povo, de um territério, da Terra e do cosmos.

A sincronicidade e a singularidade tém diferentes manifestacdes, pois sdo conectadas
aos diferentes povos, elas sdo multiplas em suas conexdes. Elas afetam os corpos e 0s campos,
por isso trocam experiéncias entre consciéncias coletivas. A experiéncia da sincronicidade é
coletiva, assim como a singularidade de povo. Ela instiga o campo emocional de ligagdo com
a vida. A sincronicidade nos mostra um ensinamento, é um salto linguistico entre planos de
vida.

A sincronicidade ndo depende do cérebro para acontecer, ser captada e colapsada em
linguagem. A sincronicidade e a consciéncia estdo para além da perspectiva de matéria fisica.
A linguagem pensada pelos filésofos ocidentais é atributo e manifestacéo exclusiva do cérebro
humano, representada em ondas cerebrais e frequéncias fisicas. Os eventos sincronisticos sao
acontecimentos singulares no espaco-tempo em multiplas redes de conexdo, que a ciéncia
moderna e seu campo normal ndo conseguem acessar. Isto inverte a polaridade quanto ao que
a linguistica ocidental pensa sobre lingua e linguagem como conceitos universais ao humano.

Assim, Saussure (2008) afirma:

Para atribuir a lingua o primeiro lugar no estudo da linguagem, pode-se, enfim, fazer
valer 0 argumento de que a faculdade — natural ou ndo — de articular palavras ndo se
exerce sendo com ajuda de instrumento criado e fornecido pela coletividade; néo §,
entdo ilusorio dizer que é a lingua que faz a unidade da linguagem. (SAUSSURE,
2008, p. 18.)

Entre todos os individuos assim unidos pela linguagem, estabelecer-se-a4 uma espécie
de meio-termo; todos reproduzirdo — ndo exatamente, sem ddvida, mas
aproximadamente — 0s mesmos signos unidos aos mesmos conceitos (SAUSSURE,
2008, p. 21)

Os signos linguisticos, embora sendo essencialmente psiquicos, ndo séo abstracdes;
as associacOes, ratificadas pelo consentimento coletivo e cujo conjunto constitui a
lingua, sdo realidades que tém sua sede no cérebro. (SAUSSURE, 2008, p. 23)
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A sincronicidade ndo é um conceito apenas filoséfico, uma abstracdo, ela postula e
conecta 0s conhecimentos cotidianos necessarios. Seu receptor ndo é o cérebro, mas a
consciéncia, a consciéncia coletiva, a singularidade dos povos.

A ciéncia do observado e do observador ndo consegue explicar nem replicar fenémenos
que ocorrem nas experiéncias coletivas dos povos indigenas com a vida. Estes fenémenos estdo
cada vez mais proximos da universidade oficial e hoje ganham forga e presenca nos debates das
diferentes faculdades. A ciéncia ocidental vai ter que mudar seus paradigmas e percepcoes
filoséficas para dar o salto que as ciéncias indigenas ja deram ha milhares de anos, por isso 0s
povos indigenas vivem em harmonia com as forcas e os campos da Terra. Aqui faco o esforco
para conectar percepcOes e afinidades para apresentar outras linguagens conceituais dos
mundos indigenas que ajudem a perceber as linguagens em conexao com 0 COSMOS.

A conexao constante através do efeito é o que podemos definir como lei da causalidade,
este conceito quando observado pela filosofia abrange percep¢des cosmoldgicas e, assim,
podemos ler como funcionam as relagdes e as percepcgdes de vida nos mundos modernos. A
inconstancia através da contingéncia, da equivaléncia e da significacéo é o que podemos chamar
aqui de principio da sincronicidade, a descontinuidade abre outra perspectiva, outro caminho
gue ndo seja sO a causalidade para pensarmos as relacGes de vida e as maneiras de perceber e
ler os mundos.

Enquanto o principio da causalidade liga os acontecimentos por pontes de causa e efeito,
a sincronicidade ndo obedece apenas a este bloco de acdo. A sincronicidade pode se utilizar do
mesmo mecanismo da causalidade para sua manifestacdo e conexdo, como ela pode se utilizar
de outros mecanismos, por exemplo, de saltos descontinuos entre acontecimentos,
multidimensionais no campo da historia, da filosofia, da antropologia, da linguagem, das
ciéncias, o que poderia nos levar a pensar que 0s acontecimentos podem ser narrados, sentidos,
raciocinados e percebidos por outros caminhos de afinidade. A energia do campo da
sincronicidade afeta a memoria, o cérebro, o corpo, a linguagem, os sonhos e a oralidade,
fazendo nascer uma perspectiva de singularidade de um povo. Esta percepc¢éo diferente da vida
cria diferentes maneiras de estar e se conectar com o planeta.

O desenvolvimento, que funciona como causalidade da civilizagdo moderna, é o que
gera a sensacdo de temporalidade do progresso e de evolugdo do ser humano e, a0 mesmo
tempo, é o que hoje esta destruindo o planeta. O conceito de causalidade acionado como
desenvolvimento ndo tem conexdo com o ritmo do planeta, ele estd em conex&o com a ambicgéo
e 0 desejo de consumo dos ocidentais que devoram a Terra. Os povos indigenas em sua maioria

sentem e pensam a vida por um conceito de envolvimento e coletividade com a Terra e isto €
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transpassado de geragdo para geracgdo, pela causalidade e pelos saltos de percepcdo que somem
em algumas geracdes e aparecem em outras, a conexao que este povo faz com o campo da Terra
sempre os faz brotar em linguagem indigena. Nossos povos indigenas se comunicam com 0
planeta pelo envolvimento e coletividade.

Eventos sincronisticos sdo diferentes de eventos sincronicos, eventos sincronisticos ndo
tem nenhum referencial padrdo no curso do acontecimento, ele acontece de acordo com a
percepcao e a energia de intencdo do campo, a percepcao € ativada e age para além dos sentidos
fisicos, 0s paranormais presenciam muitos eventos sincronisticos a partir de uma percepcéo
extrasensorial’’ ou, como ja falei, uma percepgdo de afinidades, conexdes entre planos, entre
campos, entre linguagens extrafisicas. Ao acessar estes campos probabilisticos de
acontecimentos e narrativas, podemos usar as percepces do passado e do presente como
linguagens no futuro, assim este novo futuro retomard um novo passado, ampliando e
apresentando um novo presente. Assim, as percep¢des espaco-temporais das narrativas de
mundos tornam-se multiplas, quebrando a quarta parede oficial do Estado-Mercado como
Unica narrativa aceita. Portanto, as retomadas, como cosmometodologia de pesquisa, sdo efeitos
sentidos antes da sua ocorréncia.

As ocorréncias que viajam do futuro para o passado mudam as narrativas histdricas
acerca dos nossos povos indigenas, aquilo que era historia oficial e intocada agora é tido apenas
como uma perspectiva. O movimento dindmico da percepcdo das narrativas impde que outras
perspectivas de mundos sejam eventos horizontais e singulares na experiéncia coletiva ndo s
de um povo especifico, mas como rastro de experiéncia do encontro e da colisdo entre mundos.
A memodria, 0s sonhos, a oralidade e as encantarias sdo as forcas linguisticas utilizadas pelos
povos indigenas para gerar o salto, a causa e a ruptura com a histéria e o espaco-tempo colonial.
A0 passo gque retomamos nossas narrativas no presente, criamos ondas de impacto no futuro e,
assim, reverberamos sobre o passado, transformando narrativas de dominagdo e colonizacao
em lutas de resisténcia e forca de vida com a Terra. Ao afetar toda a narrativa historica em seu
curso normal também afetamos a maneira como a consciéncia sente e percebe e, ao fazer isto,
manipulamos e criamos a nossa propria relacdo de vida. Desse modo, nos, indigenas, a partir
da cosmometodologia das retomadas, narramos, contamos nossas préprias experiéncias
coletivas de vida (historias) a partir do futuro, modificando o passado, firmando o presente. As

retomadas sdo eventos sincronisticos indigenas que criam singularidades e se efetivam por

17 Me utilizo desta palavra por falta de uma melhor.
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métodos diferenciados de narrar, sentir e viver 0s espacos-tempo. Portanto, as retomadas serdo

as cosmometodologias de pesquisa que utilizarei neste trabalho.

2.9 Retomadas: cosmometodologia dos mundos indigenas

Em todo este capitulo falamos sobre as possibilidades de percep¢des diferentes em
relacdo a linguagem e a vida, apresentamos filosoficamente as percep¢des dos mundos
indigenas de perceber a linguagem e, junto a esta demonstracdo, trouxemos também o que
iremos nos utilizar como metodologia da pesquisa ou, como gosto de chamar,
cosmometodologia de pesquisa. As retomadas, como foi dito no decorrer do capitulo, sera
abordada por nds como cosmometodologia de pesquisa para acessar, pensar, sentir e apresentar
outras percepcdes e afinidades por onde a linguagem pode acontecer junto a vida, ao planeta,
ao sistema solar, a nossa galaxia e ao nosso universo observavel e invisivel. A coletividade dos
povos indigenas serd abordada aqui como cosmometodologia de pesquisa por meio das
retomadas.

A afinidade de percepc¢des dos muitos mundos indigenas cria a necessidade didatica,
academicamente falando, de se pensar e sentir uma cosmometodologia para que as ciéncias
ocidentais entendam em sua linguagem de comunicacao que nossos povos indigenas tém suas
diferentes maneiras de pesquisar e seus diferentes métodos de pesquisa. Realizar esta pesquisa
por metodologias criadas por matrizes de pensamento ocidental deixaria mais distante ainda a
percepcao das afinidades dos mundos indigenas que aqui busco apresentar como possibilidade
e probabilidade de acdo nos pensamentos e estudos da linguagem. Portanto, as retomadas ndo
sdo cosmometodologias de pesquisa apenas, mas estdo sendo utilizadas como, causando a
descontinuidade do pensamento ocidental. As retomadas sdo cosmopercepcoes de vida, que se
utilizam das linguagens por outros meios de percepcdes e afinidades para ir retomando os jeitos
de ser de cada povo indigena. As retomadas indigenas sdo as forcas e energias de repulsdo des
e anticoloniais contra a pressdo e a gravidade colonial.

Pensar as diferentes percepcdes de mundos indigenas e, a partir disso, criar uma
cosmometodologia para observar e sentir estes mundos nao € um caminho facil, primeiramente
por que os mundos indigenas ndo sdo genéricos, portanto, nenhum modelo ira satisfazer as
percepcdes de maneira geral e universal. Assim, a cosmometodologia das retomadas funciona
por afinidades de percepcbes com o campo ancestral e as singularidades coletivas que
compdem o territério. Entdo, cada territorio acessado vai ter sua afinidade de percepgéo e ird

formar sua cosmometodologia de a¢do e comunicagéo em forma de retomada com aqueles que
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estdo envolvidos no aqui-agora. Portanto, a cosmometodologia das retomadas ira se apresentar
junto as mudancas do campo ancestral do territorio e aqueles que buscam sentir e con-fluir junto
conectam-se ao campo e colapsam as in-formacOes trazidas ali. Ndo somos nds 0s
pesquisadores que iremos chegar ao campo e pegar o que cultivamos na ideia. E o campo
ancestral junto ao territorio que ira se apresentar, se vocé conseguir sentir e con-fluir em seu
ritmo e, a partir da sua afinidade de percepgdo com o territorio e seus campos, nao existe um
desenvolvimento. A cosmometodologia de pesquisa das retomadas tem por principio o
envolvimento.

Quando pensamos em metodologia de pesquisa, estamos pensando em como fazer a
apresentacdo de um pensamento juntamente com os dados que aquele pensamento ird confluir.
Quando pensamos em metodologia de pesquisa, também estamos pensando no que faz da
ciéncia a luz da sociedade, mas esta luz é natural ou artificial? Pensar metodologias de pesquisa
nos faz também pensar em historia e em como foi construida historicamente a narrativa de que
sO os ocidentais civilizados, através dos seus métodos cientificos, fazem ciéncia de verdade.
Propor metodologias baseadas no pensamento ocidental é aceitavel, propor metodologias
usando como sentido as percepcdes, narrativas e filosofias dos povos indigenas é questionavel
por qué? Sobre este questionamento gosto de pensar junto a parenta indigena Linda Tuhiwai
Smith:

Visdes a respeito do Outro ja existiam ha séculos na Europa, mas durante o
Iluminismo tais concepgdes tornaram-se formalizadas através da ciéncia, da filosofia
e do imperialismo, em um explicito sistema de classificacdo e “regimes de verdade”.
A racializacdo dos seres humanos e da ordem social gerou comparagdes construidas
entre “nds”, o Ocidente, e “eles”, o Outro. A historia foi narrativa das pessoas que
foram reconhecidas como completamente humanas. Os OQutros que ndo foram
reconhecidos como humanos (isto é, capazes de autoatualizacdo) eram pré-historicos.
Esta nocéo esté relacionada também ao constructo senhor-escravo de Hegel, que tem
sido aplicado como uma categoria psicoldgica (por Freud) e como um sistema de
ordenamento social. (SMITH, 2018, p. 46-47)

A partir da perspectiva de historia contada pelos ocidentais, a historia se torna oficial,
assim como a ciéncia e a filosofia. Os individuos que construiram as historias, as ciéncias, as
filosofias oficiais foram 0s mesmos que construiram as perspectivas de mundo moderno e que
se atualizou em Estado-Mercado onde todos morremos hoje e isto é considerado totalmente e
naturalmente racional.

Entdo, por que pensar uma cosmometodologia de pesquisa indigena? Primeiramente,

porgue existimos e segundo porque resistimos. A possibilidade de uma cosmometodologia a

partir do pensamento indigena tensiona as forgas epistemologicas em conflito. Pensar uma



71

cosmometodologia de pesquisa a partir das praticas indigenas é apresentar outras acdes na vida
e, a0 mesmo tempo, destronar o pensamento ocidental e o seu discurso que afirma que so eles
fazem historia, linguistica, filosofia e ciéncia. O movimento das retomadas € um movimento
de des-colonizac&o, de retrocausalidade!® histdrico, linguistico e filoséfico, a busca pela quebra
da quarta parede espaco-temporal oficializada pelos mundos modernos. A libertacdo dos
mundos indigenas e a ampliagdo do pensamento que vivemos num s planeta e temos que cuidar
das matas para ndo nos autodestruirmos é uma das propostas e consequéncias dos pensamentos
indigenas, diferente dos pensamentos e praticas ocidentais que nos trouxeram até aqui a beira
de um colapso, sendo otimista. A busca por cosmometodologias indigenas de pesquisa impde
gue possamos nos abrir para outros mundos e fazer ciéncias entre mundos. As retomadas como
cosmometodologias ndo € apenas uma critica a perspectiva ocidental de ciéncia e de seus
métodos de avaliacdo, as retomadas sdo as forcas das nossas narrativas ancestrais como

horizontes de eventos historicos, linguisticos, cientificos e filosoficos.

E extremamente raro e incomum no cenario internacional que os relatos indigenas
sejam aceitos e reconhecidos como interpretagcbes validas do que aconteceu.
Entretanto, contar nossas histdrias ainda €, sim, um forte imperativo de uma poderosa
forma de resisténcia. (SMITH, 2018, p. 49)

O deslocamento conceitual é uma pratica filoséfica que pode ser utilizada para
descolonizar alguns conceitos tidos como naturais pela academia moderna, assim como
também podemos utilizar o conceito de experimento mental para colocarmos em pratica
maneiras de manifestacdo da linguagem, isto é, pensar didaticamente outras perspectivas
filoséficas e cosmologicas.

Porém, o deslocamento conceitual em alguns casos ndo é suficiente; é necessario, a
partir disto, dar o salto conceitual e pensar ndo s6 didaticamente, mas propor um conceito. O
deslocamento conceitual parte da perspectiva de que um conceito é algo acabado e que, ao
desloca-lo, ele ira esticar sua estética de apresentacdo conceitual, sendo modificado cada vez
mais a cada uso diferente do sentido, acarretando nesse deslocamento conceitual um desgaste
da sua funcdo como conceito, assim levando-o até seu limite, modificando-o como conceito. O
desnivel entre um nivel conceitual e o limite de conceito entra em colapso e 0 conceito e 0 seu
nome e funcgéo néo se identificam mais. Assim, ocorre o salto conceitual do nome e do sentido.
E isto que estamos buscando quando usamos as retomadas como cosSmMoOpercepcao

metodoldgica indigena. Saltos conceituais na linguagem.

18 £ um conceito da fisica, me utilizo dele de maneira livre para pensar a linguagem, a filosofia e a historia.
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A cosmometodologia que iremos propor e utilizar tem em seus pensamentos
perspectivas retrocausais. Os efeitos e 0s eventos que ainda ndo aconteceram afetam o campo
da vida no aqui-agora, isso nos faz pensar por outras percepcoes de presente, passado e futuro.
As retomadas acontecem também nos fluxos retrocausais. A forca da retrocausalidade das
retomadas indigenas atua nos sonhos, memorias, oralidades e encantarias, contando as
experiéncias coletivas (as historias) por outros modos distintos dos oficiais. As retomadas e seu
carater retrocausal retomam as narrativas orais através das memorias dos lugares, pelas
dimensGes, planos e relatos dos sonhos, assim como também pelas interacdes, comunicacgdes e
conexdes com o0s seres encantados. Desse modo, transpassamos e transformamos o passado
oficial sobre nossos povos, criando novas memorias do nosso lugar de escolha.

As retomadas como método de cosmopercepc¢ao de pesquisa sao um método de relacéo
com a vida. A cosmometodologia é campo de acdo que co-manda, manda fazendo e co-teoriza,
cria junto, € uma relacdo de pesquisa com a vida. Para que possamos nos utilizar das retomadas
como cosmometodologia, € necessario con-fluir com elas. Nao existe separa¢do binaria, ou seja,
observador e objeto ndo existem, ndo existe separacdo entre atividade e componente. As
retomadas sdo atividades, cosmometodologias, a pesquisa ndo estd separada da vida e nem da
acao, ela é componente de conexdo. As retomadas sdo 0s métodos de relacdo e percepcao da
atividade com a pesquisa, elas compdem campos de a¢cGes cosmometodoldgicas.

O campo da linguagem ancestral existe num plano da realidade de narrativa de espaco-
tempo de um povo, este plano ndo é o mesmo do plano da observacdo oficial. A linguagem
ancestral se modula no campo do invisivel aos aparelhos e aos olhos de observadores ocidentais,
porém esta linguagem ancestral manifesta-se na vida cotidiana dos povos em retomada. A forca
e a energia como linguagem ndo podem ser detectadas, mas elas podem ser vistas quando
entram em colapso com a realidade de conflito da guerra dos mundos a um minuto do fim, onde
estdo os povos indigenas e os mundos modernos. As retomadas como cosmometodologias
captam estas linguagens em suas energias que séo percebidas em seus cotidianos, muitos povos
indigenas se utilizam das retomadas como metodologia para retomar seus planos ancestrais de
conexao com as narrativas da Terra, iSSO proporciona uma conexao com 0s antigos, pois o
futuro interfere no passado e o passado cria 0 presente.

Podemos acessar 0 nosso passado pela memoria ancestral e altera-lo ja que os fluxos de
espacgo-tempo séo diferentes e 0 momento presente, que se torna aqui-agora, € o futuro do nosso
passado e, assim, as cosmometodologias indigenas retomam seus mundos, des-colonizando
narrativas, desmentindo historias oficiais, desmistificando as visdes filosoficas e antropoldgicas

que os ocidentais ttm dos mundos indigenas. Os campos das in-formagdes que criam as
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linguagens ancestrais transpassam-se pela Terra e séo percebidos por aqueles que tém afinidade
com o territdrio. Os colapsos sdo os efeitos que encontram a imagem gerada na psiqué do olhar
de quem Vvé. As percepc¢0es de afinidades tém amplitude de percepgdo muito maior, ela percebe
poténcias extrafisicas que alteram a mente. J& os colapsos estdo limitados ao entendimento dos
sentidos fisicos.

A “seta do tempo desaparece quando ndo estamos em vigilia”. O que quer dizer esta
afirmacdo em relacdo a nossa cosmometodologia? A seta do tempo aqui € o referencial do tempo
linear com o qual temos a impressdo de passar com os dias, esta percepcao espago-temporal é
a percepcao basilar da maioria das metodologias utilizadas na academia e pela ciéncia ocidental.
O estado de vigilia nos leva a pensar que existe um estado real para as coisas, ou seja, uma
realidade consciencial comum a todos, que o agora existe e vivemos em simultaneidade. Aqui
trazemos a perspectiva de ndo nos basearmos sé pela seta do tempo, nem pelo estado de vigilia,
mas também por outras perspectivas de espaco-tempo para pensar a linguagem e 0s
acontecimentos pela cosmometodologia das retomadas indigenas.

Apresentamos outras perspectivas de espaco-tempo e ndo vamos nos basear apenas pela
orientacdo do estado de vigilia para pensarmos a vida, ou seja, a pesquisa. Nos utilizaremos dos
sonhos como atividade narrativa cosmoldgica de perspectiva dos mundos indigenas que
transcende o estado de vigilia, iremos nos utilizar dos sonhos para pensar as relacdes espago-
temporal dos acontecimentos, das linguagens e das narrativas nesta pesquisa. Portanto, nos
utilizaremos dos sonhos, para pensar, também, as diferentes realidades de acdo, conhecimento
e ciéncia dos mundos indigenas. Todas as experiéncias coletivas dos muitos mundos indigenas
existem nos mais diferentes planos, tanto na vigilia quanto no sonho, so horizontes de eventos
onde todos co-habitam e transpassam 0 mesmo planeta, onde somos todos parentes. A
cosmometodologia das retomadas sdo maneiras de retomar as forcas dos nossos povos.

Portanto:

As narrativas de experiéncias coletivas indigenas ndo sdo réplicas, elas acontecem em
locais que ndo se replicam, pois cada uma € vivida, percebida e sentida na fundacéao
de um mundo e um povo singular. As narrativas de formagdo dos mundos indigenas
sdo singulares para cada povo, mas ndo se replicam para os outros povos. Cada povo
tem em seu sentimento ritmico ancestral, sua narrativa singular. (TAKARIJU, 2021,
p. 136)

Este método de pesquisa que estou propondo e utilizando narra, a partir da perspectiva
indigena, modos de pesquisar e se relacionar com os diferentes mundos (realidades), portanto,

este método néo se separa da vida. O tema da minha pesquisa € a vida e as relagdes de linguagens
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entre os mundos indigenas e 0 método que estou utilizando para isto € 0 método das retomadas
que, a0 mesmo tempo em que narra como funciona estas relagdes, vai emaranhando e criando
novas relagbes. A pesquisa vista pelo viés académico ocidental prevé o fim da pesquisa, pois
entende que estamos replicando e recortando um momento, porém para noés, indigenas, a
pesquisa nunca termina, pois é sobre a vida que investigamos e as relacdes que a transpassam.

E um método coletivo.

Nas lacunas da historia “oficial”, continuamos a viver e sentir nossos espagos-tempo
singulares de cada povo, nos encontrando com o0s encantados, aprendendo os canticos
e nossas linguagens energéticas que nos fazem povos originarios indigenas,
alcancando nosso lugar de escolha. Assim, nossos avos abriram os portdes dos
mundos para nds entrarmaos, €, hoje, a Terra que se chama Nordeste vé ascenderem os
povos originarios indigenas daqui. Nossa retomada é coletiva. (TAKARIJU, 2021, p.
138)

As modificagdes coletivas do passado oficial acontecem através também das retomadas,
é um método ndo sO de pesquisa, mas uma critica ao conceito de historia ocidental e a criacdo
de outras maneiras de narrar. E um movimento de des-colonizacdo, um método de des-
colonizagdo que, a0 mesmo tempo, cria novas referéncias e perspectivas de vida, histdria,
linguagem e filosofia, a partir dos mundos indigenas. As retomadas sdo o método das retomadas
das nossas perspectivas de mundos, linguagens e vida. O método das retomadas retoma
histérias e as narra a partir da nossa perspectiva, isso traz cura ao nosso povo, retoma
conhecimentos, fortalece e faz despertar nosso passado no aqui-agora. Se no mundo moderno
a temporalidade e espacialidade s&o condicionadas por uma convencao progressiva, estimulada
pelo pensamento ocidental, todas as versdes possiveis do passado ja existem como
superposicdo. Assim, podemos, a partir de nossas narrativas e das retomadas, atentar para
nossas experiéncias coletivas e eleger nosso lugar de escolha. Viver pela conexdo com a vida,
onde a versao do passado € aquela que escolhemos e narramos e ndo aquela que nos foi ensinada
e implantada como cédigo-fonte de narrativa do Estado-Mercado em forma de historia oficial
do pais. Se levarmos o método das retomadas como metodologia de pesquisa a sério, no minimo
iremos propor revisionismos historicos como forca de questionamento a partir deste método,
pois 0os mundos indigenas que ascendem pdem a historia, a filosofia e a linguagem oficial em
xeque.

Assim, componho minhas perspectivas de pensamento com a fala da parenta indigena

Linda, que diz:
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O que se afirma, no entanto, é que as novas maneiras de teorizar dos académicos
indigenas estdo fundamentadas em um real sentido de — e sensibilidade para — o que
significar ser uma pessoa indigena (SMITH, 2018, p. 53)

A linguagem da teoria pode ser usada como uma maneira de organizar e determinar
as acBes. Permite-nos interpretar o que nos é dito e prever as consequéncias do que
nos prometem. A teoria também pode nos proteger, porque nela esta implicita uma
maneira de colocar a realidade em perspectivas. Se for uma boa teoria, também
permitird que se incorporem novas ideias e maneiras de ver as coisas, sem a
necessidade de buscar constantemente novas teorias. (SMITH, 2018, p. 54)

[...] é importante termos uma compreenséo critica a respeito de alguns instrumentos
de pesquisa, obviamente ndo somente instrumentos técnicos, mas de instrumentos
conceituais que nos fazem sentir desconfortaveis, que evitamos, e para os quais ndo
temos respostas faceis. (SMITH, 2018, p. 55)
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CAPITULO 3 - LINGUAGEM E RETOMADA INDIGENA
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3.1 Uma atualizacdo do comeco do fim*®: a lei como linguagem de campo do cércere

Com o avanco da colonizacgdo e a destituicdo do sistema sesmarial, em 1757
com o diretorio pombalino, as missdes de aldeamentos religiosos deixam de
existir e suas terras sdo cedidas a fazendeiros, fechando ainda mais o cerco
sobre os grupos indigenas que agora estdo sob seu dominio. Assim, a
colonizagdo vai avangando e massacrando nossos povos originarios como um
todo: as armas de guerra vdo matando os nossos, a Igreja vai formando um
sistema dual, cruz e espada, as fazendas vao implantando as classes sociais, 0s
cartérios e as camaras municipais vao forjando e legitimando o roubo das terras
a partir dos papeis e da ciéncia, que se tornaram as duas Unicas formas oficiais
de registro. (TAKARIJU, 2021, p. 49)

As atualizagOes da guerra dos mundos acontecem por aqui desde a invasdo dos mundos
europeus aos mundos indigenas. As maneiras de violéncia, de exploracdo, de controle,
assassinato e excluséo sdo oficializadas e atualizadas de acordo com o mercado e os ideais de
sociedade que vieram com as caravelas influenciam a forma de se relacionar e que visam ao
desejo do consumo como relacdo primordial. Nesse contexto, invoco uma das leis de um
periodo da guerra dos mundos que, na minha visao, modificou cosmologicamente a percepcéo
da guerra, fazendo isto a partir da proibicdo de linguagens ancestrais dos modos de vida dos
mundos indigenas e implantando como lei os modos de producéo e sociabilidade da sociedade
capitalista. Estou me referindo ao Diretorio dos Indios?® que, em suas configurag@es, buscou
uma mudanga na relagdo da coroa com os povos indigenas. O Diretdrio trouxe outras
perspectivas relacionais que envolvem uma transpassagem conceitual e a criagdo de
identidades genéricas. Ele da inicio a uma fase cosmoldgica da guerra dos mundos que se
atualiza até hoje, uma guerra de identidades e de identificacbes perante o Estado-Mercado que
resultam em direitos e posses. O indigena que, no inicio da guerra de colonizagdo, era selvagem
e que depois foi aceitando a catequizacgdo, tornou-se indio manso aldeado e, no decorrer dos

séculos de violenta repressdo, estes mesmos indigenas foram se tornando aculturados aos

190 termo se refere ao Diretorio dos indios como uma lei de que atualiza a colonizag&o, porém, iniciando uma
nova fase, saindo do periodo de relacdo colonial primitivo, para um regime colonial moderno, iniciando os
modernismos levando o brasil no rumo do Estado e a criacéo de leis que forjavam o brasileiro.

19 Foi uma lei elaborada em 1755, e tornada publica em 1757, por D. José I, rei de Portugal, conhecida como lei
pombalina, por ter se tornada publica pelo Marqués de Pombal. A lei dissolvia os aldeamentos de miss6es
indigenas, elevando-os a condicdo de vila, administrada por um diretor. O uso de outro idioma que ndo o portugués
era proibido e os indigenas deveriam ter sobrenome portugués. A nudez foi proibida, a mesticagem estimulada, as
habitagdes coletivas e 0 uso da lingua brasileira (nheengatu) foram proibidas, e quem desobedecesse poderia ser
punido com priséo e morte.

20 Foi uma lei elaborada em 1755, e tornada publica em 1757, por D. José I, rei de Portugal, conhecida como lei
pombalina, por ter se tornada publica pelo Marqués de Pombal. A lei dissolvia os aldeamentos de miss6es
indigenas, elevando-os a condi¢do de vila, administrada por um diretor. O uso de outro idioma que ndo o portugués
era proibido e os indigenas deveriam ter sobrenome portugués. A nudez foi proibida, a mesticagem estimulada, as
habitacGes coletivas e 0 uso da lingua brasileira (nheengatu) foram proibidas, e quem desobedecesse poderia ser
punido com prisdo e morte.
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modos de se relacionar com a vida dos invasores europeus. Assim, para 0 Senso comum, 0S
indios agora eram brasileiros e oficialmente a coroa os tratava assim, sdo pobres brasileiros,
com quem hoje o Estado-Mercado mantém a mesma relagdo. Essa mudanca de percepgéo
cosmoldgica de pertencer a0 mesmo mundo dos invasores causou e causa muitas confusdes na
relacdo entre o Estado-Mercado e os povos indigenas. Foi a partir dessa manobra cosmoldgica
da colonizagdo que muitos indigenas e muitos povos perderam seus territorios sagrados que
foram transformados em vilas, cidades, fazendas, ou seja, em propriedade privada ou
propriedade do Estado-Mercado. O Diretério dos Indios foi um movimento cosmoldgico
trazido para modernizar as formas de relacdo, exploracédo e ocupacao no Brasil, onde os povos
indigenas foram os povos unicamente afetados por sua violéncia em forma de Lei.

O Diretorio agiu de duas maneiras a0 mesmo tempo: ele assimilava e aculturava os
indigenas que ja viviam em cativeiro nas aldeias, fazendas e sesmarias ha séculos e agora
atualizava essa assimilacdo e aculturacdo impondo a estes indigenas o regime das vilas e
camaras municipais. E ao mesmo tempo incriminava e chamava de selvagens e de inimigos
aqueles que sdo contrarios ao progresso. Os inimigos da coroa sdo aqueles indigenas que ndo
participavam do jogo colonial articulado pelas vilas e localidades administradas pelo império.
Assim, o Diretorio dos Indios foi um reforco cosmolégico no avango colonial da criacdo de
identidades nacionais, que apaga a singularidade e ancestralidade dos povos indigenas. O
império cria a narrativa de que os indigenas que lutavam na resisténcia por seus mundos e seus
territorios e suas linguas e linguagens séo inimigos e impd&e a narrativa de guerra em busca de
uma paz metafisica. A colonizag¢do ndo acabou, estamos sendo invadidos neste exato momento.
E tacanha a perspectiva de que o Brasil ou qualquer outro pais invadido pelos colonizadores
esteja em paz. O Brasil ndo esta em paz, nunca houve paz desde a invasdo dos europeus, 0S
povos indigenas estdo em guerra contra o colonialismo faz 523 anos.

A transpassagem conceitual que acontece depois que o Diretorio é implantado muda a
condicdo relacional com que o império vai se impondo em relacdo aos povos indigenas. A
mesticagem vai ser mais e mais incentivada e até mesmo forcada para que o0 povo se misture e
o fenotipo dos seus descendentes mude e o brasileiro tenha um rosto. Assim, o mito da
mesticagem das trés ragas surge. Mais uma mentira colonial, pois a mesticagem é até hoje uma
pratica utilizada de muita violéncia, basta nos lembrarmos das meninas Yanomami que
engravidaram fruto dos estupros praticados pelos garimpeiros. Portanto, a mesticagem e o seu
resultado fenotipico agora sdo fatores de demarcacdo racial. E no periodo do Diretdrio dos
Indios que comeca a se utilizar do fenétipo como marcador de identificacio dos povos indigenas

para criar uma falsa narrativa de purismo e separar dos povos que se misturaram e que vivem
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nas cidades e vilas. Estes ndo sdo mais indigenas, sdo no maximo descendentes. E 0 quem sdo
estes povos e comunidades? A resposta: pobres. Oficialmente, para o Estado-Mercado, aqueles
povos indigenas que vivem nas vilas e moram nas periferias das cidades deixam de ser um povo
originario que tém seu territdrio e sua lingua, para ser mais um pobre brasileiro.

Na pratica da lei e na histéria colonial, esta mudanca simboliza uma proxima fase no
processo de identificacio e de formacdo de uma nagdo. E uma atualizacdo da sociedade
implantada aqui pelos invasores e isto acontece de tempos em tempos na guerra dos mundos,
pois aqueles que estdo no poder colonial/imperial/estatal até hoje precisam atualizar suas formas
de explorar a Terra e de roubar os povos indigenas.

A mudanca no jeito de viver e ter as relagdes foi alterada, mas a linguagem daquele povo
continua nos modos de ensinar e viver dos clas e das familias indigenas. Mesmo morando nas
periferias das grandes metropoles do Brasil, ainda tém conexdo viva e forte com seus antigos e
com seus territorios de relagdo. A linguagem ancestral desses povos resiste e estd sendo
retomada em diferentes ac¢Oes, nas periferias, no sertdo, no litoral, na serra. Em todo o Brasil,
povos que antes foram silenciados estdo acordando seu nome.

Os efeitos da colonizacdo continuam hoje, pois ela ndo acabou, eles se atualizam no
cotidiano e sdo disseminados pela educacdo que ratifica uma histéria oficial de um Estado-
Mercado colonial e, a partir disso, cria mitos, datas comemorativas e se ensina isso na escola.
O senso comum se forma na escola, no boca a boca. A educacdo basica deveria servir para que
pudéssemos questionar a condicdo dos povos indigenas na formacdo do Estado-Mercado
Brasil, mas isto ndo acontece e nem vai acontecer, pois o proprio sistema de producdo que
mantém a desigualdade e a exploracdo da Terra ndo vai parar espontaneamente.

A historia colonial oficial do Brasil cria uma zona alien, onde tudo que nao é progresso
é colocado & para morrer. Os povos indigenas sempre foram contra o progresso da destruicédo
da Terra, portanto, desde a invasdo, os indigenas sdo colocados nesta zona alien. A zona alien
é o lugar daquele que estd contra a moral e o Estado-Mercado, portanto, se ele morrer ndo
importa. A transfiguragé@o conceitual cosmoldgica dos povos indigenas nessa camada alien, ou
seja, de fora da moral e do progresso do Estado-Mercado é uma manobra conceitual que
permite na cabeca do cidaddo comum acreditar que os indigenas tém que morrer mesmo, pois
eles estdo atrasando 0 progresso e que a sua morte nao tem tanta importancia assim. Ou seja, €
mais uma vez a atualizagéo do conceito de primitivo e selvagem.

A experiéncia colonial transforma o indigena em pobre, sem-terra, pedinte nas grandes
metrdpoles, em refugiado, em indigente, ou seja, € uma violéncia que perdura e acontece todos

os dias ha 523 anos, € o0 movimento de ataque colonial na guerra dos mundos, é o avango da
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colonizacdo nos dias de hoje. Querem destruir os povos indigenas e suas singularidades
coletivas e conexdes ancestrais com a Terra e roubar seus territorios e suas almas para continuar
a devorar o planeta em seu desejo de consumo.

Todo esse contexto de transpassagem conceitual transformou o social e as maneiras de
resistir e de agir, isto provocou mudancas severas nas estruturas ancestrais e espirituais destes
povos indigenas, principalmente no Nordeste, local de primeira invasdo, modificando suas
formas de lutar, de se organizar e resistir. Ndo podemos esquecer que o Diretorio dos indios foi
um ato de politica indigenista, adotado pela coroa na figura de Marqués de Pombal, assim como
ja existiu o SPI e hoje existe a FUNAI, ou seja, politicas de Estado arquitetadas para tutelar e
transformar os indigenas em pobres, doentes, sem-terra, sem ancestralidade, sem histéria de
povo, ou seja, para excluir e matar. Por isso, no titulo a expressdo: “uma atualizagdo do comeco
do fim”, pois muitos mundos indigenas, principalmente no Nordeste, tiveram seu fim. E ainda
hoje, o comeco do fim € todo dia, pois a guerra nunca terminou, porém no comeco do fim ha
sempre uma retomada brotando.

A partir do Diretdrio dos Indios, outras atualizacBes da perseguicdo e destruicdo das
populacdes indigenas aconteciam e eram justificadas pelas leis de cada localidade, que

atualizavam o Diretdrio a partir do contexto local a partir das investidas e demandas indigenas.

As leis do Diretdrio tornaram-se extensivas ao resto do Brasil através do alvara de 8
de maio de 1758. Essa nova fase das vilas marca a substituicdo da autoridade do
missionario pela autoridade dos ocupantes dos cargos e dos colonos, imposta por
normas legais. O sistema pombalino permitiu, assim, uma intervengdo direta da
administracéo civil, buscando a transformacdo dos indios em vassalos fiéis e
cumpridores de obrigagdes, entre as quais se destaca 0 pagamento de impostos.
(SILVA, 2005, p. 83)

Aqui no Ceara, uma atualizacdo contextual do Diretdrio foi sancionada e dizia que 0s
indigenas que viviam em vilas ndo podiam ir e vir livremente pela propria vila e ndo podiam
também circular por outras vilas sem ter um documento de identificacdo que determinava que
aquele indigena fosse um trabalhador, ou seja, que ele tinha um senhor. Este documento tinha
0 nome de passaporte. Aqueles que perambulavam pelas vilas e outros territorios sem o
passaporte ou que ndo tinham o passaporte eram chamados indios dispersos, vadios, podendo
ser considerados foragidos, podendo ser cagados e punidos como era previsto em Lei. Ou seja,
mesmo o indigena que vivia de acordo com as leis do império era tratado sempre como um
fugitivo e um inimigo, um prisioneiro, escravo, ja que caminhar livremente pelo territorio era

proibido. Aqui se instaura mais uma concepcao e conceito sobre a imagem do indigena na
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sociedade colonial. A imagem e o conceito de vagabundo e vadio sdo atualizados no corpo e
no espirito do indigena. Os modos de ser dos povos indigenas na experiéncia colonial tém
carater negativo, incutindo-lhes mais uma chaga civilizatéria que viabiliza e legitima seu
preconceito, racismo e exterminio.

A dispersdo, como era chamada a infracdo cometida pelo indigena que fosse pego sem
passaporte, vadiando, é uma aplicacdo conceitual dessa nova imagem do que representam para
a coroa e 0s europeus os indigenas. Aqueles indigenas que viviam nas vilas e ndo queriam se
fixar no trabalho digno eram punidos pela lei de disperséo. A dignidade vinculada ao trabalho
nessa forma moderna de sociabilidade nos remete a um diferente conceito de trabalho, que nao
existia nos mundos indigenas, este conceito vem junto com a colonizagdo e é implantado com
o auxilio da igreja na catequizacdo, isto vai forjando uma psique doente, onde trabalho é
sindnimo de dignidade e também de producdo e o nao-trabalho é sinbnimo de preguica e de
vagabundagem, dai nascem dois mitos: o da produtividade, de que tempo €é dinheiro e o que
chama o indigena de preguigoso.

Na perspectiva desse conceito de trabalho ligado a questdo moral da dignidade, o sujeito
s0 tinha valor moral e social se trabalhasse, ou seja, se fosse obediente, trabalhasse, produzisse
e sustentasse o império e, posteriormente, o Estado. Porém, até hoje, o pobre e o indigena,
mesmo trabalhando, ndo alcancam essa dignidade. Ele sempre serd visto pelo
imperialismo/colonialismo como um ndmero no lucro de consumo. Ou seja, as diferentes
organizagOes indigenas no Brasil, até hoje, possuem dois lugares de conflito com o Estado-
Mercado: a zona alien e a zona de guerra. Todos 0s povos indigenas estdo na zona alien, pois
sdo considerados inferiores pelo Estado-Mercado, mas nem todas as organizagdes indigenas
estdo em guerra direta com o Estado-Mercado, mas o Estado e o Mercado estdo sempre
invadindo os territérios indigenas. Existem alguns exemplos de povos indigenas que estdo em
guerra direta contra o Estado-Mercado, como o EZLN (Exército Zapatista da Libertacdo
Nacional).

Estes povos que resistem até hoje de maneira direta antigamente eram chamados, pela
politica colonial da coroa, de indigenas selvagens e hoje sdo chamados de terroristas, essa é
outra tatica para deslegitimar a luta dos povos indigenas pela sua sobrevivéncia, pela Terra e
por seus territérios. O controle das narrativas forma a opinido publica e o0 senso comum e coloca
os indigenas sempre no lado negativo da moral do Estado-Mercado. Estes povos se organizam
e pensam diferentemente e veem no conceito e no modelo de trabalho instituido no capitalismo

a escraviddo. O conceito moralista de dignidade € introjetado junto ao trabalho e a producéo e
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é usado como artificio para ir moendo os indigenas e 0s pobres na esteira violenta da producéo
em massa.

O conceito de trabalho do ocidente tem valor moral, social e espiritual, o espirito do
capital é o desejo de consumo, que implanta a escraviddo pelo trabalho, seja ele trabalho escravo
ou assalariado, as maneiras de exploragdo, destruicdo, lucro e consumo s6 aumentam. Desse
modo, observamos que o conceito de trabalho se atualiza junto ao sistema colonial e ao sistema
de producdo de morte capitalista. As atividades indigenas ndo sao entendidas e nem vistas como
caminhos modernos de producdo e de trabalho pelo Estado-Mercado. Nas cosmologias
indigenas, ndo existem valores morais e sociais que justifiguem a serviddo, a producéo e o
acumulo exagerado de bens para uns, enquanto a maioria vive na miséria. O capitalismo gera
destruicdo, as cosmologias indigenas e suas atividades geram coletividade e vida. As linguagens
do capitalismo e da colonizacdo véo se atualizando e cristalizando um modo de produzir lucro
que sO traz a morte. As linguagens ancestrais indigenas ganham forca e sdo energias de
retomada dos povos indigenas e da Terra contra o capital.

As atividades de vida para os povos indigenas sdo processos de experiéncia e
aprendizados coletivos que ampliam as capacidades do bem viver entre 0s povos e as dimensdes
do campo da Terra. O trabalho cria meritocracia, doengas e competicdo, ja as atividades
coletivas indigenas criam expressdes coletivas de vivéncia e cooperagdo, ndo s entre o proprio
povo, mas entre outros povos e seres da mata e do planeta, seja no plano fisico e invisivel.
Atividade versus Trabalho, coletividade versus meritocracia: aqui vemos algumas diferencas
entre os modos de vida dos mundos em conflito.

A maquina colonial cria dispositivos de identidade cosmoldgica e vai narrando a partir
das verdades coloniais. Assim, 0s dispositivos identitarios oficiais sdo criados e consolidados
pelo sistema de sociabilidade colonial que véo se atualizando com o mito do progresso. De
indios selvagens a indios mansos; de indios aldeados a indios desaldeados; de indios vilados a
indios dispersos até perder 0 acesso e a conexdo com as linguagens ancestrais e se tornar pobre,
sem-terra, sem povo, sem ancestralidade, sem emprego, morador da periferia. A zona alien é a
heranga miseravel que sobrou para nds, indigenas, uma certiddo de nascimento dizendo que
vocé é brasileiro, mas lhes tirando tudo. Este é o mito da colonizacdo, da civilizagdo, do

progresso e da cidadania.

A histéria oficial de um Estado-Mercado-Nagao esconde a histdria de mortes, roubo,
ganancia, estupros, genocidio, escravizagao e exterminio da Terra e dos povos que
vivem com ela. A historia “ndo-oficial” € a histéria do cotidiano, da resisténcia, da
oralidade, da luta. (TAKARIU, 2021, p. 54)
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O modo de pensamento do Estado-Mercado em classificar os indigenas oficialmente
cria cada vez mais mentiras coloniais e rixas de identidades entre os préprios os povos. A
singularidade coletiva de cada povo vai ganhando rétulos de identidade conceitual nomeados
pela ciéncia ocidental a partir dos trabalhos cientificos dos ndo-indigenas feitos sobre nds,
povos indigenas. Esse movimento conceitual coloca parente contra parente, elencando sempre
um lado negativo para aqueles povos e parentes que buscavam resistir, de forma néo-oficial
batendo de frente contra o Estado-Mercado, lutando pela sua liberdade de forma diferente.

O imperialismo usa a violéncia colonial da guerra de exterminio e durante esses cinco
séculos, alguns povos silenciaram e ndo querem se assumir como indigenas perante o Estado-
Mercado em sua posigao de luta oficial. Em Moitas e em muitas outras localidades, se observa
a linguagem ancestral indigena do povo com o territorio influenciando seus modos de vida e
sua relacdo com a Terra. O povo de Moitas, com quem estive, sabe de onde veio, eles continuam
a cultivar suas forcas ancestrais, suas linguagens ancestrais mesmo que, oficialmente, perante
o0 Estado-Mercado, eles ndo se afirmem. O povo de Moitas é povo indigena e, aos poucos, 0s
mais jovens de 14 estdo concentrando a forga na luta pelo territério para acordar seu nome.

No processo de atualizacdo para 0 avancgo da colonizagéo na destruicdo da Terra e o rio
de sangue continuar a jorrar lucro pelas veias abertas da Brasil, € necessario que o0s codigo-
fontes dos mundos modernos sejam implantados a partir das instituicdes, agindo sobre os
corpos, criando campos de atuacdo identitaria. Este movimento na guerra dos mundos é
articulado por tecnologias de invasdo. As leis, a educacao, a historia, a literatura, as artes e 0s
conceitos acerca da identidade de uma nacdo funcionam como algumas tecnologias de invaséo,
e estas tecnologias e dispositivos sdo atualizadas a partir do Mercado. Assim, 0 antigo
dispositivo do Diretdrio dos indios sofre esta atualizacdo, da mesma forma como hoje temos o
Marco Temporal e muitas outras PLs e PECs como atualizacBes das politicas de violéncia
colonial contra os mundos indigenas.

O Diretoério tinha como objetivo principal a completa integracdo dos indios a
sociedade portuguesa, buscando ndo apenas o fim das discriminacgdes sobres estes,
mas a extin¢do das diferencgas entre indios e brancos. Dessa forma, projetava um
futuro no qual ndo seria possivel distinguir uns dos outros, seja em termos fisicos, por

meio da miscigenagdo bioldgica, seja em termos comportamentais, por intermédio de
uma série de dispositivos de homogeneizagao cultural. (GARCIA, 2007, p. 24)

O choque entre 0os mundos ocidentais e indigenas, com a invasdo, em 1492, cria uma
mudanca de energia e de campo nos mundos indigenas e nos mundos ocidentais, mas também
no campo da Terra e nos outros mundos que o compdem. As atualizacdes feitas no decorrer dos

séculos de guerra dos mundos séo constantes, a colonizacdo nao dorme, ela é o pesadelo em
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vigilia para os outros mundos. O diferencial relacional dos mundos em conflito pode ser
explicitado também pela guerra conceitual, que atravessa e transpassa diferentes campos de
acao, ampliando a violéncia colonial, por um lado, e fazendo brotar as retomadas e existéncias
dos mundos indigenas, por outro. As relacGes diferenciais decorrentes da guerra dos mundos
configuram as mudancas na maneira de lutar e resistir.

A antiga concepcédo de variagdo binaria de raca em relacdo aos povos indigenas, que
eram chamados de negros da terra, para se diferenciar dos africanos, estava ancorada na
perspectiva da ancestralidade e religido. Com o advento do Diretorio dos Indios, a classificacéo
sobre quem € ou ndo indigena ¢ atualizada e comeca a ser abordada pela nogéo fenotipica do
conceito de raca. Os invasores aglutinaram mais uma caracteristica identitaria para classificar
os indigenas a partir das variaces fenotipicas e assim justificar o desaparecimento de alguns
povos pela aculturagéo e legitima o nascimento da identidade nacional do brasileiro. O processo
civilizatorio colonizador firma e confirma outra mentira colonial, a da diversidade racial do

povo brasileiro, se utilizando do argumento fenotipico.

Antes da experiéncia colonial, ndo existia em Portugal a nogao de raga vinculada ao
fendtipo. No entanto, no desenrolar da colonizagdo ultramarina, a escraviddo se
afirmou enquanto instituicdo social e foi, paulatinamente, sendo associada a cor do
escravo, em grande medida negro e, em menor medida indio. Dessa forma, a
sociedade colonial deu origem a novos critérios de classificagdo social que eles
ocupavam. Estes novos critérios, porém, foram integrados dentro da ldgica de
classificagdo preexistente. Assim, & nogdo de raga baseada na ancestralidade e nas
crengas religiosas, agregou-se um outro elemento: o fen6tipo, enquanto definidor de
hierarquia social. (GARCIA, 2007, p. 27)

“O Brasil ¢ uma grande mistura de ragas”, diz o senso comum e alguns antropologos, 0
que faz com que o indigena desapareca do cotidiano, levando a conclusdo de que quem tem o
tom de pele que ndo é branca, é preto, excluindo o indigena, colocando-o apenas no local do
passado, aqueles que vivem no mato, longe da cidade. Estas linguagens sociais criadas e
implantadas no imaginario do cidaddo vao se tornando linguagens, codigos fenotipicos culturais
naturais no cotidiano do que é parecer ser indigena. E um movimento sutil, porém bem
articulado pela maquina colonial de moer mundos. Os modernos sdo devoradores de mundos.

O Diretorio dos Indios foi uma politica indigenista de colonizacio, que inclui dentre
suas acdes violentas a implantacdo de uma politica linguistica de exterminio das linguas
originarias de cada povo, mas sobretudo da linguagem ancestral de conexd@o entre povos
indigenas, os povos encantados, a Terra e seus territdrios ancestrais. Portanto, no Diretdrio dos
Indios, existem alguns pontos que se dedicam explicitamente & implantacio e imposicdo da

lingua e da linguagem invasora as populagfes indigenas.
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Primeiramente, a percepcdo de acordo com a qual o uso do idioma nativo
estava relacionado aos costumes tribais, em que um reforcava o outro. Em
segundo, que a adoc¢do do idioma civilizado redundaria na civilizacdo dos
costumes. Em terceiro, que a imposi¢do da “lingua do principe” acarretaria a
sujeicdo dos povos conquistados. (GARCIA, 2007, p. 25)

A perspectiva de impor aos indios o uso da lingua portuguesa, no entanto, tinha
um objetivo bem claro neste periodo: buscava transforméa-los em vassalos
iguais aos demais colonos (GARCIA, 2007, p. 26)

O Diretério dos Indios como mecanismo de guerra cosmoldgica, atuando
principalmente como mecanismo de linguagem da instauracdo dos planos de acdo da invaséo
cosmoldgica do mundo moderno, configura-se, a meu ver, uma atualizacdo do projeto
linguistico colonial que traz como novidade a primeira investida de implantacdo do modernismo
no Brasil. As investidas e os ataques da linguagem colonial na guerra dos mundos contra 0s
mundos indigenas existem até hoje. Estamos em guerra linguistica ha 523 anos.

A luta ocorre nos mundos indigenas, continuamos existindo e resistindo, nossas
linguagens ancestrais rompem as noites e as matas do tempo do Estado-Mercado, fluindo por
elas, retomando posi¢des cosmopoliticas e de vida, ndo € por acaso que NOSs0S POVos estao
resistindo na guerra faz 523 anos. Zingar pela mata, saltar rapido em alguma direcdo, co-
mandado pelos encantados, direcionado como uma ponta de lanca e uma flecha grande,

rompendo leis, espacos e tempos de controle, Nossos povos seguem firmes. IARU YE2!11.

Vi diferentes manobras que nossos antepassados fizeram e me alimentei delas, da
criatividade e da poesia que inspirou a resisténcia desses povos. A civilizacdo
chamava aquela gente de barbara e imprimiu uma guerra sem fim contra eles, com o
objetivo de transformé-los em civilizados que poderiam integrar o clube da
humanidade. Muitas dessas pessoas nao sdo individuos, mas “pessoas coletivas”,
células que conseguem transmitir através do tempo suas visdes sobre o mundo
(KRENAK, 2019, p. 28)

3.2 A vinda — os sentimentos do campo?2: percursos e linguagens ancestrais

As vindas sdo as diferentes vezes que fui e voltei e aqui iremos apresentar algumas
linguagens ancestrais do campo de Moitas/CE. Moitas € um distrito de Amontada, que € um

municipio do Ceara. Moitas esta localizada no litoral oeste e tem belas praias, mangues, rios,

21 Flecha Grande e Ponta de Langa em Dzubukud, Kariri antigo.

22 Quando me refiro a campo aqui ndo me refiro ao campo de pesquisa, mas ao conceito de campo da fisica, e me
refiro mais especificamente as conexdes de campos ndo locais e ndo visiveis de multiplas a¢fes e planos. Portanto,
0 conceito de campo da linguagem que trago para pensar as linguagens ancestrais como energia aqui se aproximam
do conceito de campo na fisica.
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lagoas e dunas, assim como também um povo nativo que vive e se relaciona com a terra como
seus ancestrais faziam. N&o encontrei nenhum dado no IBGE sobre o nimero de habitantes de
Moitas/CE. Na localidade, ndo existe nenhum povo indigena oficialmente declarado e
reconhecido pela FUNAI, mas os povos nativos de e das localidades préximas tém praticas e
linguagens de campo ancestral indigena e convivendo com eles pude sentir isto.

N&o escolhi Moitas como campo da pesquisa, Moitas me escolheu, digo isto pois néo
existia nenhuma predeterminacéo de que la seria um dos locais da pesquisa, foi uma escolha da
intuicdo a partir do convite de uma amiga, Daniele Juca, que me convidou pela primeira vez
para conhecer com mais calma o territorio de Moitas. Nao foi a primeira vez que passei por
Moitas, alguns anos antes, numa viagem que faco de bicicleta pelo litoral oeste do Ceara em
direcdo ao Piaui, ja tinha passado por Moitas, mas s6 de passagem. S6 fui conhecer as
localidades e as pessoas que viviam 14 a partir deste primeiro convite de Daniele para ir ao local.
Foi nessa visita que entendi e senti a forca do territorio e fui aonde tive a intuicdo de ir e senti
o convite do local. A experiéncia coletiva que tive la em Moitas foi me mostrando que 0s
métodos de pesquisa utilizados pela academia ndo me ajudariam a narrar as manifestacfes das
linguagens ancestrais e das ciéncias indigenas do povo com quem eu tinha contato. Isso ficou
martelando muito na minha cabeca, pois a academia nos cobra uma metodologia e o texto para
ser escrito tem esse imperativo categorico. Isso baguncou muito meus pensamentos e a
pesquisa, mas sé depois de algum tempo pensando sobre isso tive a intuicdo no préprio campo,
de que as retomadas indigenas sdo métodos de viver e retomar posi¢cdes e encantamentos na
vida. Este caréater cartografico das retomadas me proporcionou pensa-la como metodologia,
como foi dito no capitulo anterior. No projeto, ndo coloquei previamente nenhum campo, pois
quis apostar que o proprio campo de relacdo com a vida me faria perceber, pela intui¢do, 0s
fluxos das linguagens dos campos de energia das retomadas. Assim, Moitas apareceu e se
apresentou como campo latente de retomada dos povos indigenas que viveram e vivem ali.

Moitas € um campo de investigacdo e experiéncia de linguagem ancestral, memaria
ancestral e relacional com o ambiente. Assim, Moitas apresenta campos e linguagens de
retomadas, atualizagdes das linguagens cosmoldgicas indigenas dos povos que ali viveram e
ainda vivem, para além das linguas e linguagens invasoras europeias e ocidentais. Isto
demonstra que nossas ancestralidades, povos e as linguagens de viver continuam vivos e
conectados a Terra. Assim, as retomadas esté@o latentes por conta de todo contexto colonial de
silenciamento e violéncia e este trabalho é uma contra-narrativa dos projetos linguisticos
coloniais que tanto tentam exterminar nossos povos e mundos. Gostaria de deixar esta

observacgdo em evidéncia, pois é muito importante e significativo demarcar nossas narrativas e
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linguagens indigenas de mundo contra o projeto de exterminio do planeta. Existem outros
campos da e na linguagem que se relacionam com a vida e nossos povos sabem maneja-los e
viver em cumplicidade com eles. O objetivo deste trabalho é buscar um olhar novo, outro
envolvimento com a pesquisa na linguagem a partir dos pensamentos e dos mundos indigenas.
A linguistica precisa fazer novos movimentos e ser sentida por novas energias e forcas, tecer
outras narrativas e outras configuracdes de vida para que possamos continuar a compartilhar
com o planeta a existéncia.

Agora seguem algumas fotos do territorio de Moitas-Ce e de algumas pessoas que foram
importantes na pesquisa. Buscamos, com isso, minimamente contextualizar e mostrar toda sua

beleza, leveza, conexdo e ancestralidade do territorio e do povo:

Fotografia 1 — Sol, Pedras e conchas

Fonte: O autor
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Fotografia 2 — Por do sol Rio Aracatiagu/Moitas/CE

Fonte: O autor

Fotografia 3 — Duna de Moitas/CE

Fonte: O autor



Fotografia 4 — Vista Panoramica do Rio Aracatiagu em Moitas/CE

Fonte: O autor

Fotografia 5 — Vista panoramica da praia de Moitas/CE

Fonte: O autor

Fotografia 6 — Praia de Moitas/CE

Fonte: O autor
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Fotografia 7 — Nadando no rio Aracatiacu em Moitas/CE

Fonte: O autor

Fotografia 8 — Mangue/Camboa, do rio Aracatiacu em Moitas/CE
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Fonte: O autor



Fonte: O autor

Fotografia 9 — Descansando na rede do quintal em Moitas/CE
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Fotografia 10 — Casa/barraca na beira do rio Aracatiacu onde morei com meu amigo Lucas

Fonte: O autor
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Fotografia 11 — Point la na barra, pousada cuja proprietaria é Denice, filha de Dona Ica. E uma pousada de

turismo comunitéria e nativa de Moitas/CE

Fonte: O autor



Fonte: O autor

Fotografia 12 — Lagoa das baixas entre as dunas em Moitas/CE
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Fotografia 13 — Portal encantado, passagem por dentro do ma

Fonte: O autor
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Fonte: O autor

Fotografia 14 — Os curumins e o rio, navegando no rio Aracatiacu em Moitas/CE
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Fotografia 15 — O rio Aracatiacu em Moitas/CE
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Fonte: O autor



Fonte: O autor

Fotografia 16 — As Dunas e o Rio aracatiagi em Moitas/CE

99
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Fotografia 17 — Caminhando pelas dunas e o céu diz que a pesca vai ser boa.

Fonte: O autor
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Fotografia 18 - Rio Aracatiacu e o pdr do sol

Fonte: O autor
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Fotografia 19 — Denice e Lucas tratando peixe no quintal em Moitas/CE
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Fonte: O autor
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Fotografia 20 - Local de resisténcia coletiva do povo da comunidade de Moitas/CE

Fonte: O autor
Fotografia 21 — Mirante da praia de Moitas/CE

Fonte: O autor
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Fotografia 22 — Mirante da praia de Moitas/CE

Fonte: O autor

Fotografia 23 — Mirante da praia de Moitas/CE

Fonte: O autor
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Fotografia 24 — Vista da janela do quintal da minha casinha em Moitas/CE

Fonte: O autor
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Fotografia 25 — Casa de Dona Ica escondida no meio da mata

Fonte: O autor

Fotografia 26 — Confraternizacdo na comunidade

Fonte: O autor
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Fotografia 27 — Dona Ica, matriarca e tronco velho indigena de Moitas/CE

Fonte: O autor
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Antes de chegar ao campo eu o senti. As primeiras impressdes e sentimentos do campo
reverberavam em mim como intui¢des, assim como o campo metodoldgico das retomadas
funciona também pelas intuicBes. O campo ancestral é percebido em sua linguagem e energia
do cotidiano, acontece a todo instante. E, desse modo, 0 campo me atravessou e eu o atravessei,
senti e vivi. S80 sentimentos que se conectam a expressdo como in-formacédo do campo
ancestral que emana uma energia deixando seu rastro nas vidas. Olhar o luar desta atmosfera é
perceber sua afinidade com o cosmos ambiente e 0 povo que ali habita. A afinidade de
percepcdo do campo ancestral de Moitas/CE se abriu como portais de mundos e eu me abri,
mergulhando na transpassagem de linguagens dos mundos indigenas.

As idas a e vindas de Moitas/CE foram acontecimentos fora do espago-tempo
cronoldgico do capital, apesar de estar atravessado por ele, pois o sistema de orientacdo oficial
é este, os acontecimentos das conexdes foram acontecendo num ritmo, numa linguagem que
costura redes, como um pescador indigena costura sua rede de pesca, como uma rendeira e seus
fios tecem redes e se conectam com as teias ancestrais, como 0s passaros que cantam no ritmo
do sol. Em Moitas/CE, me conectei a uma rede ancestral de acdes e linguagens de campos da
vida indigena.

Para sentir as sincronicidades, as conexdes com o ambiente e o campo invisivel dos
outros mundos que habitam ali é necessario agucar a afinidade perceptiva e sentir como
funcionam as retomadas, que sdo métodos das afinidades. Este método de conexdo com as
linguagens ancestrais e fluxos de energia do campo da Terra percebem 0s acontecimentos
sincronicos, ampliando as perspectivas de acdo na linguagem com o cotidiano e com outros
mundos. Estas conexfes ndo se explicam a partir dos métodos cartesianos e suas linguagens
que compdem a linha do tempo cronoldgico da ciéncia ocidental e nem do espaco denso do
mundo moderno. A chegada até este primeiro campo de experimentacdes linguisticas de
conexdes ancestrais de retomada nédo ocorreu por nenhum conector simbolico da estrutura da
lingua materna indigena, foram intui¢Ges e sincronicidades sutis. As linguagens ancestrais do
campo e as forcas e energias das retomadas foram os in-pulsos que me puseram em movimento,
entdo eu dancei, pondo-as em movimento ritmico de conducdo mutua.

Muitas in-formaces se apresentaram e se modificaram so pela entrada do meu campo
ancestral no campo de afinidades ancestrais de Moitas/CE. Quando cheguei la e me apresentei
como Tacariju, a matriarca Dona Ica logo me disse que também era indigena, algo que, segundo
sua filha Denice, ela nunca tinha falado para outras pessoas de fora. A percepcao de afinidades

com a presenca de outros campos ancestrais modifica 0 campo do territdrio e as in-formacdes
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vao se co-figurando e se mostrando a partir de ritmos ancestrais em coopera¢do, 0s mundos
indigenas véao sendo retomados, envolvendo-se.

Sentir o campo de a¢do das retomadas € sentir o campo das linguagens de a¢do ancestral
que circula pelo territério, foi assim que, no meu entendimento, Dona Ica e Denice se sentiram
a vontade para falar sobre suas memorias indigenas comigo. As conexdes e as linguagens que
compartilhei com elas sobre minha ascendéncia indigena in-pulsionaram-nas a falar, a partir
de suas chaves e palavras que as fizeram trazer, retomar, suas narrativas de povo. Dona Ica
retomou sua a posicao indigena na narrativa de sua vida me falando sobre sua ancestralidade e
que também ¢ indigena. O que a fez retomar sua posicdo de indigena em sua narrativa e se
afirmar como tal? Que linguagem energia foi essa? A linguagem ancestral se manifesta no
mistério, mas nesse contexto e na minha leitura Dona Ica sentiu a presenca de outro campo
ancestral indigena, 0 meu e se sentiu a vontade para falar sobre seus segredos e abrir seus
mundos para compartilhar as narrativas. As memdrias de sua criacao, os relatos de suas avos, o
jeito de viver, comer, aprender com a mata e 0 mar; tudo isso ela trouxe da memoria ancestral
e compartilhou comigo quando eu lhe falei sobre minha condi¢cdo e meu povo. O movimento
das retomadas acontece assim, pelas narrativas, pela oralidade, pela memoria, pelos sonhos,
pela encantaria e por todos estes campos que as in-pulsionam.

Sua filha Denice, mais tarde, me relatou que sua mae nunca havia falado sobre sua
origem indigena com ninguém de fora e me confidenciou que sempre achou que era indigena,
mas que sempre achou que isso era algo muito distante, que so existe indio na Amazodnia. No
meu entendimento, Dona Ica sentiu que somos parentes e ela entendeu isso pela linguagem
sutil do campo dos afetos e por isso retomou essas narrativas e posicionamentos para conversar
comigo. Senti, nesse movimento linguistico de narrativa, sua sabedoria de matriarca de um
povo. As retomadas funcionam por saltos, elas ndo sdo apenas lineares, elas sao fluxos e saltos,
cheias de mistério como um encantado que aparece e some, cComo 0 mistério da noite que nos
ensina em seu siléncio.

A gravidade dos planos ancestrais rasga o tempo linear e curva 0s espagos-tempo do
territério, assim acontece e se abrem o0s portais para 0 encantamento de outros mundos,
modificando-os. A linguagem ancestral do campo é sentida pela percepg¢éo de afinidades que
sentimos com a forca do territorio, podemos sentir o peso da ancestralidade.

As consciéncias coletivas ancestrais® e os povos encantados também vibram com a

Terra e in-formam as linguagens na horizontalidade dos eventos no campo. Os campos

23 Com esse termo, fago referéncia aos locais encantados. Para alguns povos indigenas, os reinos das encantarias
dividem-se de diferentes formas e uma dessas é o local encantado que irei explicar melhor nos capitulos a frente.
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ancestrais dos povos se encontraram e transpassaram uns aos outros criando caminhos e
conexdes emaranhadas, cada conex@o tem um diferencial relacional de linguagem que se
comunica e transpassa 0 espago-tempo, cada linguagem tem seu espacgo-tempo de conexao e
acontecimento. O territério fala, observa e escuta, mas nao fala pela lingua do invasor europeu
que chegou aqui e assassinou o territério e o colocou em céarcere para explora-lo e ter lucro.
Nos, indigenas, ndo ouvimos o territdrio s6 pelo ouvido fisico, ndo é pelo ar e nem pelo som
que a voz dos nossos ancestrais chega até nds, é essa energia em forma de linguagem que cultiva
a in-formacdo em nos. Ouvimos a ancestralidade com o sentimento e com a afinidade de
percepcdo do povo originario que somos com o territério. A in-formacao € transpassada pelo
campo da Terra, por saltos linguisticos e chega ao campo do povo pela vivéncia da oralidade,
dos sonhos, da encantaria e da memoria. O siléncio, as dunas, o vento, o sol, as estrelas, a lua,
a noite, as corujas, o rio Aracati Agu?*, tudo fala, tudo esta vivo e nos, indigenas, sabemos e
ouvimos seus ensinamentos para viver bem.

As conversas e trocas com as pessoas do territério me impressionaram muito, pois,
assim que cheguei, 0 campo encantado pareceu abrir-se junto com as memorias ancestrais,
transformadas na e pela oralidade. Quando cheguei, logo vi uma imagem do Menino
Vagqueiro® e Denice me falou dele, trata-se de um encantado, que geralmente aparece no litoral
e se manifesta e esta conectado com as narrativas de mundo dos Tremembé. Isso nos apresenta
um campo que se manifesta em Moitas, existe um autor que se utiliza do conceito de ressonancia
morfica®® para explicar estes fendmenos na biologia. Aqui me utilizo deste conceito para
demarcar um indicativo do campo de linguagem ancestral do povo Tremembé em Moitas. A
forca da encantaria se manifesta na oralidade, é linguagem encantada de movimento vivo da
sabedoria daquele povo, daquele territério, isto cria e faz fluir uma sociabilidade coletividade
cotidiana a partir das narrativas e dos encantados que 0s conecta aos ancestrais pela linguagem
da Terra e do territorio. Este pertencimento faz com que o povo de Moitas se relacione com a
vida e o territério de maneira diferente, € o in-pulso de energia da linguagem ancestral no

cotidiano deles.

Esse é um ser que se tornou Encantado e respeitado devido a sua histéria de sofrimento
que viveu durante sua infancia. Talvez a forma que Deus achou para recompensar 0

24 Em tupi, rio-terra dos grandes e bons ventos. Esse rio é um local encantado da localidade de Moitas, ele é sagrado
para 0 povo, é por ele que o mar entra na Terra, € um dos seus parentes ancestrais mais antigos.

25 Ser encantado que geralmente esta ligado as narrativas de vida e territorios do povo Tremembé.

2% Ressonancia Morfica é um conceito que Rupert Sheldrake expde no seu livro “Uma nova ciéncia da vida”. Esse
conceito de campo morfogenético aproxima-se dos conceitos de campos magnéticos da fisica. Neste conceito, 0s
campos estariam dentro dos organismos ou em torno deles onde existe um emaranhado e uma certa hierarquia dos
campos. Este conceito compde o desenvolvimento biolégico do organismo.
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que esse menino sofreu na terra foi encanta-lo, tendo como fungéo ser vaqueiro, que
era o0 que mais gostava de fazer. Sua historia de origem parece com a do Caipora, mas
tem diferente funcéo que é de conseguir fazer voltar para o dono algum animal que se
perdeu ou fugiu de casa, ou seja, caso algum animal doméstico desapareca e nao tenha
sido morto por alguém, o dono daquele bicho que conhece a histéria do Menino
Vaqueiro e acredita no seu poder, vai l& num canto reservado, acende trés velas para
ele pedindo que se descubra o paradeiro desse animal. Essa pessoa deixa as velas
acesas e ndo deve mais voltar 14 porque, segundo dizem, se a pessoa voltar, pode vé-
lo sentado perto das velas que lhes foram oferecidas, e assim, a pessoa pode se
assombrar porque além de ser um Encantado, aquele momento foi oferecido para ele
especialmente. (SANTOS, 2014, p. 39)

Os sonhos fazem parte deste campo de linguagem ancestral no cotidiano e criam
narrativas e oralidades que sdo passadas para as proximas geracdes. Quando nds, povos
indigenas, nos comunicamos com os encantados ¢ a memdria ancestral fluindo. Os sonhos?’
sdo narrativas e falas comuns cotidianas, tém relacdo com a vida daquele povo naquele
territério, para os povos indigenas ndo sdo meras interpretacbes do inconsciente, nds os
recebemos dos antigos espiritos e dos encantados como ensinamento, ciéncia e sabedoria
ancestral de um povo. O povo coletivo tem a necessidade de sonhar e sonha com o territorio,

com 0s ancestrais e junto da Terra.

Nos, ao contrario, sem caneta nem peles de papel, viramos fantasmas com a yakoana
para ir muito longe, contemplar a imagem dos seres no tempo dos sonhos. Entéo, 0s
Xapiri nos ensinam suas palavras e é desse modo que nosso pensamento pode se
expandir em todas as dire¢oes.” (KOPENAWA, ALBERT, 2015, p. 459)

Os sonhos como atividades ancestrais indigenas sdo coletivos, composi¢des de
cooperacao para aquele povo e territdrio, sdo ciclos de cuidados e curas, a psicanalise ndo nos
alcanca, com a interpretacdo baseada na identidade do proprio umbigo. Os sonhos no mundo
moderno sdo sonhos solipsistas, maniqueistas, produc6es egocéntricas do inconsciente, sobre o
préprio sucesso, sobre 0s proprios fracassos, sobre suas frustraces, sempre tratadas de maneira
individualizada. Os sonhos dos mundos modernos séo sonhos de consumo, produzidos pelo
desejo de consumo, eles ndo sdo sonhos coletivos.

A recepcdo, afinidade e a percepcdo dos sonhos como narrativas ancestrais ndo possuem
interpretacdo simbdlica genérica, eles sdo conhecimentos e ciéncias recebidas, que se aplicam
no cotidiano do povo e do territorio. A sabedoria que a ciéncia indigena dos sonhos proporciona
estd na ordem do sentimento das relagcdes que compdem a vida do povo, mas ndo de forma re-

cognitiva e simbdlica e, sim, de maneira sentimental e energética. O lugar dos sonhos e seus

27 N6s, indigenas, ndo entendemos os sonhos da mesma forma que o mundo moderno entende. Entendemos os
sonhos como acessos a percepgdes de outros planos de horizontalidade de vida, conexdo e pontes com outros seres
e mundos. Por isso, ndo deciframos sonhos, nés os recebemos, sdo in-formagBes ancestrais de outros planos de
acdo da vida.
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ensinamentos ajudam a compor nosso lugar de escolha. Os sonhos nos fazem entender, sentir
e ver nossa conexao com a Terra, o territorio e 0s antigos espiritos de nosso povo. O lugar do
sonho nos faz sentir que somos singularidade coletiva de povo em diferentes planos e dimensoes
da vida e que existem outros seres e povos que vivem nestes planos invisiveis para a ciéncia
ocidental. Estes lugares, dentro dos sonhos, tém conexdes com o planeta, séo locais encantados
dentro das dimensdes que podemos acessar pelos sonhos, que sdo portais que conectam 0s
reinos e as localidades onde vivem seres encantados. Estes encantados compdem nossos povos
em outras dimensdes da vida. A experiéncia do sonho nos ajuda a perceber que existem
diferentes dimensdes da natureza no planeta e que ndo somos donos de nada.

O lugar do sonho é um lugar que ndo se replica, a ciéncia ocidental e seu método
cientifico s6 conseguem entender os efeitos e as causas fisicas no cérebro. Eles ndo entendem
as conexdes desses outros campos de encantaria. Seus métodos e filosofias sobre os sonhos sdo
insuficientes para sentir a experiéncia encantada. O lugar dos sonhos ndo é uma cultura, ele faz
parte da linguagem energia de conexao dos povos com a Terra. Somos indigenas, porque Somos
povos que sonham. O espaco-tempo no sonho ndo funciona como o mundo moderno o
convencionou no estado de vigilia. Existem diferentes modos de acessar o lugar dos sonhos,
onde ndo precisamos estar dormindo, podemos acessa-lo por conexdes rapidas, entre mundos,
como pelas visdes, visagens, transe xamanico, pajelanca, assombragdes e pelas viagens a planos
encantados.

Quando acessamos o lugar dos sonhos pelo sono, ndo vivemos as sensa¢des pelo corpo
fisico, o corpo fisico relembra se utilizando da memdria ancestral. Quando acessamos este
lugar, a consciéncia singular se torna coletiva e todo o corpo espirito do viajante se torna campo.
Quando acessamos o lugar dos sonhos, somos campo. Transpassar-se em campo COmMo
consciéncia coletiva é sentir de outra maneira a linguagem. O lugar dos sonhos é local de
conhecimento, é local de retomada das experiéncias coletivas e do jeito dos antigos. A
retomada das narrativas de um povo pode ser acessada pelo lugar dos sonhos, que fortalece o
seu lugar de escolha. A memoria ancestral salta e atualiza os sonhos que saltam e atualizam o
lugar de escolha, que salta e atualiza e fortalece a singularidade coletiva de povo no cotidiano
€ nas suas narrativas orais.

O lugar de escolha é local conceitual e pratico de acesso aos conhecimentos e sabedorias
ancestrais. Ao se posicionar nesse lugar de escolha, o povo que desperta seu nome pelas
retomadas acessa campos de acéo do territorio e de sua ancestralidade, se fortalecendo na luta.
Os lugares de escolha podem ser acessados pelos sonhos, que acionam as memorias e pela

oralidade acionam as praticas, que sd&o um emaranhado que ndo tem uma Unica direcdo nem
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sentido. A partir destas ciéncias, sentimos que essas sabedorias aumentam as frequéncias e 0s
ritmos das retomadas, atualizando as cosmologias indigenas no Nordeste e no pais, fazendo
brotar mais indigenas. Os sonhos séo encantarias ancestrais de conexao e retomada.

Dona Ica, uma das matriarcas, que se declara indigena, da localidade de Moitas/CE e
uma das primeiras moradoras, me contou sobre seus sonhos e sua relagdo com essa linguagem
ancestral. Ela me contou sobre um senhor que adivinhava os sonhos e que ele era sabido nesta
ciéncia. Ela também contou um sonho que teve na noite anterior da minha ida a casa dela e,
sem nem me conhecer, ela me fez o desafio de adivinhar o sonho, mas néo consegui, ela ndo
ficou chateada, ela sé quis me mostrar que sem preparo e estudo ndo conseguimos ouvir e
adivinhar os sonhos. Dona Ica me deu uma demonstracdo de que as ciéncias indigenas sdo
conhecimentos tdo0 complexos quanto 0s conhecimentos cientificos ocidentais. Os
envolvimentos e as conversas com Dona Ica foram de muita importancia e aprendizados para
mim, ndo significaram relatos e dados para a pesquisa, foi muito mais que isso. As aulas que
Dona Ica me deu, em nossas conversas leves e cheias de sorriso, sdo aprendizados na
caminhada de retomada do meu jeito de pisar na Terra que me renovaram o sentido da
coletividade e da relacdo com a vida.

Outra experiéncia que aconteceu comigo e 0s espiritos em Moitas foi numa das
primeiras noites que dormi 4, antes de acordar eu fui acordado por um senhor, mas quando abri
os olhos ele sumiu, depois olhando umas fotos de Denice vi que o senhor era seu falecido Pai,
marido de Dona Ica. Entdo, logo que cheguei 14 senti os ritmos do campo do territério e fui
transpassado pela linguagem do mundo ancestral de Moitas/CE. Esse movimento me fez,
minimamente, perceber a afinidade do campo da linguagem ancestral onde eles estdo

mergulhados. A linguagem energia ancestral esta ali, vivendo entre e com eles.

No que se refere as crencas, é possivel afirmar que o povo Tremembé é formado por
pessoas que sempre acreditaram no mundo espiritual: na forca da natureza, na
influéncia dos Encantados na vida de cada um de nds. Muito antes da invaséo dos
europeus ao nosso territério brasileiro, nosso povo ja cultuava suas divindades e vivia
em perfeita e respeitosa harmonia com os seus territorios, pois acreditavam que as
forgas naturais eram maiores do que qualquer forca humana. Os Tremembé tinham a
Lua e o Sol como deuses. A lua influenciava a vida das pessoas de acordo com suas
fases. Até mesmo a medicina tradicional estava ligada diretamente aos Encantados,
pois, naquele tempo, ndo existiam médicos no meio de nosso povo para cuidar de
doencas. Por conta disso, os Tremembé depositavam sua confianga nos curandeiros e
rezadores, devido aos saberes e experiéncias nativos acumulados pelos quais curavam
as doencas do aldeamento. E importante dizer que esses saberes eram adquiridos de
geracdo a geracdo, por meio de sonhos com parentes ja falecidos que, muitas vezes,
vinham para ajudar o seu povo, e por meio da forca e sabedoria frente a propria
natureza. (SANTOS, 2014, p. 27)
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Na primeira noite que dormi 1a, proximo ao rio Aracati Acu, uma estrela cadente verde
riscou o céu, senti ali naquele instante uma conexdo imensa com o céu estrelado, senti uma
conexao entre Moitas e a Ibiapaba. Meu povo, Tacariju, € o povo do céu. Por sermos da Serra
da Ibiapaba, temos essa conexao com 0s espiritos do céu, das nuvens, dos raios e trovoes e das
estrelas, entdo, neste momento, senti que meus ancestrais se comunicaram comigo. Existem
narrativas de mundo dos Tacariju que se emaranham com 0s povos que habitam o céu, o povo
Tacariju também faz parte desse povo, somos um cla deles aqui na Terra. A Serra Grande é um
grande platd de conex&o entre mundos e os Tacariju sabem disso.

As linguagens dos campos ancestrais me acolheram em Moitas e se apresentaram nas
vivéncias e experiéncias que tive 14, isso desmonta a abordagem metodoldgica de pesquisa
adotada pela academia. O objeto e o observador, como campos binarios que ndo se tocam, ali
ndo existe. As fronteiras académicas existentes no modo de pensar normativo da ciéncia
ocidental sdo rompidos pela manifestacdo do proprio campo. O envolvimento na rede de
linguagem energia do territorio de Moitas faz parte do acontecimento dessa nova proposta de
metodologia. Campo de campo, saltos de linguagens, outras perspectivas de mundos,
retomadas das linguagens ancestrais.

A Terra ancestral de Moitas/CE me convidou para uma experiéncia pelo seu campo
encantado de linguagens. “No6s somos habitantes da floresta. Nosso estudo ¢ outro”.
(KOPENAWA; ALBERT, 2015, p. 459)
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Figura 8 - Experimental
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Os acontecimentos em Moitas/CE estdo para aléem de uma compreensdo apenas racional
que se utiliza apenas do cérebro. Sem os espiritos encantados nos, indigenas, ndo sabemos nada.

Nossa ciéncia e sabedoria parte disto.

Meus espiritos xapiri nunca ficam quietos. Viajam sem descanso para terras distantes,
para além do céu e do mundo debaixo da terra. Voltam de |4 para me dar suas palavras
e me avisar sobre 0 que viram. E através de suas palavras que sou capaz de
compreender todas as coisas da floresta [...] SO os xapiri nos tornam realmente
sabidos, porque quando dangam para nés suas imagens ampliam nosso pensamento
(KOPENAWA; ALBERT, 2015, p. 332)
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3.3 Perspectivas dos sonhos e de curas, linguagens para além da lingua invasora

A segunda vinda me recebeu por outras entradas do territorio ancestral de Moitas/CE,
outras pessoas se aproximaram e 0s encantados também. A consciéncia coletiva ancestral do
territério nos recebeu e nos apresentou outros caminhos no campo, muitos caminhos se
apresentaram e outras forcas me cruzaram. Sempre ia ao rio Aracati Acu, que ficava muito
préximo da casa onde eu estava morando, criei uma relagdo muito forte com a energia do rio.
Num dos dias que fui la com meu amigo Lucas, um caranguejo enorme veio e nos recebeu na
beira do rio, achei aquilo uma aparicdo bem diferente. Depois que relatei o ocorrido aos
moradores mais antigos de Moitas, eles me disseram que 0s espiritos do rio se manifestam e
aparecem na forma de animais sagrados e raros. Nesse caso, 0 caranguejo enorme e vermelho.
Senti naquele encontro com ele uma saudacdo de boas-vindas € a0 mesmo tempo uma
verificacdo de quem estava entrando no territorio.

Na casa onde morei, um morcego enorme apareceu e ficou uma noite inteira na casa.
Pela manh4, ele sumiu e nunca mais apareceu, 0s antigos dizem que o morcego é a manifestacdo
das sombras da consciéncia. Nesta mesma noite, vi duas estrelas cadentes verdes que riscaram
0 céu. Para um Tacariju, € uma linguagem césmica de boas-vindas. Outra particularidade que
aconteceu na casa onde eu morava, foi que no terreiro onde eu armava minha rede de dormir,
duas corujas fizeram seu ninho bem proximo, elas ficavam ao nosso redor, durante todo o dia,
voando, falando, dando asas aos nossos sonhos e durante a noite elas desciam até o chdo do
terreiro e chegavam bem perto. O local onde eu morei era uma casinha de barro, que fica na
barra de Moitas, que ja € no final da localidade, neste local onde eu morei, eu ndo tinha vizinhos
humanos, eu tinha como vizinho as dunas, o rio Aracati Agu, 0 vento, 0 mar, 0 céu, as corujas,
os lagartos teju, os insetos, 0s carcards, 0S caranguejos, 0 mangue e 0s peixes. Percebi aos
poucos a energia encantada do local, senti os portais dos mundos de Moitas ali na barra. Um
local de encontro de forgas, do rio com o mar, ali senti a linguagem ancestral daquele local s6
observando e sentindo, ndo foi sé a razdo que me proporcionou essa conexao, foram as forcas
de afinidade ancestral entre a Terra, 0s campos ancestrais de Moitas e meu campo singular
Tacariju, ou seja, tudo é nos, sem nd, um emaranhado de emog6es, conhecimento, sabedoria,
ciéncias e relagfes. A co-vivéncia no territorio ancestral de Moitas me fez sabido sobre muitas
encantarias que atravessam os territorios e afetam o campo energético das linguagens e das
retomadas.

A noite no territorio ancestral de Moitas/CE tem sua cor natural: mesmo em noites sem

lua tem luz, a terra brilha e o0 ar tem uma cor florescente, o vento revela a noite. Existe voz no
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vento, sentimento e sabedoria, uma musica que caminha com as areias que se movem pelos
espacos-tempo. Em algumas noites de céu limpo, me deitava no deserto de dunas que existia
ao lado da minha casa e ficava olhando a bela galaxia onde moramos, sentindo e ouvindo as
linguagens da noite, das estrelas, do vento e de tudo que viveu e vive ali. As dunas de Moitas
séo encantadas.

Numa dessas noites, caminhava pela praia, entre Moitas/CE e Icarai de Amontada® e
em plena madrugada pude sentir a forga ancestral da Terra naquele campo, ali naquele momento
ndo existiam mais as convencgdes de espaco-tempo instituidas pela convengcdo do mundo
ocidental, ali era outra dimenséo e outra sensacdo, foi como entrar num novo espago-tempo. Na
madrugada entre as praias de Icarai de amontada e Moitas, sentei e fiquei olhando o céu noturno
na praia deserta, s eu e toda aquela imensidao de energia e forga. Na praia encantada, a galaxia
e 0 céu me olhavam de volta e eu, hipnotizado, ouvia seus canticos de saudade e amor.

O vento em locais ancestrais é ritmo que in-pulsiona em diferentes direcdes e alargando
as narrativas, levando e trazendo-as até a memoria, desbloqueando memorias ancestrais
bloqueadas pelas narrativas coloniais, fazendo brotar povos. A linguagem, como o ocidente
conhece, ndo da conta da ciéncia ancestral. Experiéncias como essas nos fazem sentir os saltos
linguisticos e as forcas de conexdes com a Terra.

Em outra noite, atravessamos (sempre falo no plural, pois comigo sempre esteve Lucas
Viana, um amigo que morava comigo no local) outro territério antigo e sagrado, desta vez um
local sagrado de repouso, um cemitério antigo. Atravessamos o local e ele nos atravessou, com
sensacOes, linguagens, energias e intensidades. Sentimos a in-formacéo encantada do local,
quando atravessamos uma espécie de barreira energética e linguistica que sentiamos
sensorialmente, emocionalmente e espiritualmente. A sensacao era de estar entrando em outro
horizonte de eventos, em outro campo. A forca encantada da linguagem ancestral permeada
pelos in-pulsos co-mandou a intensidade da experiéncia. O cemitério ancestral ficava entre as
dunas e 0 mar, um ponto de energia convergente, um ponto de for¢ca em que se cruzam energias
do Mar, do vento e das dunas, um portal de forcas que se cruzam entre a vida e a morte, um
local encantado, assim como a barra.

A linguagem ancestral que sentimos la foi uma energia que transmitia a in-formacao de
protecdo. Existia uma forca de gravidade diferente ali, podiamos sentir o peso da forga daquele
local. Sentimos uma pressao imensa e intensa no peito, a gravidade de uma forca antiga, de um

campo antigo. Ali, existe uma linguagem que conecta e abre os portais dos mundos, ali, apesar

28 Distrito de Amontada, CE.
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de ser um cemitério, ndo existe morte, € um local sagrado para os vivos e um local de forca para
0s mortos, é a energia do mistério das encantarias. E nesse contexto que podemos perceber que
a vida e a morte séo conceitos vividos, sentidos e pensados de maneira diferente para 0s povos
indigenas.

Na passagem pelo cemitério, nos encontramos ndo sé com a forca do local, mas com a
forca de uma encantaria que vive e protege o local sagrado para aquele povo. O espirito guardido
do cemitério antigo de Moitas € um encantado de protecéo, que protege o campo de linguagem
antiga, neste campo de linguagem antiga existem as in-formacdes da memoria daquele povo,
que pode ser retomada por sonhos e visagens e, assim, um povo pode despertar seu nome. O
encantado guardido do cemitério protege a forgca da passagem dos mundos, a linguagem de
conexdo, a forca entre a vida e a morte.

O encontro com o encantado guardido do cemitério foi muito forte, estadvamos eu e meu
amigo Lucas caminhando entre as dunas e 0 mar. Isto aconteceu na primeira noite que cheguei
em Moitas. Fui com meu amigo até Icaraizinho de Amontada, cidade proxima, atras de uma
vaga de emprego para ele. Depois que falamos sobre a vaga com o contratante, resolvemos
voltar pela praia quando a maré baixasse, pois estavamos de bicicleta. Quando a maré baixou
por volta das 23h, comecamos a pedalar pela praia em direcdo a Moitas. Quando estavamos
mais ou menos no meio do trajeto entre Moitas e Icaraizinho, desviamos o caminho e entramos
por uma trilha entre as dunas, um atalho que me ensinaram para chegar mais rapido a cidade de
Moitas. Esse atalho é aquele ponto de forca que mencionei antes, que fica entre as dunas e o
mar. Quando estdvamos saindo das dunas a vegetacdo mudou, surgiu uma peguena mata em
nossa frente e sé tinha um caminho para atravessa-la. Como estava a noite, o caminho tinha
mata quase fechada, era noite sem lua, era lua nova, esse atalho estava escuro, na penumbra.
Mas a noite em Moitas, mesmo sem lua, é iluminada e existe uma pequena visibilidade. Nos
chegamos a um corredor dentro da mata. Seu chao ainda era de areia de duna e ao lado e por
cima uma mata de transi¢do. Foi nesse determinado ponto que sentimos 0 peso da presenca do
encantado guardido.

A primeira sensacgao que nos atravessou foi a pressdo da presenca dele, depois ouvimos
Seus passos na mata a nos acompanhar, entdo ouvimos sua respiragcdo ofegante, que
demonstrava irritacéo e intimidacéo, foi ai que vimos sua sombra, seu vulto. Quando fixdvamos
olhar nele, ele sumia e aparecia num ponto mais a frente da mata. Tudo isso aconteceu por
alguns minutos, mas pareceu mais tempo. Em outros momentos, quando olhdvamos procurando
por ele, ele sumia no ar como se tivesse nos sobrevoando passando por cima de n6s de um lado

pro outro da mata, sentiamos o calor da sua presenca. Foi ai que paralisamos, as pernas ndo
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obedeciam e nos entreolhamos, eu e meu amigo, com medo. Vimos que o vulto enorme que nos
seguia também parou, o vento também parou, o que é bem incomum em regido litoranea.
Quando tudo ficou quieto, a presenca do encantado na mata ficou mais nitida e o0 medo foi
passando, ndo tinha mais agressividade na sua presenca, mais sentiamos sua forca de
imponéncia e respeito, a forca de um encantado guardido. Numa madrugada de setembro no
meio de um territdrio ancestral indigena, local de encantaria, me encontrei com um ser da mata.

Com tudo em siléncio, senti a presenca fortemente perto de mim, me arrepiei vérias
vezes e meu coracdo pulsava forte como se uma corrente elétrica passasse por mim, como se
um campo e outro estivessem se atravessando. Foi ai que entendi que foi o encantado que nos
paralisou, estdvamos ali no aqui-agora, o encantado manipulava o espaco-tempo daquele local.
Foi uma experiéncia de imersao no espaco-tempo de um local encantado junto de seu encantado
guardido. Entdo, fechei meus olhos e silenciei meu coracdo e senti todo o siléncio ao redor,
acalmei minha mente e meu coracao e busquei conexdo com o ser encantado. Foi quando me
apresentei, pedi protecdo e permissao para passar pelo local sagrado. Quando entendi e acessei
a in-formacao ancestral do local pelo sentimento, me conectei pelos saltos de linguagem entre-
mundos. O encantado guardido do local sagrado estava ali, conosco, trocando in-formacao e se
conectando de outro mundo. Que linguagens conectam mundos? Eu respondo: os saltos.

Alguns instantes depois que me conectei e pedi permissao para prosseguir e ndo me
mostrei uma ameaca, conseguimos voltar a nos mover. As pernas voltaram a funcionar, o vento
voltou a soprar, as arvores voltaram a falar, as nuvens a se movimentar e a forgca que nos impedia
de prosseguir nos fez andar, nos dando passagem e protecdo. Foi uma experiéncia coletiva entre
mundos com a encantaria e com local encantado que nunca tinha vivido antes. E importante
observar que conceitualmente a conex&o entre as linguagens dos diferentes mundos se fez ndo
pela comunicacdo de simbolos, signos e significantes, mas pela sensacdo, pelo sentimento e
pela percepcdo. Os mundos em conexdo se transpassaram e trocaram in-formacdes através dos
in-pulsos do local. Os portais dos mundos se abriram pela afinidade, os campos se atravessaram,
e a linguagem aconteceu entre os mundos pela conexdo entre saltos linguisticos. Essa
caracteristica da linguagem é conhecida pelos povos indigenas, que tem conexfes com outros
seres e mundos que s6 porque a ciéncia ocidental desconhece e ndo consegue provar consideram
mito. Mas a afirmacdo de que as narrativas indigenas s&o mitos € mais politica do que cientifica,
¢ uma guerra de narrativas para deslegitimar os mundos indigenas que sdo diferentes dos
mundos ocidentais. Narciso ndo gosta de nada que nao parece espelho.

Quando saimos do local sagrado, voltamos a pedalar e chegamos a vila de Moitas/CE.

Quando chegamos em casa, tomei banho e me deitei na rede, as corujas chegaram voando e
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chegaram bem perto, perto demais, adormeci com elas caminhando bem préximas a minha rede,
como se elas estivessem me hipnotizando e me levando para voar e sonhar com elas. Sera que
elas levaram meu espirito para sonhar e para outros encontros com encantados de Moitas? No
dia seguinte, quando acordei, senti que estava em conexao com o territorio ancestral sagrado de
Moitas, como se 0 encontro da noite anterior com o encantado tivesse sido um reconhecimento
das forcas e mundos que vivem no territdrio me dando boas-vindas. Eu estava sonhando com
Moitas e seus encantos.

A encantaria dos territdrios indigenas é linguagem de protecdo do local e daqueles que
lutam com a Terra. As forcas encantadas nos protegem de pessoas e espiritos mal-
intencionados, elas sdo linguagem cosmica de protecdo da Terra, mas também nos ensinam a
ter respeito por estes locais e pelos seres que nele vivem. Em Moitas, senti a for¢a da encantaria
e do encantamento indigena lutando com a Terra contra o desencanto da Terra pelo capital. Ha
locais em que, no relato dos moradores de antigamente, se viam luzes e visagens e hoje ja ndo
se vé& mais. No entender deles, essas luzes e visagens faziam bem a comunidade e eram sinais
de salde e prosperidade. Hoje elas ndo aparecem mais por conta do avango do turismo de massa,
da poluicdo e destruicdo dos rios, mangues e mares. Estar junto a um campo linguistico
encantado de um povo ancestral traz entendimento de outra vertente na guerra entre os mundos
ocidentais e os mundos indigenas. A linguagem energia ancestral nos in-forma a sabedoria
antiga e a como continuar a resisténcia na luta retomando nossas linguagens de povo junto a
Terra.

O dia sequinte, foi dia de ouvir. Ouvi algumas narrativas de curas a partir da forca do
rezo, outra linguagem que se utiliza das forgas e in-formagdes ancestrais e transformam a lingua
em cura, mesmo que a lingua seja a invasora, mas a forca e energia com que se invoca a palavra
é indigena. As linguagens ancestrais dos nossos povos nao se explicam, nem se resumem a
conceitos sociais e antropoldgicos, nem pela codificacdo e identificacdo dos simbolos religiosos
em sincretismo com 0s nossos codigos de encantaria. Sdo campos de encantaria. A fala é
transpassada pela conexdo das cosmopercepcdes de cura junto aos in-pulsos e campos
ancestrais que 0s povos indigenas tém com o territorio. Isso invoca, provoca e conecta a
linguagem ancestral com a cura emocional, fisica e espiritual. A for¢a dos nossos mundos
indigenas é integrativa e coletiva.

O rezo invoca e provoca a conexao da linguagem do encante com a cura e o territdrio,
é uma cura integral, ela age em diferentes niveis e corpos. O rezo chama o codigo-fonte da forca
encantada ancestral e se manifesta pela linguagem, € um clamor que invoca a in-formagao da

Terra que se torna energia de cura manifesta nos chas, nos banhos, nos rezos. As palavras
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entoadas s@o ouvidas por intui¢des, sussurros ao pé do ouvido dado pelos espiritos das plantas,
dos ventos e do territorio. Sdo as mesmas palavras da lingua portuguesa, mas a in-formacéo e
a forga que entoam e que chamam por elas esta cheia dos genes linguisticos de outros mundos,
assim, dentro da lingua existe o salto linguistico da in-formacéo ancestral que transfigura a
forca e a energia da palavra. S&o cddigos-fonte diferentes, nossas conexdes linguisticas sdo com
a ancestralidade.

A in-formacéo do campo ancestral e a forga encantada néo transformam o signo, a pele
da palavra. Ela continua a ser vista e ouvida na lingua invasora portugués, mas ela nao tem a
mesma intencdo, nem forca, nem energia e entonagdo. O codigo-fonte da linguagem ancestral
transforma a palavra em forca ancestral de encantamento, que invoca outros mundos, mundos

de cura com a Terra.

Como sabemos, portugués para nos, indigenas, além de uma segunda lingua, € uma
lingua estrangeira, como se costuma dizer, € a lingua de outro mundo (TAPIRAPE,
2021, p. 24)

Em Moitas/CE, ouvi algumas histérias de cura pela forca do rezo, em uma delas foi do
caboco Flavio?® que nos contou que essa linguagem e forga vém das estrelas e me relatou que
sua avo foi pega a dente de cachorro®® e que ela também tinha sido rezadeira®! e ainda me contou
como ¢é forte essa ciéncia, que ele aprendeu e que hoje ele também reza. As pessoas 0 chamam
para rezar nos animais quando estéo doentes e eles ficam curados, ele ainda conta que consegue
enxergar onde esta a doenca, ele vé, nas palavras dele, a energia da doenca e pede as forcas da
natureza que facam o trabalho de cura, ele diz que ndo faz nada, é s6 um instrumento de acesso,
e que a cura é dada pela natureza. Ainda me relatou que aprendeu tudo isso fazendo, com a avé

dele, mas também ouvindo o territorio e os espiritos.

[...] a escrita simbodlica da vivéncia Apyawa. Onde o aprender ndo se enquadra no
escrever e falar sobre, mas, sim, do conhecer conhecimento, do tocar e sentir
conhecimento e fazer fazendo o que é de fato conhecimento (TAPIRAPE, 2021, p.
26)

Continuei a ouvir as pessoas e o0 local e por onde eu caminhava, ouvia a linguagem da

Terra nos relatos das pessoas. A partir das experiéncias de navegar de barco pelo rio Aracati

29 Morador, pescador e rezador de Moitas.

30 Antiga referéncia colonial as mulheres indigenas que resistiam e fugiam das prisdes e escravizagdes. Esta
afirmacdo é um indicativo significativo, um rastro, de que a pessoa em questdo era indigena, os indigenas eram
pegos no laco e a dente de cachorro. Esta expressdo é muito comum no Nordeste.

31 As rezadeiras sdo pessoas que tém na ciéncia do rezo a conexdo com os sonhos e com a forca das plantas. As
rezadeiras, assim como os adivinhadores de sonhos, sdo pessoas que tém acesso as ciéncias indigenas ancestrais.
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Acu, senti e ouvi a linguagem antiga do rio, entendi sua grandiosidade e pude notar sua vasta
sabedoria. Navegar € também outra arte de ciéncia encantada indigena. Ndo navegamos sé
pelas 4guas. A afinidade de percepcdo®? com o local conecta com suas linguagens antigas do
campo, € necessario estar atento e com ouvidos de ouvir e olhos de ver.

Nas noites sem lua e de céu limpo, as estrelas brilham forte, como se estivessem se
comunicando por codigo Morse interestelares, sdo in-pulsos ascensionais criadores de
linguagem cdsmica. In-pulsos que vém do passado, mas estdo em nosso presente e anunciam o
futuro, ndo na mesma dire¢do, mas no mesmo sentido de novo. Nossos povos sabem ler essa
linguagem das estrelas. A cada in-pulso, um giro novo na espiral do universo, a cada giro
ascensional, diferentes e multiplos saltos linguisticos acontecem. Ali no firmamento também
acontecem saltos linguisticos. O vento do més do caju é forte e balanca a rede de dormir, assim
como também balanca as redes de conexdo césmica das noites e dos dias, o sistema de
orientacdo no espaco-tempo para nos, indigenas, esta conectado ao territério e ndo a uma
convencao genérica imposta pelo capitalismo. O campo balanca a rede e a rede balanga o campo
que vai saltando e encostando em outros campos de linguagens como fumaga, assim véo-se
criando os ciclos, os ritmos e os balangos na rede da vida. A lua quase cheia brilhando, em seu
siléncio, me fala sobre percursos e paciéncia, 0 espaco-tempo do territorio ndo se sujeita aos
nossos desejos, nem ao desejo de consumo do capitalismo. Os espaco-tempo fluem
diferentemente no territorio de Moitas, num ritmo antigo, numa linguagem diferencial ancestral.

A arte de se conectar com essas linguagens e esses ritmos de espago-tempo
proporcionam que as sincronicidades sejam percebidas a todo instante, espontaneamente, por
aqueles que se conectam. Mas como acontece esse ritmo? Energia € movimento, linguagem é
movimento, linguagem energia € movimento do movimento, salto de salto, movimento de giro,
como a energia de ponto zero®. A energia de giro é a energia conectora que nunca para, a
energia ancestral dos universos, que conecta 0s mundos e faz brotar todo o continuum da vida.
E a in-formag&o que, se acessada e colapsada, abre portais e retoma mundos. A energia existe
e conecta todas as dimensdes nos pluriversos, ndo existe 0 vVAcuo ou vazio, a conexdo da
linguagem energia é fluxo de ascensdo permanente®. As linguagens ancestrais circulam por

tudo e ascendem as energias no cotidiano, nas oralidades, nos sonhos, nas memdrias, nas

32 \er conceito no livro Alienindi - os portais dos mundos.

33 Em fisica, € trabalhada como energia minima, a energia que ndo acaba, sempre esta ativa. Aqui eu a desloco
para pensa-la como energia ancestral da Terra, energia originaria do campo da Terra, a energia cosmica que
permeia e flui no universo.

34 Permanéncia no sentido indigena: o tempo grande acabou, mas tudo permanecera. Uma linguagem-energia da
Terra.
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maneiras e praticas do povo de Moitas/CE. Uma rede de conexdo de consciéncias e mundos
que se conectam e saltam.

Estas in-formagdes retomam e manifestam-se a todo instante no espago-tempo da fala e
da ancestralidade daquele povo, os antigos que ali estiveram um dia em corpo fisico, hoje la
ainda estdo em planos de encantaria. A memdria ancestral € instigada espontaneamente pelo
campo, tudo se move, a memoria, os sonhos, a oralidade. E a dindmica da vida em cumplicidade
com o territdrio, se abrindo, saltando e manifestando-se coletivamente. Por isso € tdo importante
a preservacdo dos territdrios sagrados destes povos, pois € a partir dele que suas memdrias e
relacGes com o planeta sdo cultivadas, por isso também considero o povo de Moitas um povo
indigena, pois s6 nos, indigenas, temos essa percepc¢do de afinidade com o territorio e o planeta.
A oralidade nas rodas de conversa, por exemplo, vai ativando, retomando e colapsando
(firmando) as narrativas dos campos morfogenéticos das consciéncias de antes e de hoje. O
aqui-agora dos povos antigos vive ali, transformando as experiéncias coletivas com a
encantaria na educacao constante das préaticas do cotidiano daquele povo.

O sussurro, as sabedorias, 0s ensinamentos, 0s gritos e os lamentos dos ancestrais ecoam
nas noites e nas falas daqueles que habitam o aqui-agora de Moitas. Tudo sobre a vida e a
guerra dos mundos nos € ensinado por eles neste espaco-tempo. A oralidade é composi¢do do
povo, junto @ memdria ancestral, aos encantados e aos sonhos. Um povo nao se compde s6 por
uma base, um povo se compde por diferentes planos e dimensdes, existem clas de determinados
povos que tém existéncia em outra realidade e plano de acdo. Vida e Morte sdo experiéncias,
ndo condicdes.

Dona Ica falando: um dos dons que tenho € receber os remédios do mato. Eu me sento,
fecho os olhos e vem assim na minha mente a erva ou 0 mato que eu devo usar e como eu
devo usar e preparar, ndo sei como, mas vem. As pessoas quando estdo doentes vem me
pedir remédio do mato, ai eu me sento, fecho os olhos € eu sei, as vezes me deito e aparece
nos sonhos e na minha mente vem o remédio, ai eu vou e faco um ché e explico a pessoa
como fazer, dou para ela e ela fica boazinha. Acho que tenho esse dom que Deus me deu.

Dona lca manifesta a forca de um piaga®, a figura daquele que cura para 0 meu povo
Tacariju, ela conta que estes remédios do mato chegam na mente como intui¢do, mas também
através dos sonhos e até mesmo como in-pulsos que ela ndo sabe de onde vém. SG vém.

Pergunto: e de onde vém esses remedios?

35 Nome dado aquele que se conecta com os planos ancestrais para o povo Tacariju, grosseiramente comparado a
figura do pajé.
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Dona Ica falando: De Deus, dos antigos, tudo aqui do mato. Outra coisa que eu tenho é
coragem. Nds temos que lutar pela Terra, isso aqui tudo é nosso, por essa terra que tudo
da, eu ndo tenho medo de lutar.

As manifestacfes do campo ancestral acontecem no corpo daqueles que confluem com
0 campo do territorio, compondo e ampliando a forca e entendimento da rede com a Terra. A
memoria ancestral confirma e traz acontecimentos nos sonhos, a Terra e o territorio curam e
ensinam os remédios do mato para aqueles povos que se conectam a ela como filhos: Indi (de
dentro) gena (Terra).

Dona Ica acessa essas linguagens, comunica-se € ensina por elas e com elas, ela Ié a
linguagem encantada do campo dos antigos, da Terra e do territério e manifesta em cura,
através dos chas e de seus ensinamentos, € assim que ela com auxilio do territorio e dos espiritos
vai tecendo mais essa rede de experiéncia coletiva de seu povo. A energia ndo cura s6 0 corpo
fisico, cura o espirito e também cura todo o campo do lugar, retomando o encante da vida que
é permanentemente atacado e desencantado pela producdo de morte do capitalismo. Assim,
silenciosamente, ao continuar falando nessa linguagem, usando essa linguagem ancestral
encantada, Dona Ica contribui para a luta contra o capital e a favor dos mundos indigenas.
Assim, permanece 0 encante e a maneira de se relacionar com a vida daquele povo. Eles se
tornam mais sabidos com e pelos encantados e encantarias. Esta € outra face da guerra dos
mundos em que a encantaria e o encante estdo em conflito contra o avango do desencanto e da
extingdo que séo os legados do capital.

Os espiritos receiam que os brancos devastem todas as suas arvores e seus rios. Sao
eles que d&o suas palavras aos xaméas. Permanecem sempre ao nosso lado, e sdo os

primeiros a combater para salvaguardar nossa terra (KOPENAWA; ALBERT, 2015,
p. 330)

Dona Ica é uma matriarca, uma Abaeté*®, um tronco velho, que espalha sabedoria e que
nesse movimento trava uma luta espiritual contra o desencantamento da Terra pelo capital. As
conexdes extrafisicas acontecem pelo campo ancestral, as in-formac6es transpassam, saltam,
de consciéncias para consciéncias. As consciéncias coletivas ancestrais encantadas in-formam
as redes de ac&o do territorio que ascende as consciéncias singulares®’. Sentir a energia ancestral
do campo da Terra de Moitas/CE é acompanhar e sentir a ascensdo da experiéncia coletiva de

um povo em seu territdrio durante as eras.

3 Posto ou cargo que, em Tupi antigo, significa velho sabio.
37 Nos capitulos mais adiante, iremos abordar as diferencas didaticas sobre os conceitos de consciéncia.
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A temporalidade e a espacialidade de relagdo do povo com seu territorio revelam que as
forcas em conflito entre mundos modernos e mundos indigenas sdo de natureza relacional. A
diferenca é relacional. O sentimento e a dimensdo do espaco-tempo existente nos locais
encantados sdo diferentes do espago-tempo cronoldgico dos mundos modernos. As dunas
moveis tém energia e espaco-tempo de acontecimento diferentes, quando elas mudam de
direcdo e sentido a partir do vento, ndo obedecendo a linha do tempo dos mundos modernos,
elas saltam e se conectam com outras dimens@es de sabedoria e ciéncia do territorio. Os mundos
modernos criam maneiras genéricas de se relacionar, eles também buscam instituir uma Unica
experiéncia espaco-temporal, a cronologica, que subordina a historia e as outras ciéncias
ocidentais. Os campos ancestrais ndo tém lugar fixo, ndo sdo genéricos, eles sdo movimentos,
séo lugares de escolha, sdo locais que ndo se replicam.

A experiéncia que tive com o campo da linguagem ancestral das dunas em Moitas,
comecou pelo movimento do vento e das areias e pela intuicdo, isto me proporcionou um
sentimento e sensacdo bem parecida com o encontro que tive com o espirito guardido no
cemitério, o espago-tempo linear foi rompido, mas ndo como da outra vez, tive outra entrada
em outro espago-tempo. As experiéncias coletivas que tive com o territério e algumas pessoas
de Moitas/CE tém esse ritmo de ruptura com o que esta posto como convencao e verdade criadas
pelas narrativas dos mundos modernos ocidentais. Os diferentes e muitos caminhos que se
abrem a partir destas experiéncias com o territorio fazem brotar os pensamentos das retomadas.
Esse é o lugar de escolha, o lugar, sem localidade, o lugar encantado, onde conectamos
passado, presente e futuro, demonstrando que a linguagem de forma linear ndo da conta das
experiéncias espaco-temporais encantadas indigenas. O lugar de escolha é a escolha por nossas
narrativas, gerando contranarrativas anticoloniais, criando novas conexdes com a linguagem e
abrindo novos campos de histrias contadas por ndés mesmos, para que nossos mundos
continuem vivendo e brotando.

Dona Ica falou sobre os encantos de Moitas e da regido, falou muito sobre as Botijas,
um encante que se pode invocar para um objeto ou um local. A botija € um encantamento que
pode encantar espiritos e criar locais encantados. Ela também falou sobre suas experiéncias que
teve com os encantos em Moitas/CE.

Dona Ica falando: Eu estava no terreiro a noite e fui ajeitar as galinhas, quando eu vi
uma luz forte, um fogo enorme assim na minha cara, apareceu no meio do terreiro, 0s

meninos, que eram todos pequenos, correram para dentro de casa e eu fiquei & e enfrentei

aquela luz, disse bem assim ‘ninguém pode mais que Deus’, entdo esse fogo desapareceu.
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E continuou: eles aparecem assim para nos testar, testar se a gente tem coragem mesmo,

coragem de viver e proteger a Terra.
Outra experiéncia que ela contou, assim como outras pessoas de Moitas/CE, é sobre a
Bruxa, um encantado assombragdo, que aparece em muitas narrativas, geralmente nos

territérios do povo Tremembe.

Por onde ela passa, a cachorrada fica latindo. 1sso porque ela vai levando consigo um
grande chiqueirador e vai surrando todos os cachorros que encontra. Esta Bruxa ndo
tem vassoura nem caldeirdo como a que conhecemos dos filmes, desenhos e
historinhas infantis como da “Branca de Neve” e outras, mas sim é um Encantado das
histérias e crencas do povo Tremembé. (SANTOS, 2014, p. 45)
Dona Ica falando: Antigamente quando tudo aqui era mais mata fechada e ndo tinha
energia, nas noites de lua todo mundo que morava aqui sabia quando a bruxa tava solta
correndo pelo mundo. Pouco mais da boca da noite, porque naquele tempo todo mundo
dormia cedo, a gente comecava ouvir os cachorros latindo e aquele barulho de
redemoinho, a gente sabia que era a bruxa, ninguém queria topar com ela. Assim também

com o lobisomem.

Edvaldo® falando: quando eu era crianca, umas dez da noite, todo mundo ja ficava dentro
de casa e ndo saia mais com medo da bruxa. A gente ouvia os cachorros tudo latindo e ela
passando correndo, o vento uivando e ela passando com o vento, todo mundo da
comunidade sabia que era ela, e no outro dia as pessoas comentando. Ela sempre passava

assombrando de quarta para quinta-feira.

As narrativas sobre este encantado e a sua apari¢cdo apresentam um sinal que colapsa na
narrativa e apresenta uma ressonancia morfica entre o territorio e a ancestralidade Tremembég.
Ou seja, 0 povo nativo de Moitas/CE vive em coletividade com o territério e a for¢a encantada
dos Tremembé, eles conectam-se a ela, se relacionam com ela. A partir disso, podemos afirmar
que este povo e esta familia sdo indigenas? A meu ver, sim.

Segundo alguns troncos velhos, os encantados aparecem de acordo com o territdrio
sagrado, eles tém uma conexao forte com o campo ancestral da Terra naquele territorio, as
manifestagdes e vidas dos encantados relacionam-se diretamente com o cotidiano do povo. Se
0 povo deixa de existir por suas conexdes cosmologicas 0s encantos e encantados deixam de

aparecer, este € o movimento do desencantamento que o capital proporciona aos territorios

3 pescador e morador de Moitas desde que nasceu, é neto de outra matriarca do territorio e genro de Dona Ica,
Edvaldo é casado com Denice.
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indigenas quando mata um povo e explora a Terra. E isto estad acontecendo em Moitas, quando
0s empresarios invadem e destroem o territério vendo-o apenas como recurso de turismo. Em
Moitas existe uma conexdo entre povo indigena e territorio encantado. Na minha anélise, isso
indica e se configura uma retomada, se ndo oficialmente nos moldes do governo, mas de fato
no cotidiano e na realidade.

Os encantados e a vida no cotidiano do povo de Moitas estdo emaranhados. A
composigdo de mundos e realidades plurais ndo acontece apenas no cronos. Os encantados sao
presencas que estdo em tudo, para além do espaco e do tempo.

Os relatos do povo de Moitas/CE séo singulares e se conectam muito com 0 povo
Tremembé da localidade de Almofala®. Isto apresenta uma evidéncia de que essas narrativas e
encantes fazem parte da territorialidade e cosmovisdo do mesmo povo. A oralidade € a energia
do cotidiano que da forca as narrativas coletivas que sdo passadas de geracdo para geracao, essa
energia € a linguagem consciente da ancestralidade. A ancestralidade ndo € e ndo estad no
inconsciente. Ancestralidade é forca cosmica de linguagem consciente.

Os ambientes e territorios sagrados em Moitas/CE se comunicam, muitas vezes, pela
linguagem do siléncio. Estas forcas ancestrais conjuram e criam os acontecimentos encantados.
Outras narrativas que a maioria das pessoas de Moitas/CE relatam € que os encantes estao
acontecendo com menor frequéncia do tempo de antigamente. Por qué? Ja comentei isto no
comeco do texto. A meu ver, isto aponta, mais uma vez, para um sintoma da guerra
cosmoldgica dos mundos gerado pela invasdo e destruicdo das terras indigenas. Por que a
linguagem ancestral que se manifesta em encantaria no cotidiano estd desaparecendo? O
desencantamento dos locais encantados acontece pela acdo do capital que, ao destruir o plano
fisico das matas, dos rios e dos mares gera desconexdes e rupturas com outros planos sutis do
planeta. Isso vai destruindo e substituindo as conexdes e os modos de relacdo com a vida, vamos
deixando de sentir a Terra como vida e comecgando a ver a Terra como recurso, produzindo
morte e desencante a partir de sua exploracdo desordenada. O capitalismo é o desencante da
Terra e da vida.

Dona Ica me falou de um local encantado no assentamento Macei6*°, o Morro do bad.
Ela é natural de la e migrou para onde hoje esta, em Moitas/CE. Ela falou que o morro tinha
um encante forte, todos percebiam sua forca. Um dos encantes do morro é que ele nunca
diminuia de tamanho e nem mudava de lugar, ele era muito alto e sempre permanecia ali, essa

era uma das forcas do seu encante. Era um local onde se viam varias luzes voando a noite, onde

% Distrito de Itarema, CE.
40 Localidade em ltapipoca, CE.
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se achavam moedas brilhantes e também € considerado um local de portais encantados. O
Morro do Bau protegia aquele povo e o territorio. Ela me contou que nele havia inumeras
riquezas e que no alto do morro eram encontradas muitas moedas de ouro encantadas que
traziam prosperidade ao povo e que também eram vistas luzes descendo do céu pousando no
morro, as luzes tinham cor de ouro, brilhavam e rodeavam sobrevoando o morro. Ela me contou
que o povo ndo tinha medo dessas luzes, ela me disse que 0 povo sabia que as luzes eram 0s
antigos e as forcas das matas protegendo-o0s. A riqueza que o morro trazia ndo era a do lucro,
ndo existia esse sistema de mercadoria financeira. A riqueza do morro era a protecdo, a
sabedoria da conexdo com 0s antigos, a abundancia na vida e 0 sossego nas relagcdes uns com
0s outros e com o territdrio. Os seres antigos que vivem ali protegem e curam emocional,
psicologicamente e espiritualmente aquele povo. A riqueza do morro é que |4 é portal que
conecta mundos e traz mais harmonia e diferenca para a vida.

Ela ainda relata que o morro encantado do bal sempre esteve ali, sempre protegeu o
povoado e que 0s nativos subiam nele para sentir sua forga, conversar com 0s ancestrais e rezar
pedindo protecdo, harmonia e sabedoria aos encantados.

O Morro do bau é um parente ancestral daquele povo, um ponto de forca e conexdo. Ela
ainda me falou que o morro encantado comecou a morrer e a perder o encante depois que um
empresario conhecido como Pirata chegou por 1a em meados da década de 1980. Ela disse que
o Pirata sugou a forga do local e do morro quando comecou a comercializar e a comprar as
terras por la. Essa narrativa de Dona Ica deixa explicito que a forca de morte do capitalismo
matou e rompeu a conexao com os portais dos mundos daquele povo com o Morro do bad.

Este relato de Dona Ica apresenta uma resposta parcial para a pergunta: por que 0s
encantes sdo mais raros de acontecer hoje? E me abre outra como: quantos lugares e portais
encantados foram desencantados pela politica destrutiva do capital? O relato de Dona Ica revela
a linguagem de morte do capitalismo que destrdi ndo sé o territorio fisico, mas as linguagens e
conexdes ancestrais com o territorio, criando uma relacdo de exploragdo e lucro. O campo de
morte que a producéo capitalista espalha desencanta a vida, estes campos vdo avancando junto
com a ganancia e o desejo de consumo do mundo moderno e isto faz com que 0s campos
ancestrais de linguagem encantada diminuam suas agoes e percepcdes. Existe uma guerra dos
mundos acontecendo nos planos dos espiritos e nos planos sutis da Terra. O capitalismo vai
matando a Terra e seus espiritos. Os povos indigenas e suas linguagens de campo ancestrais
resistem ao avanco do campo de morte do capital, esta € mais uma das faces da guerra dos
mundos, a face espiritual conceitual. A guerra dos mundos ndo é s6 sentida e guerreada no

campo visivel e conceitual, mas também no campo invisivel e espiritual. A demarcacdo das
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terras indigenas ndo diz respeito so ao territdrio fisico, mas a retomada da for¢a do encante do
territdrio encantado espiritual.

A destruicdo da dimensdo encantada que a guerra dos mundos atinge destrdi narrativas
de outros mundos, vidas, cosmovisdes e perspectivas de acdes e experiéncias com os diferentes
campos de existéncias. Destruindo narrativas e linguagens de conexdo e in-formacéao
encantada, o capitalismo vai destruindo o encante e a relagdo de coletividade com a vida e a
conexdo dos povos com a Terra, separando e matando ndo sé o0 corpo, mas 0S campos
conscienciais dos seres em conexdo. Os portais de acesso aos locais encantados sdo pontos de
forca ancestral, campos de ponto zero daquele povo. Portanto, quando os povos indigenas lutam
pela e com a Terra para a sua preservacao, ndo lutam apenas pela preservagdo do campo fisico,
mas pela preservacdo das conexfes com estes portais e mundos ancestrais que estdo
emaranhados com o fisico.

O morro encantado do bau, como um local encantado que néo se replica, foi mais um
local que teve sua conexdo destruida pelo desejo de consumo de homens modernos civilizados,
mais um ponto de forca ancestral que foi desconectado da experiéncia coletiva. No decorrer
dos 523 anos de guerra dos mundos, muitos locais encantados foram desconectados, em nome
do progresso, assim como o local encantado Rio Doce que foi assassinado com o crime do
rompimento na barragem de Mariana*!. Estes pontos de forca e conexdo vivem ali para que
todos 0s povos possam acessa-los. Para nos, indigenas, estas conexdes continuam existindo e
se atualizando nagueles que buscam o acesso as linguagens ancestrais da Terra. A in-formacao
ancestral dessa energia diferencial é captada e € colapsada numa linguagem singular coletiva
de cada povo, transpassando essa linguagem em frequéncia e colapsando em energia de
retomada. E assim que os locais se comunicam e ensinam nossos povos e que mesmo perdendo
essa conexdo podemos sentir sua forga.

Os povos no planeta, que ainda possuem a capacidade de conexdo com a Terra, SOM0S
nds, povos indigenas, e hoje, no Nordeste, muitos brotam em retomadas a partir destas
linguagens de conexd@o com o planeta para proteger estes locais encantados na luta com a Terra
contra o capital. As retomadas indigenas no Nordeste do Brasil nunca deixaram de existir, elas

sempre se atualizaram em diferentes linguagens de luta contra o desencante do planeta.

41 Em 5 de novembro de 2015, rompeu uma barragem de rejeitos de mineragdo chamada de Fundao, controlada
pela empresa Samarco Mineragbes S.A, préxima ao municipio de Mariana, em MG. A lama chegou até o Rio
Doce, cuja bacia hidrogréafica abrange mais de 200 municipios de MG e ES. O Rio Doce é um parente-local
encantado para diferentes povos indigenas que vivem na regido, fazendo parte de suas narrativas de cosmovisdo e
acoes de vida.
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3.4 O menino e o rio Aracati Acu

No dia de Cosme e Damié&o, 27 de setembro de 2021, eu vi um menino e o rio brincando.

O rio Aracati Agu se mostrou, me encantou e me ensinou a conexao entre um povo e
seu local ancestral, um espetaculo de singularidade, sintonia e sincronia de conjunto e
coletividade, amor e cumplicidade. Era uma verdadeira danca césmica, um ritmo coreografado
pelo sentimento, pelo universo, pelas dguas, pela emocdo, espontaneidade e amor. Era uma
brincadeira cosmica, uma danca que brincava, uma danca fora do espa¢co-tempo, uma danca de
existéncia com os seres e espiritos do rio. O rio mostrou sua forca, amor e importancia, a
conexao entre os envolvidos foi comovente, 0 menino e o rio me encantando, num movimento
de envolvimento. E pelo movimento do envolvimento que somos ensinados pela Terra. Este é
0 movimento de retomada do encantamento? e envolvimento com a vida, no cotidiano. Este
movimento faz parte da cosmometodologia, € uma de suas praticas. Foi uma das visdes e
encantes mais lindos que eu vi na vida num territorio indigena.

A crianca brincava com o rio e o rio brincando de volta. O rio é o alimento para o corpo,
para o espirito e para 0 campo coletivo daquele povo. Uma cena cravada na memdria ancestral
que a historia oficial ndo registra. Eram dois meninos brincando, o0 menino de carne e 0sso e
outro menino em forma de rio. Este rio, que ndo era 0 mesmo de 523 anos atras, j& brincou com
muitos outros meninos e meninas no decorrer das vidas e geracdes que ele teve. O rio que ja
banhou, alimentou, chorou e viveu junto com os povos que ali sempre viveram... o rio Aracati
Acu, a grande avé dos bons ventos para o povo das dguas de Moitas/CE.

Era uma crian¢a que dangava na beira do rio, um menino de mais ou menos uns sete
anos de idade, brincava com a suas amigas proximo a agua e a rede. Ele brincava de jogar a
rede e pegar a 4gua, mas ela sempre escapava, num movimento circular de ascensdo espiral que
fazia crescer a energia naquele ponto e, dali, movia o rio, mas o rio ja se movia, eram giros de
giros, 0 menino e o rio. Os giros do rio movem a vida de todos da comunidade, ele alimenta de
vida e encante o0 povo. A crianga jogava sua pequena rede de pesca para pescar agua e, ao
mesmo tempo, se jogava junto na agua, caindo, sorrindo, aprendendo, gritando, gargalhando,
brincando, agradecendo e se divertindo. Ela ndo estava s, o espirito das aguas brincava com
ela. Esta é uma imagem sem espago-tempo, é assim que se cria memdaria ancestral do territério
com 0 povo, mais uma narrativa que a historia oficial ndo registra, mais uma relacdo que a

ciéncia ocidental ndo vé.

42 Retomada do encante da vida feito a partir dos territorios sagrados indigenas.
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O rio é um grande espirito encantado, uma consciéncia coletiva ancestral. Foi ali que
senti a forca de seu nome, Aracati Acu. E brincando na pratica de viver e confluir com o rio
que ele ensina as novas geracdes a acessar as memorias encantadas ancestrais del e, assim, se
conectar com as memarias ancestrais dos antigos que viveram ali. A linguagem ancestral do rio
circula do campo encantado e salta na linguagem para a dimenséo do campo cotidiana. O rio
cultivava o menino. Naquele momento, presenciei-o pelo movimento, o rio Aracari Agu
cultivando suas memdrias ancestrais na memaoria do menino, € assim que passamos as narrativas
para as proximas geracdes pelos locais encantados. O povo que Vvive e se banha ali se conecta
em rede pelo rio.

A forca do local encantado ativa 0 campo da memdria ancestral que move o lugar de
escolha do povo, fazendo a conexdo do povo com sua linguagem energia indigena através do
lugar onde se vive. O rio encanta a vida daquele povo, encanta a vida daquele menino e encantou
a minha, me apresentando e fazendo participar deste momento da histéria ancestral. A cena
criou em mim saltos de pensamento e me deu acesso as memarias ancestrais de passagem pelo
territorio de Moitas, me fizeram sentir a linguagem pela afinidade das percepc¢des conectando-
me ao territorio.

Senti, percebi, vi e acessei 0 campo do rio, onde muitas cenas lindas foram performadas,
mas muitas violéncias também aconteceram. Muitos nascimentos aconteceram ali, mas muitas
criancas indigenas também foram cruelmente assassinadas pelos colonizadores, pelo sistema
colonial, pela colonialidade e seus vetores. O rio é local de passagem de forcas, mudanca e
retomadas. Quantas méaes e curumins tombaram nestes 523 anos de guerra? Quantos indigenas,
filhos da Terra, o rio viu serem assassinados lutando ao seu lado pela Terra?

O rio me deu acesso a estas linguagens de vida e guerra, que sdo cruéis, mas necessarias
para se entender 0 nosso lugar na Terra e nossa posicao na luta. E por isso que ndo esquecemos
de onde n6s viemos, nossa memoria é a memdaria da Terra, é isso que faz acordar nosso lugar
de escolha na vida, na guerra, ao lado da Terra.

Naquele dia 27, no dia dos curumins, tive essa visdo encantada de sabedoria e de forga,
mostrando que a guerra, infelizmente, continua, que a colonizagdo néo acabou, mas que
continuamos brotando também, a partir do encantamento do rio, das dunas, das matas, do sol,
da lua, da cachoeira, do mar, das estrelas, das serras, do ar, dos sonhos, nds sempre brotamos.

Aquela cena do menino e do rio brincando ativou em mim as percepgdes sobre a in-
formacgdo ancestral de campo da Terra que vive ali, 0s campos antigos dos povos e dos seres
gue viveram e vivem ali, a energia daquele povo respira, é viva. A linguagem ancestral de

campo de Moitas/CE é encante que se pode respirar. Estar em meio e mergulhado neste campo
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e sentir sua linguagem é uma das praticas do método que estamos adotando. Estas experiéncias,
vivéncias e evidéncias apontam para a ancestralidade dos nativos de Moitas/CE, mesmo que
eles ndo anunciem sua condicdo de povo indigena de forma oficial, eles vivem pela linguagem
de relacdo indigena com o territério. Essa forca e seus modos de relacdes com a Terra que seus
ancestrais Ihes ensinaram, em harmonia e em conexao € a prova de que aquele povo ¢ indigena,
existe uma retomada latente. Os nativos de Moitas/CE sabem ler a linguagem ancestral da Terra
COMO Seus ancestrais e, para mim, isso 0s torna um povo indigena. O campo das retomadas estéa
aberto, quando ele vai colapsar e se oficializar, ndo sabemos, mas 0 movimento esta

acontecendo.

Se 5 ou 10 milh&es foram assassinados nesses quinhentos anos de guerra de conquistas
e colonizagdo, hoje vivem mais de 1 milh&o de pessoas amerindias no Brasil, em mais
de trezentos povos. Ja passou do momento de pér um fim no mito colonial do passado
heroico, de encarar o que somos e imaginar um futuro mais justo e com respeito as
diferencas (MILANEZ, 2021, p. 24)

A afirmacdo de que ja passou do momento de por um fim no mito colonial é também
uma mentira, um mito, se colocada a parte do sistema de morte do capitalismo. Precisamos
acabar com a perspectiva de que com este sistema podemos mudar a relacdo de sociabilidade
das pessoas umas com as outras e com o planeta. Sustentabilidade no capitalismo ndo existe. O
sistema de producdo de morte capitalista ndo respeita as diferencas, a maneira de ver a vida e a
Terra COmo um recurso, consumo, é nociva aos povos indigenas e ao planeta. Portanto, sem
combater o capitalismo nunca vamos acabar com o mito colonial.

A outra observacdo que faco a citacdo acima é atentar para o uso do termo racista
amerindio, utilizado pelo autor. O racismo epistemoldgico esta tdo introjetado como algo
natural que na prépria escrita de um autor que se coloca ao lado dos indigenas, temos estes
termos racistas. Este termo racista € tdo difundido no meio académico branco que chega a ponto
de o autor ndo se perceber disto. A meu ver, ele se utiliza de um termo racista, pois o termo
amerindio ndo é um termo decolonial e muito menos homenageia nossos povos, pelo contrario,
o termo faz mencdo a Américo Vespucio, europeu invasor e inimigo dos indigenas e também,
faz mencdo ao termo racista indio, que € um termo genérico que desclassifica toda a diferenca
dos povos indigenas.

Os invasores se utilizavam desde termo para desclassificar e sujeitar todas as diferencas
indigenas ao controle da coroa e da igreja. Entdo, como vamos lutar por respeito as diferencas

e contra o passado colonial se 0s brancos académicos que estdo ao nosso lado perpetuam termos
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racistas como esse? Como um autor trata de um tema caro aos povos indigenas e comete, a meu
ver, esse racismo epistemologico? Portanto, ao utilizar o termo amerindio o autor comete
racismo epistemologico, pois, ao classificar todos 0s pensamentos provindos dos diferentes
mundos indigenas, como pensamento amerindio ele desclassifica toda nossa singularidade e
cria um pensamento genérico sobre nds. Mas, a meu ver, a resposta a este ato é imediata, ele s6
comete esse erro colonial por ndo sentir o racismo na pele. Por isso, mais uma vez reitero, este
trabalho se propde a ser referéncia para que possamos fazer as retomadas conceituais, a partir
de nossos mundos, para comegarmos a tomar conta dos nossos assuntos, nunca mais nenhum
branco falando por nés. Nada de nds sem nds. Se os brancos querem nos ajudar, deveriam se
utilizar de seus locais de privilégios para convidar as vozes indigenas a falarem por si mesma,

e ndo escrever, nem ter palanque, nem ganhar mais nada as custas dos povos indigenas.
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Figura 9 - Quadrantes de ascensdo

Fonte: O autor

3.5 Zingar o zingado, fluir em outras dimensdes: movimento de linguagens ancestrais

A terceira vinda a Moitas/CE foi de aprendizado de alguns conceitos das ciéncias
indigenas. Um dos conceitos e praticas mais interessantes que me transpassou foi o de Zingar.
A linguagem-conceito da pratica do zingar e do zingado sdo movimentos que se fazem com a
vida e na vida, € um conceito que se encarna no corpo, no campo e no cotidiano, tem uma
técnica e uma ciéncia no fazer, no ensinar, no confluir e no viver junto com o movimento. Os
povos indigenas sdo povos em movimento. O zingado que observei nos canoeiros de Moitas/CE
é uma danca de linguagens antigas. A pratica do movimento, diz Edivaldo, um pescador e
canoeiro de Moitas, é feita e sentida no movimento e ritmo com o rio, 0 vento, 0 mar, o sol e a

lua.
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O sol da calor ao movimento e 0 movimento esquenta no sol. Antes de se pegar na
zinga“®3, o canoeiro, ou zingador tem que estar conectado ao ritmo ancestral do territério, para
depois aprender a zingar. Zingar é um movimento que se aprende de crianca e se faz junto a
canoa, o zingado é um movimento de confluéncia com as aguas, com 0 corpo, a canoa e 0
campo que compde o ambiente visivel e invisivel do territério. E uma atividade fisica e
espiritual. O zingado compde um movimento que se expande para além da sua funcdo técnica,
é um movimento relacional com o cotidiano. Alguns canoeiros me relataram que sonhavam
zingando, como se estivessem navegando no sonho e estivessem sendo ensinados pelo rio a
Zingar nos sonhos. O zingado é um sistema ancestral de orientacdo e de navegagao no espaco-
tempo do territério. O movimento de zingar requer do zingador ritmo, for¢ca, memdria, o ritmo
do corpo em confluéncia com o ritmo das &guas, com o ritmo do vento, formando um campo
ritmico entre o rio, a canoa e o zingador. A forca do zingador ndo vem da sua forca fisica
somente, mas da sua forca que conflui com a energia do movimento e da memoria ritmica que
compde a conexao. O corpo se torna campo com a canoa € o territdrio, navegar € uma expressao
de linguagem ancestral.

O zingado marca um movimento de espaco-tempo junto ao rio e ao vento, influenciando
no ritmo do povo que vive ali. O espaco-tempo das aguas tem outro ritmo, € um campo de
experiéncias na ordem da ancestralidade. As embarcag0es levam e trazem, fazem as travessias
no rio e atravessam as vidas das pessoas daquele povo, € um ciclo ascensional de vida. Navegar
¢ atravessar vidas. O povo é levado sempre as outras margens, 0 povo estd sempre em
movimento, em mudanca. As travessias sdo constantes diferenciais na relacdo de vida daquele

povo que aprende a temporalidade-espacialidade do rio, do vento e do mar.

4 Instrumento de madeira similar a um grande remo em formato de vara que fica na popa da embarcagéo.
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Figura 10 - Zingado

Fonte: O autor

O rio, a lagoa e 0 mar me acolheram 1a em Moitas/CE, foi em suas aguas que aprendi a
nadar, uma experiéncia ancestral que temos com o liquido da vida, pois nascemos dele. A
conexao com a agua € um movimento de confianca e respeito, so se aprende a nadar quando se
perde o medo de voar. Nadar € habitar por dentro outro reino, é ter respeito pelo ritmo das

aguas.
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Figura 11 - Aruand

Fonte: O autor

3.6 Quebrar a quarta parede: relacdes e perspectivas indigenas de sentir espacos-tempo

A terceira vinda a Moitas/CE foi bem significativa e sempre diferente das outras.
Participei de um ritual alimentar do povo, onde comemos aruand. A ritualistica desse alimento
é que a aparicdo deste ser encantado celebra e indica as renovagdes na comunidade e que a
pesca no ano sera prospera. A situacdo acontece quando se joga a rede de pesca e a aruana vem
na rede, para o povo de Moitas ela é mandada pelos espiritos e encantos do mar como linguagem
de prosperidade. A aruand é a linguagem ancestral colapsada num alimento para o corpo e a
alma do povo. O preparo ndo e s fisico, mas também espiritual, & uma experiéncia de
renovacdo, € uma comunicagdo direta do campo do territério com o povo. Sao 0s ancestrais se
comunicando, sé&o os seres do mar falando, s&o os campos de in-formacdo antiga se

apresentando. O animal de poder** daquele povo € o seu alimento, o aruan. Ele ndo s6 alimenta,

4 Animal de poder para alguns povos indigenas, & um animal que protege aquele povo ou cl3, é o animal que
traz e simboliza a forca da prosperidade para aquele povo.
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mas indica e cura as dores do corpo e do espirito. Comé-lo traz prosperidade e abundancia,
aumentando a satde do povo, fisica e espiritual.

Ouvir Dona Ica falando € ouvir muitas outras vozes ancestrais, ela sempre fala no plural
das experiéncias que ela viu, viveu e ouviu. A memoria para ela é coletiva. As memarias
coletivas ancestrais brotam da consciéncia dela. Sdo in-formacdes que formam perspectivas de
vida. Os caminhos da retomada sobre as linguagens energias ancestrais do povo de Moitas/CE
se apresentam em possibilidades e perspectivas que apontam para o caminho da linguagem de
cura encantada, dos sonhos e dos remedios do mato. O fluxo do caminho da cura que o campo
estd apresentando faz a vida confluir e abre portais de conhecimentos sobre essas linguagens.
Este trabalho dissertativo esta sendo um dos meus percursos de retomada e o método € a
retomada. As retomadas ndo acontecem num sentido, mas em diferentes campos.

As narrativas de Dona Ica sdo trazidas e transpassadas pela memdria ancestral e pela
oralidade, criando forca de mudanga naqueles que ouvem, elas criam singularizagdes
cosmoldgicas a partir da linguagem ancestral que ela traz. O movimento conceitual alienindi*®
pode ser usado nestas transpassagens linguisticas que vém do campo ancestral da Terra para
transconfigurarem na lingua invasora o codigo ancestral de atavismo indigena®®. O alienindi
como continuum cosmoldgico age junto a linguagem ancestral indigena, dotando-a de forca e
singularidade nas retomadas. A linguagem ancestral pela conexdo singular do alienindi
continua a ser transpassada, quebrando a re-coginicdo e o re-conhecimento, a linguagem
ancestral age por saltos linguisticos.

Dona Ica conta que, certa vez, sua irma estava doente, entdo ela, Dona Ica, vinha
caminhando e pensando em como ajudar a irma, indo em direcdo a casa dela. Numa dessas idas
e vindas para ver como a irma estava, ela vinha de cabeca baixa pedindo a Deus que arrumasse
um jeito da irma ficar boa, foi entdo que ela olhou para um canteiro na beira da estrada e avistou
uma plantinha. Ela teve o in-pulso e a intuicdo de pegar aquela erva e fazer o cha das folhas,
que deu para a irma beber. Ela tomou e em pouco tempo ficou curada. O percurso de Dona Ica
até a erva, como se deu? O vetor da cura foi eleito de que maneira? Como ela acessou a
linguagem da ciéncia ancestral que aquela erva seria o disparador que modificaria a energia da
doenca para a dissipacdo, chegando até a cura? O caminho ndo foi percorrido, foram saltos de

conex0des que alcangaram o campo morfogeneético ancestral do ambiente onde ela vive e seus

4 Ver livro Alienindi — Os portais dos mundos.

46 E um conceito que estou criando a partir do conceito de atavismo da biologia, porém estou fazendo um salto
conceitual e ampliando sua perspectiva para pensar as retomadas indigenas como saltos de energia na linguagem
gue proporcionam as retomadas no campo da vida junto aos territorio dos indigenas.
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ancestrais viveram; ela acessou por saltos de linguagem ancestral a in-formacéo que lhe levaria
a cura da irmda. Os pensamentos e a intencdo de cura conectam-se com a memoria ancestral; 0
rezo, pedindo as forcas ancestrais que lhe dessem acesso a ciéncia do mato; todas as conexdes

buscaram aquele que sabe se conectar, a Terra tudo da. E Dona Ica se conectou.

Sugiro uma nova possibilidade. As regularidades da natureza ndo sdo impostas a ela
desde um reino transcendente, mas evoluem dentro do universo. Aquilo que acontece
depende daquilo que aconteceu antes. A memoria ¢ inerente & natureza. E transmitida
por um processo chamado de ressonancia morfica, que atua em campos chamados de
campos marficos. (SHELDRAKE, 2013, p. 12)

Dona Ica mostrou que sabe ler a linguagem ancestral do campo e, a partir dela, buscar
a cura material e espiritual para quem necessita. Um in-pulso junto com sua intui¢do conectou-
se com o campo ancestral territorial fazendo com que ela visse, ndo sé com os olhos do corpo,
mas com os olhos do campo, da afinidade percepcional. O vetor de cura apareceu e fez com
que ela sentisse as in-formacdes de que ele curaria sua irma. Essa intuicdo e esse in-pulso ndo
podem ser detectados pelos instrumentos modernos, nem pelas coordenadas do plano espaco-
temporal da ciéncia moderna cronoldgica racional, ele é da ordem da encantaria e do mistério
gue rasga, salta e se move para além dos espacos-tempo. O in-pulso de intuicdo ancestral opera
por saltos nos espacos-tempo entre passado-presente-futuro, conectando o aqui-agora, 0S
antigos aos novos, numa rede de encantaria coletiva. “Somos os de ontem, mas somos novos™*’.
O In-pulso é pulso de vida que pulsa com a Terra.

Na quarta passagem por Moitas/CE, senti muito o territorio, tive conversas com as dunas
e com 0 vento, ouvi 0 vento que traz em suas falas o tempo do mistério, o tempo da encantaria.
Foram as dunas e 0 vento em seu movimento que me ensinaram e me fizeram sentir o tempo
sem tempo e entender os locais que nao se replicam, o tempo do movimento, o tempo suficiente.
O tempo da encantaria é o tempo do mistério, o tempo sem tempo, o tempo do movimento que
sO pode ser sentido em conexdo com o territorio, ou seja, um espacgo-tempo singular daquele
territdrio ancestral. As ciéncias indigenas habitam locais que ndo se replicam.

O conceito e a percepcdo de espaco-tempo para 0s modernos ocidentais vém do
renascimento e do iluminismo, que tém influéncia direta da Grécia. Para os antigos gregos, 0
tempo era percebido por, pelo menos, trés vertentes. O conceito e a percepgdo de tempo eram

separados da ideia de espago, na figura de Kronos e Gaia na mitologia grega. O tempo Kronos

47 Proverbio Zapatista.
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é gerado pelo espago Terra. Kronos*®, na mitologia grega, era o deus do tempo e funcionava
como tempo em seu aspecto destrutivo, aquele que controla os destinos e a tudo devora. A
perspectiva de cronos atualizada pelos modernos ocidentais a partir do iluminismo e da ciéncia
ocidental é a que rege todas as relaces das sociedades modernas. O conceito de entropia da
fisica justifica 0 cronos como o tempo que passa e ndo volta, aquele que devora a vida. Uma
segunda perspectiva de tempo que provém dos gregos é o Kairds*®, o momento oportuno, o
tempo certo, certeiro. Uma ultima perspectiva de tempo também dos gregos € o Aion®, o tempo
ciclico, € o tempo ilimitado, uma perspectiva de tempo amplo, um tempo relativo.

Estas perspectivas de tempo vindas da Grécia foram sendo atualizadas pelas filosofias
ocidentais a partir do renascimento e posteriormente ao iluminismo e foram sendo implantadas
como formas modernas de uso e sociabilidade do tempo social. Utilizando estas perspectivas
de tempo e espaco, 0s ocidentais criaram formas de pensar e de controlar a vida em sociedade,
assim a padronizacdo na percepcéo do tempo e do espaco passam pelo controle social, psiquico,
relacional e dimensional. A partir disso, vai se consolidando e condicionando os codigos-fontes
dos mundos modernos. Desse modo, outras perspectivas de espaco-tempo ndo séo
consideradas.

As perspectivas de relacdo dimensional de espaco-tempo dos mundos indigenas séo
diferentes das perspectivas dos mundos modernos e ocidentais. Assim, aqui se abrem
questionamentos importantes para se pensar as relacoes e dimensées da linguagem e da historia,
como disciplinas, a partir das percepcdes e relacdes diferenciais dos espacos-tempo de cada
mundo. As perspectivas de espacos-tempo que senti e percebi em Moitas/CE, especificamente
quando fui ensinado pela linguagem do territério pelas dunas e pelos ventos, foram perspectivas
novas e diferentes. A percepcdo de afinidade que senti com as dunas e com 0 vento em
Moitas/CE sao percepcoes de vida, de tempo e de ritmos das dunas moveis.

As dunas se movem em conexdo com o0 vento. Como 0 espacgo-tempo se mexe nesse
movimento da Terra? Como o espaco-tempo se modifica ali? Que tipo de linguagem € criada e
transpassada ali naquele territorio? O espago-tempo junto com as areias e 0 vento correm para
onde? Que experiéncias coletivas sdo narradas a partir dos ventos de Moitas? Ali, na

manifestacdo do tempo do movimento, do tempo da encantaria, percebemos de maneira

48 Na mitologia grega, Kronos é o deus do tempo e sua narrativa ficou conhecida por devorar seus filhos. Retirado
do site: https://mitologiagrega.net.br/cronos-e-kairos-personificacoes-do-tempo/

49 Deus do tempo oportuno na mitologia grega. Retirado do site: https:/mitologiagrega.net.br/cronos-e-kairos-
personificacoes-do-tempo/

50 Levi, Doro. "Aion". In: Hesperia, 1944; 13 (4)
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explicita no sentimento, no campo e no cotidiano que ndo podemos cravar e dizer que 0 espaco-
tempo realmente passa. Ali percebemos que o tempo se movimenta, mas para onde? Para o
passado, para o futuro, no presente? Ele segue um fluxo cronoldgico? Sua linguagem conflui
apenas num sentido e direcdo? Ali esta explicito que 0s espacos-tempo se movem juntos, mas
também é explicito que ndo conseguimos controla-los e que 0s espagos-tempo do mundo
moderno ndo sdo naturais, sdo convencionais. As experiéncias espagos-temporais dos territorios
indigenas confluem com a conexdo, com a linguagem, vida e ritmo do territorio. O vento e as

areias movem o espaco-tempo de Moitas/CE, num ritmo singular.

Figura 12 - O Rosto da Serpente

Fonte: O autor

O tempo sem tempo, ou seja, uma perspectiva ndo cronoldgica, ndo convencional do
tempo, que existe nas dunas e nos ventos de Moitas/CE me mostrou que essas percepcoes e

ensinamentos sobre o tempo compdem o espaco da encantaria, o espaco-tempo daqueles povos
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que viviam e vivem ali. A forca do mistério, da encantaria, o tempo do mistério, daquilo que
ndo pode ser explicado pelo Ego racional ocidental moderno, pois s6 pode ser sentido pelas
linguagens de afeto com o campo ancestral da Terra, linguagens estas que os povos indigenas
vivem em suas experiéncias coletivas com o territério todo dia. A encantaria tem linguagens
que saltam, linguagens que estdo aqui e ali, que funcionam no aqui-agora e que ndo pertencem
sO ao fluxo do espago-tempo cronoldgico. As linguagens encantadas indigenas flutuam por
dimensdes de espacos-tempo dos territorios sagrados e encarnam no modo de viver de cada
povo. As linguagens ancestrais se modificam de acordo com seu meio de transmissdo e nao
estdo subordinadas a um Unico espaco-tempo, elas fluem por eles, saltando e acontecendo no
tempo suficiente das retomadas indigenas.

Aprendi sobre o tempo sem tempo com as dunas e as baixas, lagoas que se formam com
as chuvas e com 0 movimento das dunas, as baixas geralmente aparecem entre as dunas, criam
vida, felicidade, acolhimento, compartilham a energia do local e, no seu tempo certo, somem.
As baixas ganham energia e aparecem, perdem energia e somem. As baixas sdo locais
encantados que abrigam portais para outros mundos e seres. Foi numa das baixas de Moitas que
aprendi com um encantado de Ia o caminho para seu reino. Num dia, quando fui as 4 horas da
manha tomar banho numa baixa préximo a minha casa, em um dos mergulhos, totalmente nu,
quando abri os olhos dentro d’&gua vi a enorme cabeca da serpente que estd desenhada acima
no texto. Essa serpente se comunicou comigo me falando que naquele momento os portais dos
mundos ainda estavam abertos e que eu estava contemplando a oportunidade de vé-la. Ela
também me falou que seu reino estava embaixo das dunas e do rio Aracati Acu e que ela se
estendia por todo o territério, que ela era uma protetora ancestral daquelas bandas. Foi ai que
entendi e senti a grandeza do rio e daquele espirito encantado que se confundia com o local
encantado. Quando voltei do fundo da baixa ja tinha amanhecido, parecia que eu passei horas
na presenca do espirito da gigantesca cobra, mas ndo tive nenhum problema de respiracéo. Senti
0 tempo sem tempo e a forga da presenca e da linguagem da consciéncia coletiva que vive ali,
senti o respeito por tudo que esta ali, senti uma conex@o com a Terra e 0 territdrio, fui mais uma
vez retomado pela forca dos nossos povos. E é por estas linguagens e experiéncias que sempre
estamos em conexdao com a memoria ancestral dos nossos antigos e dos espiritos. Os espiritos
estdo sempre nos lembrando de onde viemos e quem somos.

As temporalidades-espacialidade das relacGes indigenas com a vida, eu chamo de
singularizagdo cosmologica, encarnada no conceito de alienindi, que flui como uma
linguagem-forca de energia e campo ancestral. O Alienindi € um conceito de singularizagéo

cosmolodgica que atua no cotidiano, apresentando as diferengas cosmologicas de cada mundo,



143

apresentando as diferentes fontes de acesso das experiéncias coletivas dos diferentes povos, ele
atua nas diferentes cosmovis@es, ativando as retomadas no campo conceitual através das
perspectivas de linguagens do campo ancestral de cada povo. Aqui pensamos 0 Alienindi como
singularizacdo cosmoldgica a partir da linguagem no campo ancestral. Ele € uma constante
cosmoldgica que pode ser alterada e atualizada para pensar outras faces e interfaces dos mundos
indigenas na guerra dos mundos, dependendo da necessidade de conexdo e acdo. Essa
singularizagdo cosmoldgica das linguagens apresenta singularidades que sdo percebidas pelas
memorias ancestrais do territorio e daqueles que séo seus filhos, ela se afiniza com a linguagem
ancestral dos sonhos e se efetiva na oralidade cotidiana, que é transpassada de geracdo para
geragéo e conflui colapsando na maneira do povo viver, retomando nossos jeitos.

O territorio encantado € vivo, ele ndo so abriga seres de todos 0s povos, como 0 proprio
territorio respira e age. Os moradores de Moitas/CE contam que muitas luzes eram vistas nas
margens do rio Aracati Acu, mas com a chegada do progresso e do turismo de massa esses
acontecimentos perderam a frequéncia. J& discutimos isso anteriormente. A forga da energia
encantada acontece quando os que vivem ali estdo em sincronicidade com o campo ancestral
do territorio. Quando o territério é invadido, o campo ancestral da encantaria também é
invadido. As energias violentas de invasdo, da guerra, avancam pelo campo e matam a Terra
pelo lucro, os ritmos do campo ancestral de in-formacéo e forca modificam-se. Assim, aos
poucos aquele local vai perdendo a forca de encante neste plano de agdo, mas nos planos de
forca ancestral seus horizontes de eventos continuam a ser encantados.

Os horizontes de eventos de cada povo € 0 olho d’agua, a fonte de in-formacao ancestral
do ritmo daquele povo durante toda sua existéncia nesse e em outros planos. E a estes horizontes
de eventos que os seres encantados e 0s troncos velhos vao se conectar e buscar as in-formacdes
que serdo transpassadas como linguagens do campo ancestral pela memdria, pelos sonhos, pela
encantaria e pela oralidade para o bem viver do povo. O alienindi é esta constante cosmoldgica
(A®Y) de singularizacdo que conecta saltos de acontecimentos e age na linguagem a partir da
perspectiva dos multiversos indigenas.

O alienindi é um conceito diferencial que rompe com a referéncia da linguagem
ocidental, ele singulariza as linguagens, amplia o campo e apresenta a linguagem nao apenas
como uma caracteristica universal do humano, mas por uma perspectiva césmica, cosmolégica
e energética de acdo dos povos, seja ele humano ou ndo. Quando esse campo ancestral da

memoria territorial de in-formacéo encantada é invadido por outros fluxos de espago-tempo e

51 |Lambda.
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pelo campo das energias da mercadoria e da doenca, 0 campo ancestral muda, fica doente e 0s
mundos entram em guerra cosmoldgica. A Terra entra em colapso.

O campo encantado torna-se acesso e formador de retomadas, uma fonte, um olho
d’agua, uma localidade dimensional conceitual que nao pode ser destruida, um local que ndo se
replica, € 14 que a linguagem ancestral do campo antigo se manifesta antes de ser colapsada na
memoria, nos sonhos e na oralidade e agir no cotidiano do povo. A alma indigena conecta-se
com a Terra e o0 atavismo indigena manifesta-se. A forga da encantaria se manifesta para
aqueles gue estdo em percepcdo de afinidade com o territorio e a vida. Dessa conexdo, nascem
algumas funcdes cosmoldgicas de cada povo, como a funcdo de pajé, piaga e tronco velho. O
tronco velho ndo é aquele que, necessariamente, € velho, mas aquele que se conecta com a
velha sabedoria da Terra. O povo é campo singular coletivo, que se conecta entre si e com 0
territério, as memdarias sdo compartilhadas e a memoria ancestral traz fluxos de espaco-tempo
antigo daquele povo fazendo brotar as retomadas. Agindo através dessas linguagens que nédo
atuam somente na lingua, mas para além dela. Qual é a linguagem que conecta e retoma esse
campo encantado ancestral?

A vida, em seus fluxos e linguagens que atravessam e povoam 0S acontecimentos
criando possibilidades de ensino e aprendizado, nos faz perceber que seu tecido age como uma
pele que fica arrepiada ao menor estimulo e sensagdo. A singularidade, em condigdo de
passagem, compde experiéncias coletivas em que estdo emaranhadas atividades coletivas de
troca, percepcdo, afinidade, energia e in-formacdo. A atividade coletiva de expressdo e
experiéncia singular tem energia de campo cosmico, campo ancestral de manifestacdo. A
entropia das atividades coletivas impulsiona os sentimentos num ritmo com a vida, mas elas
ndo seguem so esse Unico fluxo.

As palavras vestem bem os sentimentos? O sentimento, a afinidade com a Terra e a vida
pode ser transmitida como energia, forca em linguagem? Ontem, pedalando, senti o fluxo de
espago-tempo do vento, atualizando o percurso que ndo se trata de seguir rastros, temos que
entrar no fluxo, o fluxo pode saltar, sem deixar rastros, mas ele deixa sensacfes espaco-
temporais por onde podemos participar da navegagdo em saltos.

Ontem entrei no fluxo de espaco-tempo do vento, me tornei atividade coletiva com ele,
o siléncio acompanhou-me, estivamos nos movendo em atividade coletiva, eu, o siléncio e 0
vento estdvamos saltando, ndo era mais eu, mas, sim, nos. O salto da linguagem de experiéncia
dentro do ritmo cria pontos de deslocamento de ativagcdo em que o traco do meio ndo existe,
sdo saltos. Navegar sem deixar rastros, sO sentimentos. Sdo conexdes livres com campos de

energia livre, a energia livre move o campo de acao das in-formaces. Os saltos da linguagem
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€ 0 modo como se movem as in-formac6es entre mundos indigenas. Saltos de linguagem de

energia livre indigena.

Figura 13 - Salto: movimento de in-formacéo

Fonte: O autor

O siléncio da noite fala pelo brilho das estrelas e traz todo o seu encantamento, quebra
toda a nocao de tempo linear. Ao olharmos para elas, estamos contemplando a beleza brilhante
do passado, estamos no aqui-agora observando o passado de um fluxo de espacgo-tempo
cdsmico, observamos no aqui-agora o passado de outros mundos. O siléncio e as estrelas estdo
no contra espaco-tempo do fluxo oficial de espaco-tempo do mundo moderno. Observamos e
sentimos os saltos de linguagem do universo ao olhar as estrelas e o firmamento. No aqui-agora,
estamos olhando para o passado-futuro, o brilho misterioso do encanto da referéncia, diferenca

e linguagem
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Figura 14 - Salto de estrelas

Fonte: O autor



CONSIDERACOES FINAIS — CACADOS COMO ONCA: LINGUAGEM E
CONSCIENCIA INDIGENAS

Figura 15 - Onga Kanga’¢u

Fonte: Eliana Tremembé

Figura 16 - laru Yé
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Fonte: O autor
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Configurac0es da linguagem

Ao final deste trabalho dissertativo, chamo minhas derradeiras palavras de
configuracbes da linguagem, pois estou pensando e sentindo todos os caminhos e
acontecimentos que me trouxeram até aqui como configuracdes, ou seja, a forma exterior de
um corpo e este texto € a forma exterior dos corpos dessa pesquisa, dos percursos que
aconteceram e das experiéncias que vivi, individual e coletivamente, assim como das pessoas
com gquem conversei e troquei pensamentos, afetos, emocoes, energias e linguagens. Dar forma
exterior a este campo de pesquisa, enquanto campo da linguagem, ou seja, uma grandeza fisica,
espiritual, emocional, racional e coletiva, é muito complicado, pois as ciéncias modernas e suas
maneiras de pesquisar nao alcancam as ciéncias indigenas em seus métodos e pensar isto como
configuracBGes me abriu outras perspectivas para o pensamento. A pesquisa académica ocidental
é um local muito rigido para os povos indigenas, ela ndo foi feita para o encontro, dialogo e
conexdo com outras ciéncias e mundos, muito menos com as ciéncias e 0s mundos indigenas.
Diante disto, a caminhada até aqui ndo foi facil. A linguagem como acontece e configuro na
pesquisa é pensada e sentida por saltos, momentos que se movem, como as areias das dunas e
que ficaram registradas como palavras escritas aqui, mas que continua neste exato momento,
mudando de campo, se movendo, ganhando e perdendo forga, doando e se enchendo de energia,
dando outros saltos linguisticos.

A pesquisa como entendemos ndo é campo separado da vida, ndo existem locais ideais
onde se replicam os acontecimentos. A pesquisa € um fluxo, continuo e descontinuo de
movimento e entrega. A vida nos apresenta 0s mundos naturais que vivem em coletividade
coNnosco, nossas ciéncias indigenas sao pensamentos com a Terra e sabedorias ancestrais que
foram e sdo configurados em nossas experiéncias coletivas com o territério ha milénios.
Portanto, ndo concluo nada ao final deste trabalho, estou apenas configurando as in-formactes
dos campos das linguagens com as quais interagi e me envolvi durante o tempo estipulado para
conclusdo do trabalho. A partir do campo e do territdério de Moitas, juntamente com as
experiéncias coletivas vivenciadas em coletivo com meu cld e minha familia Tacariju, sdo essas
as configuragdes que fagco dessa linguagem. Assim, nasce o desfecho desse texto dissertativo
trazendo toda a singularidade do meu pensamento e da singularidade coletiva do meu povo e
dos povos com quem me relacionei.

Esta configuracdo da linguagem €, neste momento, o desfecho da pesquisa que,
oficialmente, acabou. Mas como se trata de uma configuracdo, ela estd sempre aberta para

NOVOS percursos e perspectivas que os campos de linguagem da Terra nos proporcionem. Esta
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€ mais uma caracteristica da cosmometodologia das retomadas, 0s campos estdo abertos e se
conectam por saltos.

Os campos de retomadas estdo abertos, como as veias abertas dos rios e dos caminhos
pelas serras e ele pode ser configurado e configurar outras linguagens e modos de vida, a partir
das experiéncias coletivas de cada povo. A ciéncia indigena nunca deixa de nos ensinar, ndo
nos tornamos doutores e mestres e paramos de pesquisar, ndo somos unanimidades em nenhum
assunto, pois sempre estamos aprendendo, pesquisar € estar no curso da vida e do aprendizado
de seu povo com a Terra. Portanto, quero iniciar as configurac@es da linguagem nesse texto e
demarcar a singularidade deste pensamento.

Iremos apresentar alguns dos pensamentos que, a meu ver, configuram a linguagem para
nos, indigenas, a partir do que observei e senti nos campos de atividade da coletividade
linguistica entre 0 meu povo, o territdrio, os encantados e todas as narrativas com as quais tive
relacdo. Como ja foi dito antes, penso a linguagem como energia de conexdo e aproximacao,
como outros campos, que sédo criados pelas in-formagdes do cosmos que sdo percebidas pela
conexdo com a Terra. A depender da sua conex&o, voceé vai erigir uma relacéo diferente com a
Terra. Os campos in-formacionais da Terra sdo sentidos e colapsados pelas consciéncias
coletivas dos povos indigenas e configurados em linguagens de singularidades coletivas em
seus horizontes de eventos de relagdo com o planeta. Os campos in-formacionais se movem por
in-pulsos, que agem como pulsos de energia, codigos-fonte de linguagem. E por estes in-pulsos
é que acontecem os saltos linguisticos que, por sua vez, sdao conexdes com diferentes campos
de linguagem e energia da Terra. Estes campos de energia se manifestam como linguagem nos
sonhos, nas narrativas orais, nas memarias ancestrais, nas encantarias, em suas sabedorias sobre
a mata e sobre todas as ciéncias que nos atravessam. E assim que aprendemos, é assim que
estudamos, é assim que configuramos a linguagem dos mundos que ndo esta nos livros
académicos, € assim que permanece o campo afetivo coletivo de cada povo com o planeta.

E este campo de linguagem que buscamos preservar e expandir. Quando nds, povos
indigenas, lutamos pela demarcacdo das Terras, contra 0 garimpo, contra 0s empresarios, contra
0 Estado-Mercado, ndo estamos lutando s6 pela terra fisica, pelo pedaco de chdo, estamos
lutando por todas as nossas conexdes e campos de linguagem, pelo nosso jeito de fazer ciéncia.
Portanto, este trabalho dissertativo propde ser um avango epistemolégico no front da guerra
dos mundos, € uma resisténcia coletiva indigena, que apresenta outras perspectivas de
linguagem a partir de nossa ciéncia e do nosso pensamento que é sempre coletivo. Este trabalho

é outra proposta de pensamento, acdo e metodologia sobre a linguagem. Um campo linguistico
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indigena, que propde outras conexdes com a vida e outros mundos, outras relacbes de

sociabilidade e coletividade, conexdes afetivas entre mundos.

Saltos de linguagem ou saltos conceituais: configuragdes conceituais de movimento na
linguagem

Os saltos sdo movimentos que configuram as linguagens de retomadas, estas linguagens
saltam de um espago-tempo para outro e erigem conexdes necessarias entre os planos de ontem
e 0s do aqui-agora. As singularidades indigenas ganham forca nas retomadas a cada salto,
ganhando mais forca e in-pulso, ampliando cada vez mais a energia e a linguagem do campo
com a Terra. Na guerra dos mundos, os saltos de linguagens das retomadas séo movimentos de
resisténcia e guerrilha epistemoldgicas, bio-sociais e afetivas. Os saltos giram as conexdes entre
mundos retomando a forca do encanto contra o desencantamento da Terra pelo do capital. Os
saltos ndo acontecem s6 na linguagem, eles se configuram em seus diferentes campos de
atuacdo e, na linguagem, estes saltos sdo as conexdes dos mundos antigos com o cotidiano do

aqui-agora. Assim, se retoma a linguagem ancestral e faz brotar um povo.

Figura 17 - O Salto

Fonte: O autor

A partir dos saltos de linguagem em qualquer espaco-tempo seria/sera possivel
estabelecer uma conexao entre mundos. Os saltos de linguagem sdo pontos de imersédo entre 0s
espacos-tempo que podem ser localizaveis quando se navega pela memdria, pela oralidade e
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pelos sonhos e quando nos encontramos com as encantarias. Estes locais ndo se replicam, séo
energias de vortex que, a partir dos seus giros, saltam. Os giros s&o alimentados pelas atividades
e conexdes com o territorio. Cada giro e salto traz um paradigma diferente de ensinamento e
aprendizagem e isto tem a assinatura singular de cada povo e territério. A todo instante o povo
aprende com a Terra. O movimento do manejo dessa energia ascensional € ciéncia indigena.

Sé&o giros de giros, salto de saltos, campo de campos, singularidades de povo.

Figura 18 - Gréfico de uma funcéo de onda
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Fonte: O autor

Se pensarmos a linguagem como ondas de localizagdo mecanica no espago-tempo e em
como ela age e é percebida no campo social podemos criar um grafico onde a linguagem em
suas coordenadas preveem a probabilidade de localizacdo e movimento (observar o gréfico
acima). Determinando o sentido e 0 movimento da linguagem como universal, podemos
controlar e colonizar os povos a partir dela. Uma funcao de onda tem duas variaveis, posicdo e
tempo, a equacdo que descreve o grafico busca controlar a posi¢do e o tempo para entender e
determinar o movimento. Posicionando a linguagem num Unico espago-tempo e determinando
que este conjunto aja como sociabilidade genérica podemos produzir um conceito artificial de
povo. Assim, podemos propor, se quisermos, uma equacdo e um grafico probabilistico a partir
desta linguagem. Enquanto posicdo e tempo, esta linguagem tem um deslocamento, uma
amplitude, um comprimento, um comportamento e um alcance, ou seja, um sentido de

propagacao. Podemos entender e manejar, probabilisticamente, seu movimento. Aplicando esta
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perspectiva de linguagem e de controle através dela. Quando pensamos a linguagem como onda
mecanica podemos criar uma escala, um grafico, suas varidveis ainda obedecem a uma esséncia.
A linguagem pensada e sentida como saltos ndo funciona por escala, ela ndo se move por eixos,
ela ndo tem uma Unica esséncia, ela possui mundos.

Os saltos acontecem por concentracdo e perda de energia, ndo existe um grafico de
deslocamento, pois quando se salta ndo se deixa rastro, por isso é possivel se saltar para
qualquer espaco-tempo de agéo e experiéncia, pois ndo se obedece a um eixo de espa¢o nem de
tempo. Os saltos transpassam as convencdes de passado-presente-futuro, os saltos néo
respeitam o eixo tempo cronolégico da histéria oficial, a partir dos saltos podemos ter conexdes
com o0s antigos e 0s espiritos ancestrais encantados e retomar nossas narrativas de povos
indigenas. Assim, vamos escrevendo nossa historia por nés mesmos e colocando em xeque as
narrativas coloniais que se tornaram oficiais pela forca do Estado-Mercado.

Nossos ouvidos e percepcdes ndo sao treinadas s para perceber o que os sentidos fisicos
e o cérebro possibilitam, nossas percepcfes também funcionam por afinidades, percepcdo de
afinidades energéticas invisiveis aos olhos fisicos e imperceptiveis a razao dura e cartesiana. A
linguagem ancestral é composta por campos e saltos que sdo colapsados no entendimento e na
prética. E no colapso dos saltos entre os mundos que acontecem as conexdes e é no colapso a
maneira que compreendemos a linguagem dos saltos linguisticos. O salto acontece na
organizacao da in-formacdo do campo. O salto linguistico € um movimento sem meio, € um

mistério na ciéncia encantada indigena.
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Figura 19 - Estética do salto
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Fonte: O autor

O tecido espaco-temporal de uma singularidade a cada giro e salto compdem campos,
esses campos funcionam por energias de giro. Os campos de giro séo flutuantes e circulam
como energia de linguagem pela atmosfera do cotidiano de um povo em seu territorio. Os povos
indigenas trocam energia com outros campos do territdrio e com outros seres e povos, essa € a
linguagem que nos conecta a Terra e ela se move por saltos. Assim, a capacidade de alcance da
linguagem ndo se limita s6 ao entendimento humano, por isso nossos povos se conectam com
outros seres e povos do planeta. A linguagem acontece e ndo esta subordinada as maquinarias
conscienciais do céerebro, a consciéncia para nossos povos é coletiva, nds a vivenciamos de
forma singular, mas ela esta conectada as redes de consciéncia do planeta. Os povos indigenas
se conectam e utilizam a linguagem pela consciéncia livre, inclusive livre do cérebro. Ou seja,
vida e morte para nés, indigenas, € perspectiva, ndo é finalidade e nem € universalidade. Vida
e morte para os povos indigenas sdo giros de energia, que compdem os ciclos da existéncia,
existem diferentes perspectivas de sentir e pensar essa energia de giro que salta. Vida e morte,
consciéncia e linguagem sdo perspectivas e saltos de mudanca energética na linguagem.

Os mundos nascem, sdo criados e propdem suas experiéncias com a realidade da vigilia
e a do sonho. A vida e a da morte sdo conexdes com outros mundos e é por essa linguagem

ancestral que nos conectamos por saltos.
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Figura 20 - Cartografia do salto
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Fonte: O autor.

A linguagem é transpassada por campos e colapsada em entendimento e modo de vida.
N3o escutamos s6 com o ouvido e ndo entendemos s6 com o cérebro. E no colapso do
entendimento ocidental que a linguagem ancestral tem vida, é onde acontece o salto linguistico.
O colapso acontece no limite dos mundos. A oralidade é campo de energia onde os saltos
linguisticos acontecem juntos na memoria e na ancestralidade, todos falam, vivos e mortos,
espiritos e encantados, a oralidade é conexdo entre mundos pela linguagem. Os grafismos
indigenas, por exemplo, sdo escritos que ndo tém sons, eles se propagam no mundo dos
espiritos, sdo forcas gravitacionais da linguagem ancestral que atuam na consciéncia, sao chaves
de acesso a outros mundos. Os grafismos de nossos povos desenhados em nosSsOS COrpos
invocam as linguagens ancestrais que vibram junto aos campos do territério, eles também séo
usados para nos locomover e nos proteger no mundo dos espiritos. Os grafismos indigenas
abrem nossas intui¢cfes e sdo linguagens de conexdo com 0s ancestrais, 0s espiritos. Os
grafismos séo recebidos pelos sonhos e na vigilia a partir de in-pulsos de intui¢do na observagéo
do prdprio territorio, como também podem ser ensinados no encontro com 0s encantados. A
oralidade, assim como os grafismos, € movimentada por saltos, onde as palavras na lingua

invasora ndo funcionam s6 como palavras vazias e signos que representam, a oralidade utilizada
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por nos, indigenas, atua como energia nos campos ancestrais que faz brotar um povo. Os saltos
linguisticos giram entre os espagos-tempo, criando aberturas de duragdo como relampagos, que
cortam o fluxo linear e se manifestam no cotidiano em outros espagos-tempo. E como um
relampago num sonho que acorda o nome do povo e se manifesta em retomada no cotidiano de
um povo. E um relampago que brilha num tempo e se manifesta em outro.

O in-pulso do salto linguistico ndo é um processo, como ja foi dito, o salto ndo corre
apenas para o futuro, ele salta para um campo e este campo pode estar em qualquer espago-
tempo daquele povo e territério. O salto linguistico € retrocausal, a linguagem ancestral tem
essa funcdo linguistica, a de retomar os mundos, é uma funcdo (forca) retrocausal,
cosmoperceptiva. A linguagem ancestral e seus saltos possibilitam a funcéo linguistica das
retomadas indigenas. O manejo da linguagem feita pelos povos indigenas € composto por

campos € saltos em gue 0S povos se conectam com 0s antigos.
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Figura 21 - Configuraces do salto

Fonte: O autor

Funcéo linguistica: £ (x) da linguagem ancestral

A lingua e a linguagem podem ndo so ter seu uso (fungdo) diferente da norma padréo
estabelecida, mas também ter sua funcdo (Forca) de atuacdo atravessada por movimentos de
diferentes naturezas. O in-pulso € o agente que impde for¢a ao ritmo do campo dos giros livres
nos saltos linguisticos, isso afeta e causa deformacgdes no campo das diferentes funcbes da
norma fixa pela qual a lingua e a linguagem ocidentais sdo orientadas. Assim, dentro do signo
de uma lingua e da perspectiva de uma linguagem, nés, indigenas, podemos imprimir a forca e
a energia cosmoldgica de cada povo e mudar o movimento e seu entendimento, forca e
realizacdo, alcangando conexdo com outros mundos linguisticos. O sistema conceitual que
pensa a linguagem a partir das ciéncias ocidentais considera a linguagem atuante apenas por
funcdes de serventia e isto, por convencao, é tomado como Unica regra possivel para pensarmos

a linguagem apenas por variantes.
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A linguagem pensada e vivida, como forca linguistica na natureza, tem funcéo néo de
serventia, de uso, mas de movimento diferencial de mundos, assim a linguagem sendo sentida
e pensada por outras for¢as de campo altera seu entendimento e muda sua atividade nos mundos.
As linguagens ancestrais dos mundos indigenas sdo essas forcas linguisticas que se movem de
maneira diferente nos campos da linguagem, proporcionando uma resisténcia indigena na
guerra dos mundos. A forca linguistica ancestral indigena retoma campos conceituais de a¢éo,
como por exemplo, aqui estamos propondo conceitualmente outro modelo de perceber,
movimentar e se relacionar com a linguagem. Uma experiéncia coletiva de diferentes forcas e
naturezas linguisticas ndo sdo variacGes de um Gnico modo de uso, sdo diferentes naturezas
linguisticas sentidas a partir das diferentes forcas dos campos de cada povo. 1sso é o que invoca
as retomadas indigenas. Os mundos em guerra estdo em disputa de forcas e os campos
relacionais da linguagem sao locais de disputa na guerra dos mundos.

O ocidente chama de signo a combinacdo do conceito e da imagem acustica,
respectivamente modificam-se os termos em significado e significante, eles diferem entre si e
da totalidade do signo, portanto o laco que une significado e significante € arbitrario, assim
como o conceito de signo €. O significante representa uma extensdo, ou seja, um corpo, essa
extensdo é mensuravel numa dimensdo temporal que se entende como de Unico sentido, dando
a impressdo de desenvolvimento numa linha do tempo. Assim, um povo que passa pela
experiéncia linguistica colonizatdria, segundo algumas perspectivas linguisticas ocidentais de
linguagem, tem pouquissima oportunidade, dentro da lingua invasora, de criar rupturas e ruidos
singulares e, no caso dos povos indigenas, ndo poderiam fazer brotar suas retomadas ancestrais.
O tempo linear € o senhor na no¢do de lingua ocidental, a lingua para os ocidentais esta inserida
no tempo e muda de acordo com ele e vai modificando o espaco, eis o principio de continuidade.
“Fora do tempo, a realidade linguistica ndao ¢ completa e nenhuma conclusdo se faz possivel”
(SAUSSURE, 2008, p. 92)

O principio da continuidade opera no conceito de lingua e linguagem do pensamento
ocidental, esta maneira de pensar anula ou impossibilita a conexao entre mundos, subordinando
0 signo a uma temporalidade e espacialidade cronoldgica-progressista-linear. Os saltos
linguisticos se relacionam por conexao, por fendas. Assim, o signo no pensamento indigena
sobre a linguagem existe em outros espacos-tempo e ocupam outros lugares e funcdes,
ampliando as realidades nas quais agem, 0 movimento é de giro e salto.

Continuidade # saltos linguisticos; tempo linear # conexdes.
A linguistica ocidental em sua estrutura como ciéncia funciona em pelo menos dois

eixos: simultaneidade e sucessbes. Esse sistema de coordenadas tem um espago-tempo fixo e
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linear. A linguagem a partir do movimento indigena de forca e pensamento se move por saltos
e conexdes, ndo possuem eixos, movem-se por campos de afinidades, saltam por planos e
horizontes, concebidas pela troca de energia existente na relagdo. A linguagem ancestral
indigena circula em giros, vortices, € o que alguns cientistas ocidentais chamam de energia
escalar. Essa energia de giro ascensional é de conhecimento dos povos indigenas e eles utilizam
sua forca para abrir portais e conectar os mundos.

O que implica dizer isto? Implica dizer que a linguagem como alguns povos a entendem
e manejam ndo é sé evolutiva, mas pode ser ascensional, ela ndo se manifesta apenas pela linha
do tempo, mas pode ser manejada por saltos. Como a linguagem € entendida e sentida como
campo multidimensional ndo limitamos a ela apenas expressao fisica da realidade nem a
manifestacdo humana da linguagem. Existem diferentes mundos indigenas que vivem no
planeta e se conectam por interfaces de giros diferentes. O bloco pensamento e som é superado
como Unica conexdo na linguagem, o mundo dos espiritos é explicito para os povos indigenas
e sua linguagem também. Assim, pensamento e som no mundo dos espiritos ndao sdo percebidos
por 6rgaos sensoriais, o cérebro fisico s6 recebe uma vaga impressdo do que acontece em outros
mundos, mas a consciéncia participa da experiéncia coletiva de outros planos de acdo e com
outros seres Vivos.

A partir deste sistema de orientacdo, podemos pensar numa funcdo linguistica da
linguagem ancestral, que consiste numa equagdo erigida apenas para ilustrar por outra
linguagem, a linguagem matematica, as grandezas fisicas, emocionais, mentais e espirituais que
compdem a equacao dos saltos de linguagem indigena. A linguagem ancestral indigena é
envolvimento, é ascensdo, ndo é desenvolvimento e evolugdo. Existem outros caminhos para
se manejar a lingua e a linguagem e vivé-la.

No f de (x) da linguagem ancestral a ling (linguagem) se move por giros ascensionais e
saltos linguisticos. Onde a in-formacé&o é uma formacéo que parte de dentro (indi) e esse dentro
tem conexdo com a Terra e 0s ancestrais. O in-pulso é um pulso de dentro (indi) e esse dentro
é o territério e amemaria do povo. O salto linguistico na equacéo da linguagem ancestral propde
uma descontinuidade em relacdo ao método cientifico ocidental. Um salto consciencial. A
funcdo da linguagem ancestral prop&e saltos linguisticos, in-pulsos e saltos de in-formagéo na
linguagem e na consciéncia.

Linguagem - & - Consciéncia

Os saltos linguisticos sdo continuos e descontinuos dependendo da sua afinidade, o

sistema de orientacdo da linguagem pela linearidade ndo é posto como oposto dos saltos, é

apenas uma diferenca. A cada giro (&) de ascenséo, ou seja, na perda, no ganho e na
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equivaléncia das forcas, os saltos acontecem. E quem in-pulsiona esse giro (a energia de ponto

zero) é a Terra.

Figura 22 - Equacdo imprecisa do salto linguistico

Fonte: O autor

Figura 23 - Escala imprecisa do salto
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A funcdo da linguagem ancestral descreve e apresenta os saltos, ela ndo controla o
movimento. Portanto, esta equagdo ndo apresenta nenhum aspecto universal, pois se trata de
conex0des entre mundos e como eu as percebi no campo de experiéncia coletiva com que tive
em contato. A equacéo contribui para a iniciacdo no pensamento que maneja de forma coletiva
a linguagem. Criar uma funcédo linguistica para a linguagem ancestral € usar a linguagem
matematica para ajudar a compreender os movimentos da linguagem e da consciéncia dos povos
indigenas em relagdo com a vida e ao planeta.

A cultura ndo € o Unico meio social e temporal de conexdo entre os seres e a linguagem,
ndo é codigo-fonte s6 dos humanos. A funcdo da linguagem ancestral apresenta um sistema
linguistico de energia que se manifesta no cotidiano de cada povo. A funcdo da linguagem
ancestral é o limite (lim) dos mundos, pois ndo podemos determinar para onde a linguagem
ancestral ira dar o préximo salto, quem determina isso sdo as afinidades dos povos com o
territorio e com sua ancestralidade. Quando dois mundos se encontram, eles se emaranham,
existe uma energia de acoplamento, as energias se anulam no acoplamento, entdo elas giram e
saltam.

Fungdo de onda # Fungdo de giro (vortice)

Figura 24 - Giro ascensional
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Fonte: O autor
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O campo de guerra conceitual em torno da linguagem na guerra dos mundos atravessa
0s campos das narrativas e da histdria como disciplina, ampliando a possibilidade de reescrita
de alguns espacos-tempo do passado, do presente e do futuro. Este trabalho se torna importante,
pois ele representa este salto na pesquisa da linguagem e para nés, povos indigenas, € fluxo de
contra-colonialidade dentro e fora da academia. E uma contra-narrativa colonial, que traz a
perspectiva de pensamento indigena sobre a linguagem. Ao narrar nossas proprias historias,
podemos firmar com mais forca as retomadas e fazer brotar mais e mais povos indigenas pelo
planeta, essas sdo as atualizacbes das experiéncias de resisténcia colonial contra o capital.

Ser alien na lingua do estrangeiro € uma das taticas de guerrilha dos povos indigenas em
suas expressdes nas linguagens e linguas do Estado-Mercado. O movimento alienindi no campo
cosmoldgico de guerra na linguagem € in-pulso indigena contra a linguagem colonial. Assim,
se ganha forca de retomada dentro da lingua invasora e outras caracteristicas sao ampliadas e
lidas como linguagens singulares de um povo. A linguagem ancestral indigena se manifesta e
desperta 0s povos, ela é o oitavo passageiro dentro-fora da linguagem do Estado-Mercado. E,
a partir desta subversao, os povos indigenas fazem brotar mundos de afeto e envolvimento com
o planeta, na luta contra o capital, invocando nas retomadas suas contra-narrativas
anticoloniais.

O Alienindi
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A emergéncia deste glossario foi para o entendimento e a familiarizag&o do leitor com

0s termos e conceitos que criei e proponho de novo neste trabalho dissertativo.

Brotar/ Brolhar

Campo/  Campo
Cosmico

Ciéncia Indigena

Cadigo-fonte

O conceito de brotamento / brolhar € um conceito muito particular
aos povos indigenas da regido NE. Refere-se ao nascer e ao aparecer
“sem causa”, “do nada”. Brotar / Brolhar é como me refiro a
manifestacdo indigena de retomada principalmente no NE que
ultrapassa espago-tempo historico e desmente a narrativa oficial
historica do Estado-Mercado sobre os povos indigenas na regido
Nordeste do Brasil. Quando um povo indigena brota, “do nada” ele
nao vem de “lugar nenhum”, ele vem do lugar de escolha ancestral
e das conexdes com seus antigos, com o territério e o planeta.
Quando digo “do nada” quero dizer que este conceito ndo respeita
a cronologia imposta pelo Estado-Mercado para classificar os povos
indigenas. E um conceito que quebra a narrativa colonial sobre
nossos povos. Nés indigenas brotamos de outro tempo e espaco,
trazemos nossas experiéncias coletivas em nossa memoria
ancestral, em nossa oralidade, em nossos sonhos e na encantaria, e
isto ndo se mede pelo tempo imposto pelo capital.

Campo ou campo cdésmico é uma denominagdo de como eu penso
as perspectivas de atuacdo das linguagens indigenas. A referéncia
para pensar esta teoria do campo é a de campo magnético, porém,
articulo meu pensamento totalmente diferente da fisica. O campo
como penso e utilizo opera a linguagem como forca e energia. As
linguagens indigenas em conexdo com a Terra atuam por campos,
campos de linguagem e energia, campos encantados, ou seja,
campos que atravessam o visivel e que retomam outras perspectivas
de pensar a linguagem e a consciéncia. Pensar a linguagem como
energia. Os campos formam planos que se conectam e é por onde
ocorrem a comunicacgdo entre mundos, por saltos e emaranhado de
redes.

O conceito de ciéncia indigena é uma denominacdo genérica que
né&o condiz com toda a potencialidade de conhecimento, sentimento
e conexao dos povos com a vida. A ciéncia indigena ndo € sé uma
gama de conhecimentos sobre as coisas, mas também uma gama de
sentimento sobre vida, as “coisas” ndo estdo destituidas de espirito
e sentimento, portanto a ciéncia indigena trabalha por campos e em
campos que a ciéncia ocidental ndo considera. A ciéncia indigena é
uma gama de conhecimentos cosmicos que todos 0s povos tém e
que sdo conhecimentos trazidos e conhecidos pela experiéncia
coletiva de cada povo com o territorio, mas também com tudo
aquilo que € invisivel a material fisica. A ciéncia indigena é
conhecimento e sentimento césmico que conecta toda a rede
césmica dos pluriversos linguisticos que circulam por tudo que
existe.

E um conceito que se refere & formagao ancestral de cada mundo
indigena ou a produgdo de mundos artificiais de consumo, como no



Consciéncias
coletivas ancestrais

Constante
cosmologica (A)

capitalismo. Cddigo-fonte é como eu chamo as configuracdes dos
mundos. Estas configuracbes podem ser do tipo produgdo-
consumo, do tipo afinidade-relacdo, do tipo dualista, plural e ter
outras configuracdes que se fazem com os acontecimentos da vida.
O cadigo-fonte pode ser uma parte da formacdo de um mundo
indigena, como pode ser a base para a criagdo de um mundo
ocidental. O cddigo-fonte é um codigo de conexdo e configuracao
que “comega” uma relacdo, podendo ser parte dela e se modificar
com 0s acontecimentos relacionais e pode se cristalizar e gerar
atualizacdes de producgdo e consumo, como € feito no capitalismo.
O codigo-fonte do capital tem como base o desejo de consumo e ele
se atualiza e se diversifica em suas configuracfes de crise
fragmentada e segmentada a partir de uma “novidade” que se torna
produtividade. Os cddigos-fontes que configuram os diferentes
mundos indigenas tem sua relacdo atravessada pela conexao com o
Planeta e com todos os seres, a relagdo ndo é de consumo nem de
produtividade, a relacdo € de envolvimento e co-operagédo, onde a
cada nova relacdo o cddigo-fonte pode mudar, mas sua base de
relacdo, que é a coletividade e a co-vivéncia com o planeta
permanecem.

E como eu chamo os espiritos dos locais encantados. Na encantaria
de cada povo temos algumas diferencas entre os espiritos, alguns
sdo encantados que trabalham com a cura, outros com a forca de
protecdo e outros com a assombracdo. Existem encantados que séo
conectados a um local encantado, que vivem ali, onde é seu lar e
junto deles vivem outros encantados, seres e povos. Eles formam
uma consciéncia coletiva ancestral do local, que reveste de forca o
local, assim como também transforma o local num portal dos
mundos, onde dali se pode contemplar e acessar 0s mundos
ancestrais. Existem encantados que eram em vida grandes sabios de
um povo, que quando morreram, se encantaram e hoje vivem e
protegem um determinado territdrio e povo. Existem também os
proprios locais encantados que sd0 seres Vivos ancestrais
gigantescos, revestidos de um campo e for¢a de conjunto, eles néo
sdo humanos, sdo outros seres que abrem portais para outros
mundos, como um rio, uma praia, uma montanha, uma floresta, um
lago, um olho d’agua, um deserto, um mangue, uma duna etc.
Portanto, chamo de consciéncias coletivas ancestrais esses
encantados e esses locais encantados que sdo consciéncias coletivas
que influenciam na vida espiritual, emocional de um povo.

O conceito de constante cosmoldgica foi utilizado pela primeira vez
por Albert Einstein® para definir na sua fisica que o universo seria
estatico e imutavel. Porém, este conceito ndo sera utilizado aqui
com esta expressdo. Utilizo o termo constante cosmologica para
apresentar a constante expansdo e mudancga no fluxo da relagdo
entre 0s povos indigenas e 0 cosmos. A constante que apresento é
que um povo indigena por mais que passe por mudancas pela acéo
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Cosmologia/
Cosmologia
indigena

Cosmometodologia

Cosmopercepcao

Des-colonizagdo

da colonizacdo a sua relacdo cosmologica com a Terra ainda
continua em conexao entre 0s seus individuos juntamente com seus
ancestrais. Assim, constante cosmoldgica como utilizo aqui € a
constante forca da linguagem e da conexdo que os povos indigenas
tém com a Terra, a relacdo coletiva de cultivo de si e do planeta,
confluindo na vida e em mais e mais vida. Portanto, a constante
cosmoldgica € uma constante relacional, que muda, mas
permanece. E como o ditado indigena tremembé, suassuamucara:
“o tempo grande acabou, mas tudo permanecera”. Ou seja, a
mudanga vem, mas a conexdo ancestral permanece e enquanto
houver Terra, havera povos indigenas.

Entendo e penso cosmologia indigena como a percep¢do de mundo
que atravessa todo o planeta em confluéncia com suas diferentes
manifestacdes de experiéncias de vida, em seus incontaveis
mundos, planos e dimensdes. A cosmologia indigena ndo diz
respeito s6 ao cosmos visivel, mas também a todos os mundos
encantados dos espiritos vegetais, minerais, animais e
interestelares. O uso da palavra cosmologia aqui é feito apenas de
forma didatica e substitutiva para o melhor entendimento daquilo
que esta sendo proposto no trabalho pela comunidade académica.

€ um termo criado a partir da observacdo do campo da pesquisa e a
partir da necessidade imposta pelos moldes da academia que pedem
uma metodologia destacada para fazer a pesquisa nos moldes da
ciéncia ocidental. Observamos que as retomadas sao
cosmometodologias, o termo se refere a metodologias que tem sua
matriz epistemoldgica e pratica a partir das cosmopercepgoes
indigenas. Portanto, cada povo e cada territorio indigena tém sua
narrativa de método e seu caminho de experiéncia.

O conceito de cosmopercepcdo € um conceito que visa fazer
entender uma percepcao para além daquilo que conseguimos atingir
e captar com os sentidos do corpo fisico. Uma cosmopercepc¢éo é
uma percepgdo extrassensorial que se utiliza de outros codigos-
fonte de captacdo da energia e da linguagem de conexdo. A
cosmopercepg¢do € um método de percepcdo do campo cosmico, um
campo que ativa a percepcdo por outros meios de sentir, e faz brotar
outras possibilidades de linguagem e vida. A cosmopercep¢do esta
afinada com a Terra e o territorio. E a cosmopercepcao que nos faz
entender e sentir que estamos em rede com tudo que é vivo e se
movimenta. A cosmopercep¢do amplia a percepcdo dos mundos e
nos faz sentir e respeitar as diferentes singularidades de vida que
existe na Terra.

chamo de des-colonizacdo o fluxo e acontecimentos a partir das
retomadas, e me refiro mais especificamente ao Nordeste. As
retomadas acontecendo também no campo conceitual e invadindo
0s espacos de debate académico, retoma conceitos pensados e
vividos pelos povos indigenas em relagdo com o territorio, isto
retoma as narrativas historicas de cada povo e amplia a percepgéo
da realidade aparente, tornando mais critica e mais combativa. A
des-colonizacdo é um movimento conceitual de narrativas e
desmistificagdo dos mitos e narrativas de colonizagéo criadas pelos
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invasores deslegitimando os indigenas e criando a imagem e o
conceito de que o Brasil € um pais pacificado, colonizado e que
somos uma linda mistura de trés racas. A des-colonizacdo é um
conceito que amplia a percepc¢do critica e desmascara o discurso e
a narrativa de controle do Estado-Mercado. Este conceito nos serve
como instrumento na guerra dos mundos para que possamos
cultivar o pensamento critico e a coletividade nos ndo-indigenas é
a cerca da realidade que € a guerra dos mundos que nds indigenas e
a Terra vivenciamos ha 523 anos. O “des” de des-colonizagédo faz
mencdo a des-manchar o trabalho assassino da demanda daqueles
que criaram sua historia em cima do sangue dos nossos povos. E
uma retomada conceitual

Este conceito refere-se ao desejo que fez os europeus invadirem os
mundos indigenas e € 0 mesmo desejo que esta destruindo o planeta.
O desejo de consumo move uma energia de producdo que alimenta
0 Estado-Mercado. Consumir é em escala global o que os Estados-
Mercados fazem com o planeta. E o desejo que rege a sociabilidade
das sociedades baseadas no capital. O consumismo planetério
destroi os povos da floresta, dos rios, dos mares, das montanhas, é
a invasdo continua, o desejo que “justifica” a guerra dos mundos. O
planeta estd sendo atacado neste exato momento, estamos em
guerra. O desejo de consumo é o desejo de guerra de exterminio da
vida. Entdo, desejo de consumo é o desejo de destruicao do planeta
encarnada na forga motriz do capitalismo e executada pelo Estado-
Mercado.

O conceito de emaranhamento é como penso a rede que tece todo
que € possivel se conectar. Emaranhar como entendo nédo € estar
confuso, mas sim, ter diferentes e incontaveis caminhos para seguir,
criar caminhos, dar saltos e conectar com outros planos e mundos.
Emaranhar € estar conectado com todas as redes, fios, frequéncias
e dimensdes da vida.

Encantaria como vou tratar aqui sdo todas as experiéncias com
outros planos e dimens@es de vida que os povos indigenas e outros
seres vivem uns com 0s outros no planeta Terra. Os encantados séo
espiritos ancestrais da Terra que interagem com nossos povos desde
0s tempos antigos e atravessam o plano da linguagem e do
conhecimento. A Encantaria é mistério e forca, é linguagem e
conexdo. O mundo dos espiritos é a conexdo de sabedoria e ciéncia
dos povos indigenas com o planeta. A encantaria € a forca que
transpassa e se conecta com 0s tempos mais antigos dos campos
cosmoldgicos do Planeta e das galaxias. A encantaria ¢ a forga que
in-pulsiona um povo, é o que co-manda, co-habita, conflui e traz a
in-formacéao do que é ser um povo originario.

O conceito de Estado-Mercado eu pego como referéncia do livro
Alienindi: os portais dos mundos, onde ele é amplamente discutido.
Em resumo, a perspectiva de se pensar os dois termos formando
uma sé palavra é apresentar a partir do meu olhar, como indigena,
a relacdo entre Estado e Mercado. Este conceito vem ampliar, a
perspectiva de pensamento do nivel de relagdo, entre consumo e
destruicdo do Planeta, onde, todos os Estados contribuem para este
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fim e se utilizam do Mercado como meio para criar diversas formas
de continuar a consumir e a destruir o planeta, justificando isto
como o argumento da evolucdo e do progresso. O Estado-Mercado
ndo tem nacionalidade, ndo tem identidade, ndo tem humanidade,
ele s6 busca o consumo, nele s6 tem guerra e destruicdao, em ultima
instancia, é o grande financiador e operador da guerra dos mundos.
Ele é mediado pelo desejo de consumo que € o desejo que cria uma
sociedade doente que est4 consumindo todo o planeta.

E como me refiro ao que os ocidentais chamam de histdria, porém
as experiéncias coletivas indigenas ndo se pautam por um método
cientifico baseado apenas na razdo, ou numa construcdo de
narrativa cronologica linear. Nao existe uma “pré-experiéncia
coletiva” como existe uma “pré-historia”. Ela leva em consideragao
suas manifestacOes coletivas e forma de narrar 0s acontecimentos
dos diferentes mundos, seres e povos, assim como também o mundo
dos espiritos. Portanto, o conceito de experiéncias coletivas
indigenas ndo se restringe aos humanos, € um conceito que
ultrapassa a compreensdo de historia ocidental e cria outros portais
de sabedoria e conex&o com outros mundos.

O termo e o conceito eu trago como referéncia do livro Alienindi:
0s portais dos mundos, onde é abordado de forma mais ampla.
Resumidamente, o conceito de guerra dos mundos € um conceito
formulado a partir da percepcdo dos povos indigenas e mais
particularmente do meu povo, da histéria da invasdo e da relacdo
entre colonizacdo, Estado, Mercado e povos indigenas. A Guerra
dos mundos refere-se ao estado constante de guerra que 0S povos
indigenas enfrentam desde 1492 com a chegada dos invasores na
figura de Cristévao Colombo. Portanto, a guerra dos mundos para
0s povos indigenas aqui se configura em A.C (Antes de Colombo)
e D.C (Depois de Colombo) como aponta Linda Tuhuwai Smith em
seu livro Descolonizando metodologias: pesquisas com povos
indigenas. A partir desde encontro mediado pela Guerra, os mundos
indigenas e 0s mundos europeus estdo em choques e
atravessamentos desde a invasdo. Portanto, aqui no Brasil, 0 ano é
2023 do calendério cristdo, mas para nés indigenas, o calendario é
0 da Guerra de invasdo e marca o ano de 523 D.C. (Depois de
Colombo) Nossos povos ja habitam estas terras por mais de 2 mil
anos, mas em relacdo a guerra de exterminio, que é um evento de
exterminio cosmologico imposto pelos mundos ocidentais aos
povos indigenas, fazem 523 anos de guerra. Portanto, podemos
perceber que a passagem do tempo e a mudanca do espaco é
diferente e tem como referéncia outra relacdo e perspectiva. A
guerra dos mundos € um conceito que abrange ndo sé a guerra fisica
e literal, mas uma guerra conceitual, espaco-temporal, espiritual,
cientifica, linguistica e relacional.

Este conceito eu busco referéncia no livro Alienindi: os portais dos
mundos, onde desenvolvo melhor. Mas resumidamente, 0s
horizontes de eventos sdo os planos de acdo em que toda a in-
formacédo e as singularidades acontecem, os horizontes de eventos
circulam como o ar, eles sdo campos de acbes conceituais e
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espirituais que possibilitam os povos em suas acdes de criacdo de
narrativas e de mundos no cotidiano. Os portais dos mundos
aparecem nos horizontes de eventos e assim, as retomadas tém a
forca para acontecer ou ndo. E um campo de preparagao.

¢ a conexdo linguistica entre 0 in-pulso ¢ o momento do “aqui-
agora” que cultiva o brotar dos povos. E com esta in-formagc&o, ou
seja, com esta conexdo, para além do espaco-tempo, que 0S povos
conseguem retomar seus jeitos, linguagens e posturas de povo
originario. A In-formagdo é a formagdo “de dentro”, que vem a
partir do pulsar da Terra, do territorio e da ancestralidade de um
povo. A In-formacdo sdo as linguagens ancestrais se organizando
em retomadas, € o movimento de formag&o que acontece no campo
invisivel de um povo que esta buscando despertar seu nome, € 0
mistério da encantaria que in-forma um povo e acorda seu nome. A
in-formacdo vem de fora do espaco-tempo, € uma linguagem que
esta diretamente ligada a encantaria.

Postulo este conceito a partir das experiéncias com as rezadeiras e
as erveiras curandeiras dos povos indigenas, em especial com Dona
Ica, matriarca indigena que reside em Moitas - CE. O conceito que
se refere a um movimento “interno” de conexdo entre povos
indigenas e o territorio, fazendo brotar sabedoria, conhecimento,
cura “de dentro” do territorio ¢ cultivando as forgas de retomada de
um povo. Este conceito refere-se a conexdo do povo com o
territrio, € um conceito que usa a linguagem para atravessar 0s
espacos-tempo e fazer brota a partir de saltos linguisticos as
retomadas. O In-pulso é o cddigo-fonte do pulso “de dentro” da
Terra, que da vida aos povos indigenas e traz conhecimento dos
ancestrais.

0 conceito de consciéncia e linguagem que abordo aqui € uma
conexdo entre ambas. Consciéncia como entendo ndo esta separado
da linguagem e linguagem como entendo ndo esta conectada s6 ao
corpo e ao cérebro fisico. Nossos povos tém inimeras experiéncias
com a consciéncia e a linguagem onde ambas interagem e se
conectam para acessar outros planos de acao e forca onde o corpo
fisico ndo alcanca. Portanto, penso linguagem e consciéncia como
forcas de manifestacao e de deslocamento entre mundos e planos de
acdo. Linguagem e consciéncia sdo energias de conexdo e atuacdo,
e cada povo manifesta essa energia em forma de linguagem e toma
consciéncia disso a partir as experiéncias que tem com os diferentes
campos, seres e espiritos do territorio, da terra e do cosmos.
Compomos nossa consciéncia e linguagem a partir das interagdes
com o0s seres e mundos encantados.

denomino de linguagens coloniais todas as linguagens que fazem
referéncia e engrossam as fileiras da historia oficial do Estado-
Mercado. Toda a historia dos colonizadores, sua educagdo que
perpetua a informacao e a narrativa colonial sem guestionamentos
e criticas, todos 0s monumentos elaborados e erguidos em
homenagens aos assassinos coloniais como bandeirantes, militares
e imperadores. Todas as escolas e locais publicos que fazem
mencéo, referéncia e homenagem a esses genocidas, tudo isso faz
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parte das linguagens coloniais. Assim, como também as linguagens
que sdo propagadas na ciéncia ocidental e na universidade sobre
nossos povos, ndao sO na disciplina da histéria, mas como na
filosofia, nas ciéncias sociais, na linguistica e em todas as areas.
Propagar energia colonial sobre os povos indigenas € propagam
linguagens coloniais e isso, é ataque na guerra dos mundos.

Este conceito situa cada povo no ritmo do territorio e da Terra, e €
uma das forgas que fazem brotar as retomadas. O lugar de escolha
de cada povo é acessado pela memoria ancestral, pela oralidade e
pela relacdo com as encantarias do territorio. O lugar de escolha é
uma tomada de conexdo com a singularidade ancestral que
atravessa aquele povo, isto e, forga e energia que amplia o campo
coletivo de um povo. Assim, lugar de escolha é uma postura
combativa na guerra dos mundos, é uma ascensdo de retomada, um
dos conectores do atavismo indigena. E afirmar-se indigena e
retomar este lugar de escolha.

Uso esse termo para apresentar e demarcar a diferenca cosmologica
entre os povos indigenas. Se o0s povos indigenas compdem mundo
diferentes de povo para povo as linguagens desses mundos também
sdo em sua relacdo diferencial. Assim, chamo de pluriversos
linguisticos as diferencas de cosmopercepcdo no trato, no
sentimento e na expressao com a linguagem e consciéncia entre 0s
povos e a vida.

O conceito de retomada é um conceito muito importante para o
desenrolar do trabalho, busco sua referéncia no livro Alienindi: os
portais dos mundos, onde existe um capitulo dedicado ao conceito
e as suas maneiras e formas de vivéncia. As retomadas sao
movimentos indigenas de contra-colonialidade, elas acontecem
desde quando n6s fomos invadidos e invalidados pelos europeus. A
retomada pode ser utilizada para fazer a retomada no campo
conceitual, utilizando este conceito para fazer conectar as
sabedorias ancestrais a0 povo que estd no aqui-agora. E nesta
pesquisa utilizo a retomada como metodologia de pesquisa para
legitimar, apresentar e fazer manifestar os modos de vida indigena.
As retomadas sdo o funcionamento da pesquisa no campo da
relagdo com a linguagem, a Terra e o territorio. As retomadas como
conceito, fazem brotar os campos espirituais, conceituais e fisicos
de um povo em seus diferentes acontecimentos com a vida e
transformam isto em linguagem.

O conceito de saltos linguisticos € um conceito que pensa 0S
acontecimentos da linguagem e a linguagem também por saltos. A
linguagem indigena acontece a partir de saltos em alguns momentos
de sua manifestacdo como forga contra-colonial. Saltos linguisticos
conectam 0s espagos-tempo, a memdria ancestral e os mundos
indigenas. Os saltos conceituais sdo saltos de planos e mundos de
conceitos que ja existem e agora pela Otica de sentimento dos povos
indigenas é atualizado e salta se diferenciando daquilo que era
antes, mudando o movimento e a energia do conceito, servindo aos
povos indigenas como arma na guerra conceitual dos mundos.
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a maneira como penso conceitualmente um povo e como me
relaciono com 0 meu, a partir das referéncias singulares da
ancestralidade que me atravessa. As diferencas entre 0s povos,
marcam, apresentam e manifestam as singularidades diferenciais de
cada povo. Uma singularidade indigena representa a si mesma, ela
ndo é semelhante a nenhuma outra, ou seja, igual. A singularidade
se apresenta como um modo diferente de existéncia, porém em
conexdo e rede com os demais codigos singulares de cada povo.
Como indigena Tacariju e por entender que o conceito de
identidade, forjado pelo pensamento ocidental, ndo alcanca a
singularidade do que € ser um povo originario, proponho, no meu
texto, pensarmos as singularidades indigenas como fator didatico
de singularizacdo e diferenciacdo de campo entre os diferentes
mundos indigenas. Este conceito eu trago como referéncia do livro
Alienindi: os portais dos mundos, onde ele é primeiramente
discutido.

E um conceito que pode ser utilizado de varias formas, depende de
quem estd usando. A internalizacdo dos cddigos-fonte de outros
mundos é uma transpassagem conceitual. A transpassagem
conceitual também pode se configurar numa transpassagem
relacional. Ela pode ser também a utilizacdo e a perversao de
conceitos e palavras de outros mundos, para desmentir narrativas
coloniais e dar in-pulso as retomadas. Este trabalho é todo baseado
nas transpassagens conceituais, pois ele se situa entre mundos na
constante guerra conceitual dos mundos.

refiro-me a esse conceito no livro Alienindi: os portais dos mundos.
Resumidamente a zona alien é uma zona criada pela experiéncia
colonizadora para fazer a separacao conceitual, fisica e psicolégica
dos individuos que ndo fazem parte do padréo social que o império
impde. A Zona Alien é um campo de concentracdo da diferenca e
ao mesmo tempo um local de destruicdo fisica, psicoldgica,
espiritual, linguistica e conceitual dos povos invadidos pela
experiéncia colonizatéria. Como campo da diferenca a Zona Alien
pode explodir, criando inimeras percepcdes acerca dos povos
invadidos, mas também os povos que sdo colocados nessa zona
alien podem saltar de 14 e atravessar a barreira da historia oficial e
colonizadora. Este salto permite que estes povos que foram
submetidos ao cércere colonial narrem sua prépria experiéncia. A
Zona Alien é um campo de guerra na guerra dos mundos e quem
cria esse campo € a sociabilidade e a experiéncia colonizatoria.
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