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RESUMO

A investigagdo promovida neste trabalho buscou compreender e problematizar o
trato das histdrias indigenas na historiografia e na escolarizacdo brasileira para, em
seguida, construir possibilidades para a abordagem das histérias e das culturas
indigenas, em especial a do povo Kaingang, nas aulas de Historia do Parana para o
Ensino Médio. Considera-se que, mesmo com a implementacdo da Lei n°
11.645/08, ainda ha lacunas no ensino de Histéria Indigena que precisam ser
superadas. O desafio a que se propde a pesquisa é conceber uma compreenséo
plural do que por tanto tempo se concebeu como “Unica histéria indigena” e refletir
sobre quantas perspectivas histéricas sdo possiveis para tratar desse tema, de
modo a questionar seus apagamentos historiograficos e escolares. Para isso,
recorre-se aos postulados da Nova Histéria Indigena e da Decolonialidade como
discussfes que subsidiam uma leitura do protagonismo indigena enquanto sujeitos
de suas préprias histérias, bem como uma reviséo bibliografica acerca do material
gue se tem de producdo sobre a etnia Kaingang, em especial a Terra Indigena
Kaingang Apucaraninha. Intenta-se, por isso, investigar as potencialidades do uso
da Historia Indigena Kaingang no Parana como objeto de estudo e reflexdo para a
producdo de sentido histdrico, nas suas dimensdes cognitiva, afetiva e identitaria,
com o0s jovens estudantes.

Palavras-chave: Ensino de Historia. Historia Indigena. Kaingang. Decolonialidade.



ABSTRACT

The research carried out in this paper sought to understand and problematize the
treatment of indigenous histories in Brazilian historiography and schooling, and then
to build possibilities for approaching indigenous histories and cultures, especially that
of the Kaingang people, in high school history classes in Parana. It is considered
that, even with the implementation of Law 11.645/08, there are still gaps in the
teaching of indigenous history that need to be overcome. The challenge posed by the
research is to conceive a plural understanding of what for so long has been
conceived as the "only indigenous history" and to reflect on how many historical
perspectives are possible for dealing with this issue, in order to question its
historiographical and school erasures. To do this, we turn to the postulates of the
New Indigenous History and Decoloniality as discussions that support a reading of
indigenous protagonism as subjects of their own histories, as well as a
bibliographical review of the material produced on the Kaingang ethnic group,
especially the Kaingang Apucaraninha Indigenous Land. The aim is therefore to
investigate the potential of using Kaingang Indigenous History in Paran& as an object
of study and reflection for the production of historical meaning, in its cognitive,
affective and identity dimensions, with young students.

Keywords: History teaching. Indigenous History. Kaingang. Decoloniality.
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INTRODUCAO

As discussoOes realizadas nesta dissertacdo se dao no sentido de somar-se as
inUmeras lutas por um trabalho sistematico com a histéria indigena na Educacgéo
Bésica, em especial nas turmas de Ensino Médio.

Sou formada pela Universidade Estadual de Ponta Grossa, no curso de
Licenciatura em Histoéria, na turma do ano de 2004. Em meu contexto de formacéo
ndo houve contato mais aprofundado com as especificidades das Historias e
Culturas Indigenas, salvo nas aulas de Antropologia, no primeiro ano de estudos. Na
época, se tinha outro curriculo, o qual apresentava lacunas na formacdo docente da
primeira década do segundo milénio.

Leciono Historia na rede estadual paranaense desde o ano de 2007. Em
todos esses anos trabalhados frente ao Ensino Fundamental Anos Finais e o Ensino
Médio utilizo diferentes metodologias e materiais na perspectiva de uma
representacdo do passado, cuja narrativa € construida sobre um determinado grupo
ou acontecimento. Por ser professora, constato uma caréncia, minha e das escolas,
em trabalhar com materiais mais contundentes, a partir da realidade dos grupos
marginalizados, principalmente no sentido de uma compreensao plural possivel para
tratar a tematica indigena.

Mesmo apoOs a implementacdo da Lei n°® 11.645/08, no desenvolvimento de
aulas que tém como enfoque a Histdria e Cultura Indigena, as dificuldades surgem
tanto no ambito federal quanto estadual, ao se observar a perpetuacdo de um
curriculo que trabalha a perspectiva eurocentrada, com espacos infimos para se
mencionar quem sdo as populagdes indigenas, suas trajetorias de luta pela terra, o
esbulho territorial sofrido desde a colonizagcéo, e seu protagonismo frente a uma
histéria que propaga seu apagamento. Dentro desse movimento em que me envolvi,
olhava para minha condi¢cdo de professora e me percebia com poucas alternativas
estruturadas para o trabalho na Educacéo Basica.

Comecei a ter contato com a producdo de Ailton Krenak a partir da busca
por materiais que discutissem as perspectivas do ser humano no resgate com sua
ancestralidade; vi os povos indigenas que passam por Ponta Grossa tocando violao,
em uma linguagem da qual também me aproximo. Tive, inclusive, uma vivéncia com
a Jurema, planta ancestral de cura, trazida pelos indigenas. Participei da disciplina

de cinema no Programa de Po0s-Graduacdo em Educacédo da Universidade Estadual
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de Ponta Grossa, que me encantou, e mesmo nessa disciplina houve uma reticéncia
com relagdo ao cinema indigena. Conheci producdes de textos de professores e
ativistas indigenas, como Daniel Munduruku e Gersen Baniwa, que discutem, entre
outros temas, também o ensino de Histéria indigena, e me aprofundei no estudo
sobre os indigenas no Parana, mais especificamente os Kaingang. Acompanho o
crescente movimento de luta pela demarcacdo de terras indigenas, discussfes
sobre a inconstitucionalidade da tese do Marco Temporal, bem como as denudncias
de violéncia contra as populacfes indigenas promovidas pelo garimpo ilegal e pelo
avanco do agronegdcio.

Quando trabalho com essas proposi¢coes, eu trabalho comigo, com aquilo
que, até entdo, eu via como cristalizado. Acredito que isto valha também para todos
os demais docentes que procuram ampliar o escopo do ensino escolar de Histéria e
gue se preocupam com a necessidade de estas discussbes se fazerem presentes
nos curriculos escolares, nas aulas, na formacao dos estudantes, para que ndo se
trabalhe apenas o respeito as diferencas, mas também a superacdo das
desigualdades, que as populacfes indigenas vivenciam desde a colonizacéo.

Nessa perspectiva, surgem os anseios do trabalho a ser desenvolvido na
dissertacdo do Mestrado Profissional em Ensino de Histéria. Diante disso,
consideram-se 0s seguintes questionamentos: como as historias e as culturas
indigenas, em especial a do povo Kaingang, podem ser abordadas nas aulas de
Histéria do Parana para o Ensino Médio? Quais as bagagens necessarias? Que
contetdos devem ser privilegiados? Que estratégias podem ser utilizadas para
mobilizar o pensamento histérico dos estudantes do Ensino Médio? Para responder
a estes problemas, recorro aos referenciais da Nova Histéria Indigena e da
Decolonialidade, bem como as discussbes contemporaneas sobre Ensino de
Historia.

A escolha da tematica indigena se faz em razdo da percepcéo, portanto, de
uma precariedade de recursos didaticos, e também acerca da concepcgdo de
curriculo de Historia que envolve a colonialidade de saberes e praticas, com um
discurso identitario brasileiro que situa os indigenas somente no passado. Ha a
necessidade de produzir material que esteja comprometido com a pluralidade de
perspectivas histdricas que se fazem presentes nas histérias e culturas indigenas
qgue, por muito tempo, foram simplificadas a uma histéria Unica e dessa maneira

reproduzidas nos contextos escolares.
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Considera-se, nesta pesquisa, que ha um compromisso de se orientar a
formacgéo dos estudantes, com o intuito de compreender a si mesmos e a sociedade
brasileira, como um todo, frutos desta historia de silenciamentos e apagamentos.
Torna-se essencial que se perceba a importancia de se conhecer as histérias e
culturas Kaingang como fator de aprendizagem, reforgcando-se assim a importancia
desse trabalho, para que as historias e culturas indigenas integrem a formacgéo dos
estudantes.

Para tanto, o uso da metodologia e fontes que aparecem no decorrer da
pesquisa se baseiam em uma revisao bibliografica de autores e producdes acerca
dos Kaingang e que, devido ao grande numero destas producdes houve a
necessidade de se delimitar aquelas que referenciam a Terra Indigena Kaingang
Apucaraninha, o documentario “Vida Kaingang” e outros autores que séao
reconhecidamente relevantes ao se tratar da histéria indigena na perspectiva da
Nova Historia Indigena.

Nesse sentido, chega-se a escolha de fragmentos de textos que compdem a
producdo pedagdgica, de autores como Lucio Tadeu Mota, Ricardo Cid Fernandes e
Daniel Munduruku. Tais autores contribuem para se possibilitar a construgcdo de
narrativas acerca das etnias indigenas que habitam o territério brasileiro, e em
especial a etnia Kaingang.

O primeiro capitulo, de reviséo bibliografica, traz como titulo “Repensando as
Historias Indigenas: apagamentos e (re)existéncias”, pois vai abordar o movimento
da Nova Histéria Indigena que se constréi numa perspectiva de historiadores e
antrop6logos, como Manuela Carneiro da Cunha e John Manuel Monteiro, que, a
partir dos anos 1990, questionam a colonizacdo presente nos registros historicos
estabelecidos. Tais questionamentos impactam, significativamente, na Histéria do
Brasil, destacando o apagamento das historias indigenas. Para corroborar a
discussdo sobre o enraizamento desse colonialismo, apresenta-se a teoria
decolonial, que se contrapfe ao academicismo eurocéntrico na constru¢cdo do
conhecimento histdrico, e conta com nomes como Anibal Quijano, Enrique Dussel,
Catherine Walsh, Nelson-Maldonado Torres, Ramon Grosfoguel e Arturo Escobar.
Apresenta-se neste trabalho para se construir uma nova perspectiva das Historias
Indigenas.

Nesse contexto, enfatizam-se os movimentos indigenas, sua organizagéo e

atuacdo a partir das décadas de 1970 e 1980, culminando com a Constituicao
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Federal de 1988. O capitulo também vai apresentar a etnia indigena Kaingang, bem
como o surgimento da Terra Indigena Apucaraninha, suas especificidades, suas
relaces com a natureza, seus modos de vida. Além disso, discute a territorializacéo
do estado do Parand, a ocupacéo do territorio a partir das populacdes indigenas, em
contraposi¢ao ao discurso de vazio demografico no estado.

O segundo capitulo, também de revisdo bibliografica, d4 uma atencédo
especial ao Ensino de Historia e ao direito a representacdo do sujeito na Histéria,
tendo como ponto de inflexdo da narrativa a abertura politica com o fim da ditadura
militar. Destaca também a instituicdo dos Parametros Curriculares Nacionais (PCNSs)
na década de 1990, e sua importancia na proposi¢cdo de uma nova discussdo sobre
a pluralidade cultural, mesmo que rejeitado pelos professores na pratica. No intuito
de corrigir as descompensacdes na trajetéria do curriculo de Historia, destaca-se o
surgimento da Lei n.° 11.645/08, a partir de reivindicagbes e mobilizacdes das
populacbes indigenas, indigenistas e de movimentos sociais, bem como sua
importancia na reafirmacao das identidades e do protagonismo indigena.

Evidencia-se, também, a perspectiva decolonial que propde o acolhimento
de todas as formas de saberes. Neste sentido, apresenta a necessidade de um
ensino intercultural, que questiona as relacdes de poder epistemoldgico impostas
por sociedades que se consideram superiores.

O terceiro capitulo é destinado a proposta pedagdgica, ou seja, a
apresentacao do material didatico, com sugestdes aos docentes, construido para
estudantes do Ensino Médio, propondo uma apropriacao e ressignificacao das aulas
de Histéria do Parana, definidas pelas Secretaria Estadual de Educacgédo, dentro do
Itinerario Formativo de Ciéncias Humanas e Sociais Aplicadas.

No inicio do capitulo apresenta-se o curriculo paranaense do Novo Ensino
Médio, em vigor desde o ano de 2022, que foi sendo implementado de modo
gradativo até contemplar todas as séries em 2024. Para tanto, coloca-se a trajetoria
desta implementacdo, bem como a estrutura do curriculo paranaense — 0s Itinerarios
Formativos e as Trilhas de Aprendizagem — destacando a Trilha de Aprendizagem
Historia Econbmica do Parana, para os estudantes da terceira série do Ensino
Médio, do IF de Ciéncias Humanas e Sociais Aplicadas.

A proposta pedagogica sugerida € apresentada a partir de uma sequéncia
didatica, que enfatiza a Histéria, a Cultura e a Resisténcia Kaingang. Objetiva dar

visibilidade aos povos indigenas Kaingang, ressignificando suas histérias como
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protagonistas. Para isso, traz uma série de atividades a partir de textos de
pesquisadores renomados sobre Histéria Indigena, bem como professores e
ativistas indigenas. Prop0e-se questdes direcionadas aos estudantes no sentido de
impactarem seus conhecimentos acerca dos indigenas do Parana, aumento de seus
repertorios sobre cultura indigena, reflexdo sobre o que significa ser indigena na
atualidade e a luta pela terra.

O material também conta com textos de apoio que abordam as
especificidades do modo de vida Kaingang, a diversidade linguistica e cultural, os
rituais, as cosmogonias. Traz, ainda, a possibilidade de se utilizar um documentério
cujo tema sao os Kaingang que vivem na Terra Indigena Apucaraninha, localizada
no municipio de Tamarana/PR.

Chamado “Vida Kaingang”, este documentario esta disponivel na plataforma
streaming YouTube, foi produzido no ano de 2014, com recursos do Promic
(Programa Municipal de Incentivo a Cultura — Secretaria Municipal de Cultura de
Londrina), por Nelson Akira Kishikawa e Lucas Monteiro Pullin. Apresenta o modo de
vida Kaingang, alguns aspectos culturais, a educacao escolar Kaingang, a Festa da
Pesca do Pari, entre outros pontos. Vai ser utilizado como objeto de estudo, para
mobilizar os alunos sobre a situacéo indigena atual e propor uma leitura histérica
que relaciona passado, presente e futuro, visto que foi o primeiro elemento de
problematizacéo neste trabalho.

A causa indigena diz respeito a interculturalidade, a sobrevivéncia do
planeta, ao direito a diferentes modelos de vida digna e ao reconhecimento da
identidade étnico-cultural da populacdo brasileira. A necessidade de se inserir a
Histéria e a Cultura Indigena massivamente no contexto escolar tem sua relevancia
social ao se considerar a maxima de que é por meio da educagdo, da escola, que
pode haver uma mudanca de atitude. Esperamos, neste caminho, que esse trabalho
possa contribuir para termos uma sociedade mais plural, e que consiga conviver e

superar as injusticas da colonizacao.
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CAPITULO 1
REPENSANDO AS HISTORIAS INDIGENAS: APAGAMENTOS E
(RE)EXISTENCIAS

A historiografia, entendida como a “escrita da historia”, baseia-se na
compreensao dos acontecimentos em um tempo, a partir da perspectiva de seres
humanos, que registram e rememoram, mas que também promovem esquecimentos
ao renegar determinados sujeitos. Tendo isso em vista, compreende-se por que a
historiografia indigena € tdo recente nesse ambito. Apenas no Brasil
redemocratizado, a pesquisa histérica académica comecou a questionar a
historiografia classica que registrou a histéria dos povos indigenas do Brasil.
Atualmente, se busca revisar 0 que se registrou da tematica de maneira mais
contundente, no sentido de desnaturalizar a imagem dos indigenas romantizados e
estereotipados, perpassando discussdes sobre os direitos indigenas e a diversidade
sociocultural no Brasil contemporaneo.

Esse processo de aprofundamento e diversificagdo das perspectivas das
histérias indigenas integra um movimento recente de historiadores e outros
cientistas que bebem de uma fonte que questiona a colonizacdo e o0 que se
construiu até o momento de registros histéricos. A descolonizacdo do saber, ou 0
questionamento da colonialidade aplicada a histéria indigena, € um conceito que
atinge a historiografia, e, quase em um jogo de ironia, atinge de modo muito especial
a histéria do Brasil Colonizado e o apagamento das histérias indigenas. Como
destacado por Paim e Araudjo (2018), essas memorias e histdrias outras fornecem
perspectivas de (des)aprendizagem (Walsh, 2013) de tudo que foi imposto e
assumido pela colonizacgao.

Diante desse apontamento, a escrita produzida nesse capitulo repensa os
apagamentos e destaca as (re)existéncias das Histérias Indigenas, o que néo
representa um esgotamento da tematica, mas sim a procura por refletir sobre a
importancia de se registrar e se contar outras histdrias indigenas, questao central
para esta pesquisa. Assim, pretende-se chamar a atencdo para onde estavam as
histérias dos indigenas, que durante muito tempo eram considerados a-historicos,
exoticos.

Para refletir sobre apagamentos e existéncias das histérias indigenas e
pensar sobre a histéria das fontes histéricas, podemos propor uma aproximagao

sobre o conceito de Etno-Historia, apresentado por John Murra (1975) que discute o
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uso de fontes diversas para estudo de grupos étnicos ndo europeus. A proposta de
Murra, é o uso de recursos da antropologia para a pesquisa historica. Esse caminho
permitiu pesquisas que pudessem contemplar a presenca e o lugar dos indigenas na

Historia. Segundo Santos:

A partir desses debates e das pesquisas realizadas no ambito da etno-
historia, apresenta-se uma alianca entre Antropologia e Histéria que prima,
ainda que ndo de forma exclusiva, pela pesquisa histérica que evidencie
rastros das culturas nativas deixados na documentag&o colonial. Pouco a
pouco esse rastreamento encontrara elementos estruturais, sejam eles
mitos, guerras, ou comportamentos de personagens-fronteira (liderancas
politicas ou religiosas) das culturas nativas ao longo do processo de contato
(Santos, 2017, p. 2).

Esta alianca entre Antropologia e Histéria (Santos, 2017) se configura no
Brasil até a década de 1990, quando a expressao etno-histéria foi substituida por
Historia dos indios, a partir da utilizacdo da coletanea organizada por Manuela
Carneiro da Cunha, em 1992 (Santos, 2017). Nesse contexto, buscou-se recuperar o

lugar da histdria indigena na historiografia brasileira:

Em anos recentes, um renovado didlogo entre a antropologia e a histéria
tem propiciado [...] um surto significativo de estudos sobre a histéria dos
povos colonizados, estudos que oferecem o contraponto das dindmicas
locais e regionais para se repensar tanto as abordagens estruturalistas
guanto as teses globalizantes das décadas anteriores. Ao passo que
aquelas subordinavam o pensamento e a agdo dos indios as estruturas
inconscientes enquanto estas enquadravam as sociedades invadidas como
inermes e inocentes vitimas de processos externos, a tendéncia geral era a
de minimizar, ou mesmo eliminar, os indios enquanto atores histéricos. Em
contrapartida, a antropologia histdrica buscava qualificar a agcdo consciente
— agency, em inglés — dos povos nativos enquanto sujeitos da histéria,
desenvolvendo estratégias politicas e moldando o préprio futuro diante dos
desafios e das condi¢cdes do contato e da dominagdo (Monteiro, 1995, p.
223).

s

O desafio que se propbe, entdo, €, a partir dos elementos apresentados,
conceber uma compreensao plural, superando o que por tanto tempo se concebeu
como “Unica histdria indigena”, e refletir sobre quantas perspectivas histéricas sdo

possiveis para tratar desse tema, questionando seus apagamentos historiograficos.
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1.1 TUPI OR NOT TUPI, THAT IS THE QUESTION?

Para iniciar a conversa, traz-se o fragmento do Manifesto Antropofagico,
publicado no ano de 1928, na Revista de Antropofagia, pelo escritor brasileiro
Oswald de Andrade (1890-1954), que juntamente com outros artistas e intelectuais,
criou o0 Movimento Antropofagico, pertencente ao que se considerou a primeira fase
da vanguarda modernista brasileira, polemizando a questao identitaria:

Contra as elites vegetais. Em comunicagdo com o solo. Nunca fomos
catequizados. Fizemos foi Carnaval. O indio vestido de senador do Império.

Fingindo de Pitt. Ou figurando nas operas de Alencar cheio de bons
sentimentos portugueses (Andrade, 1928, p. 3).

Na ideia de Antropofagia havia um simbolismo de consumir, devorar o que
vinha de fora, de forma critica e irreverente, misturando-se a elementos puramente
nacionais, e como resultado, o "regurgitar" uma identidade nacional, desvinculada da
cultura europeia, que desde o inicio da histéria brasileira tem a Europa no topo de
uma hierarquia historicamente construida.

A denominacdo Tupi refere-se ao tronco-linguistico da familia linguistica
Tupi-guarani, considerado o primeiro grupo a ter algum tipo de contato com o0s
portugueses no inicio da colonizacdo. O Tupi, portanto, carrega consigo todo o
simbolismo de ser o representante maior da nacionalidade, que padronizou as
maneiras de se perceber o passado indigena.

N&o obstante, a escolha dessas linhas do manifesto também se fez porque
nelas ha a referéncia a outro nome da literatura brasileira, José de Alencar (1829-
1877), romancista contemporaneo a independéncia do Brasil. Nesse contexto, de
nacéo recém independente, havia a necessidade de emergir uma literatura nacional,
na qual o indigena surgia como simbolo da singularidade. O autor é considerado um
dos primeiros escritores ficcionistas a utilizar documentos deixados por cronistas
coloniais para reconstituir a maneira como viviam os indigenas brasileiros. Na obra
O Guarani (1857), um dos personagens principais é o indio Peri, descrito como
timido e submisso, descricédo fiel do que José de Alencar acreditava ser o verdadeiro

silvicola — conforme suas pesquisas nos escritos dos cronistas do século XVI, que

1 Tupi or not Tupi é parte dos 51 aforismos publicados no Manifesto Antropofagico, em maio de 1928,
pelo escritor brasileiro Oswald de Andrade, no primeiro nimero da Revista de Antropofagia, no
contexto do movimento Modernista Brasileiro do inicio do século XX, que teve como marco a Semana
de Arte Moderna de 1922.
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assim o era desde o inicio da colonizagdo, ou seja, uma representacdo de um

personagem exético, a-histérico, que ficou para sempre no passado:

Um indio — O tipo que descrevemos € inteiramente copiado das
observagBes que se encontram em todos os cronistas. Em um ponto porém
variam os escritores: uns dao aos nossos selvagens uma estatura abaixo da
regular; outros uma estatura alta. Nesse ponto preferi guiar-me por Gabriel
Soares que escreveu em 1580, e que nesse tempo devia conhecer a raca
indigena em todo o seu vigor, e ndo degenerada como se tornou depois
(Alencar, 2003, p. 504).

O contraponto entre Oswald de Andrade e José de Alencar se faz
justamente na forma irbnica com que o primeiro traz suas observacfes com relacéo
ao indigena de Alencar, estereotipado, singular em seu simbolismo. Cabe lembrar
que esses dois escritores da literatura brasileira, cada qual em sua época, sédo
narradores ficcionais sobre a nacionalidade brasileira, portanto, a intencionalidade
de trazé-los para o texto esta em chamar a atencéo para a construcdo determinada
do indigena, sem condicionantes. Ao mesmo tempo, a abordagem de ambos nao
traz a questao indigena como um processo politico, em que sao sujeitos histéricos,
portadores de historias (Novak, 2017).

O Brasil de José de Alencar era recém independente, precisava construir
sua histéria, com seus herbis, com o “selvagem” que queria ser salvo,
“‘domesticado”. A independéncia desencadeou uma mudanca significativa na relacao
com os povos indigenas. Oliveira (2022) destaca que enquanto a elite se levantava
contra o dominio portugués, também adotou uma estratégia de revalorizacdo das
populacées indigenas, associados a um ideal nacionalista e roméantico com énfase
na literatura e nas artes.

Para Oswald de Andrade, esta mesma nacdo deveria reaver a ideia de
pertencimento, se reconhecer sem a influéncia estrangeira, e para isso acontecer,
deveria deglutir uma nova identidade, dos indigenas ndo romantizados, mas sim
aqueles que tem no comportamento “primitivo” o verdadeiro ser, e que a nacao que
habita esse territdério deve reconhecer nas suas raizes a presenca também desta
nacionalidade. Silveira (2007) aponta que Oswald de Andrade retoma as crbnicas
sobre o Brasil colonial para a inversdo de sentido e ironia. Cabe destacar que no

Brasil republicano de Oswald:

As representagdes positivas sobre os indigenas constituem o solo sobre o
qual foi erigido o indigenismo republicano, que recuperou uma retorica de
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valorizagdo das populagBes autoctones, transformando-a em base para
uma politica oficial de natureza protecionista e tutelar (Oliveira, 2022, p. 23).

Esse poder tutelar foi aplicado por meio da diminuicdo do poder politico dos
caciques, do monitoramento das atividades econdmicas das familias, bem como da
proibicdo e repressdo das praticas rituais e religiosas, conforme Oliveira (2022).

Assim, na representacao do indigena, sempre remetido ao passado,

O objetivo é despertar na opinido publica a simpatia por eles, favorecendo
um sentimento de culpa em relagdo as perdas que tiveram (antigos
territérios, linguas e culturas), e estimulando uma responsabilidade publica
sobre o seu destino. Os relatos e as imagens buscam sempre um indio
‘tradicional’ e etnificado, com aparéncia fisica e comportamento
supostamente especificos de sua cultura, como se estivessem eternamente
no momento dos primeiros contatos (Oliveira, 2016, p. 28).

No entanto, a perspectiva descrita nas paginas que se seguem levam em
conta a historicidade das populacdes indigenas, bem como seu protagonismo desde
os tempos remotos, desde as expedi¢des colonizadoras, as quais estas populacdes
estabeleceram forte resisténcia, com guerras sangrentas e tensdo entre 0s

expedicionarios e indigenas (Mota; Noelli, 1999 apud Novak, 2017).

1.2 A FORCA DA TEORIA DECOLONIAL PARA UMA NOVA PERSPECTIVA DAS
HISTORIAS INDIGENAS

A historia das populacdes indigenas tem um inicio ja determinado pelos nao-
indigenas: 0 ano de 1492, quando Cristovdo Colombo chegou a esse novo territorio,
chamado posteriormente de Novo Mundo. Essas metaforas de fundacgéo (Oliveira,
2016), como a do nascimento do Brasil, por exemplo, trouxeram a definicdo dos
indigenas, constituida ao longo de séculos e séculos, como grupos selvagens,
porém sociaveis e dispostos a serem salvos pelo colonizador, numa relacéo de total
submissdo. Foi esta a visdo que se perpetuou ao longo dos tempos, como se

observa;:

A sociedade colonizada ndo somente se define como uma sociedade sem
valores [...]. O indigena ¢é declarado impermeéavel a ética, aos valores. E, e
nos atrevemos a dizer, o inimigo dos valores. Neste sentido, ele € um mal
absoluto. Elemento corrosivo de tudo o que o cerca, elemento deformador,
capaz de desfigurar tudo que se refere a estética ou a moral, depositario de
forcas maléficas (Fanon, 2003, p. 35-36).
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O conceito de raga foi uma invencdo do século XIX, uma abstracdo utilizada
a partir do surgimento, aparecimento da América. Para tanto, houve uma
classificacdo das racas em superiores e inferiores, sendo 0 europeu o0 representante
do topo de uma hierarquia. Quijano (2005) coloca que essa inferiorizacdo dos povos
da América e dos povos africanos determinou o lugar deles na Histéria, uma vez que
eram vistos como sendo capazes de somente produzir culturas inferiores, por isso,
passaram a representar o “atraso”.

Dentro dessa classificagcdo, as populacdes anteriores aos europeus,
chamadas de colonizadas, eram consideradas, portanto, racas inferiores. Esses
sujeitos invisibilizados, que representavam o atraso, o passado, tiveram um
apagamento de suas histérias desde o momento em que 0s europeus chegaram no
continente americano.

Contestando os aspectos em gque esse apagamento se sedimentou, surgiu a
partir da década de 1990 um grupo de intelectuais latino-americanos que construiu
uma perspectiva tedrica que se contrapfe ao academicismo eurocéntrico da
construcdo do conhecimento historico. Trata-se da teoria decolonial. Conforme
destaca Ballestrin (2013), este grupo realizou um movimento epistemolégico de
problematizacéo critica das ciéncias sociais na América Latina. O grupo é conhecido
também pela sigla M/C (Modernidade/Colonialidade), composto por nomes como:
Enrigue Dussel, Anibal Quijano, Ramoén Grosfoguel, Catherine Walsh, Nelson

Maldonado-Torres e Arturo Escobar. Para Oliveira, o termo decolonial

[...] deriva de uma perspectiva tedrica que estes autores expressam,
fazendo referéncia as possibilidades de um pensamento critico a partir dos
subalternizados pela modernidade capitalista e, na esteira dessa
perspectiva, a tentativa de construgdo de um projeto teérico voltado para o
repensamento critico e transdisciplinar, caracterizando-se também como
forca politica para se contrapor as tendéncias académicas dominantes de
perspectiva eurocéntrica de construcdo do conhecimento histérico e social
(Oliveira, 2010, p. 15).

Tem-se, ainda, que a utilizacdo do termo decoloniais para se referir a estes
intelectuais, € uma das expressdes dadas por alguns pesquisadores que 0s estudam
no Brasil (Oliveira, 2010). Da mesma forma, no Brasil, o desenvolvimento do
pensamento decolonial é destaque nas producdes de Luciana Ballestrin, Adelia
Ribeiro e Fernanda Bragato, que decolonizam a forma de se escrever a histéria do
pais (Gomes, 2018).
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Um dos primeiros conceitos trazidos por essa perspectiva teorica atenta para
a construcdo da ideia de modernidade com o surgimento da América, chamado por
estes intelectuais de mito de fundacdo da modernidade (Oliveira, 2010). E, portanto,
a partir da caracterizacdo e identificacdo do outro que passa a existir uma linha
mestra dos acontecimentos, linha essa conduzida pelos europeus, com a missao de
serem 0s Unicos que podem levar os demais ao progresso.

Importante postular também a diferenca entre colonialismo e colonialidade,
visto que sdo conceitos considerados relacionados, porém com distingdes.
Referindo-se também a Nelson Maldonado-Torres, esses dois conceitos aparecem

da seguinte forma:

O colonialismo denota uma relacdo politica e econdmica, na qual a
soberania de um povo estd no poder de outro povo ou nagdo, 0 que
constitui a referida nacdo em um império. Diferente desta ideia, a
colonialidade se refere a um padréo de poder que emergiu como resultado
do colonialismo moderno, mas em vez de estar limitado a uma relagéo
formal de poder entre dois povos ou nagdes, se relaciona a forma como o
trabalho, o conhecimento, a autoridade e as relagdes intersubjetivas se
articulam entre si através do mercado capitalista mundial e da ideia de raca.
Assim, apesar do colonialismo preceder a colonialidade, a colonialidade
sobrevive ao colonialismo. Ela se mantém viva em textos didaticos, nos
critérios para o bom trabalho académico, na cultura, no sentido comum, na
auto-imagem dos povos, nas aspiracdes dos sujeitos e em muitos outros
aspectos de nossa experiéncia moderna. Neste sentido, respiramos a
colonialidade na modernidade cotidianamente (Maldonado-Torres, 2007, p.
131).

7

Desta forma, o que tem se vislumbrado € um enraizamento de um
colonialismo em diferentes contextos. Mesmo com um suposto fim do colonialismo, a
colonialidade tornou-se uma permanéncia, a hierarquia racial permanece fazendo
com que os povos outrora colonizados se sintam, de modo geral, como subalternos?,
enxergando-se como por um espelho invertido, inferiorizado com relacdo ao
europeu.

Desse modo, pautado nas ideias inicialmente apresentadas por Quijano, o
grupo M/C compreende a colonialidade atuando em trés dimensdes: colonialidade
do poder, do saber e do ser.

Tendo em vista a colonialidade do poder como sinbnimo de controle sobre
grupos considerados inferiores, houve também o controle das bases

epistemologicas do saber, ou seja, nenhum outro saber, produgcdo de pensamento

2 Termo que a escritora indiana Gayatri Chakravorty Spivak tomou emprestado de Gramsci em
meados de 1985 para se referir a grupos desagregados que se enxergam como subalternos.
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critico ou cientifico sdo validos se ndo estiver dentro do modelo postulado pelos
europeus, pelo “Ocidente”.

O controle do saber epistémico ou a colonialidade do saber, fundem um
modelo a ser seguido de constru¢cado do conhecimento regido pelo mundo académico
europeu. Essa verticalizagdo do saber atua nos sistemas educativos de todos os
paises.

A colonialidade do ser € vista como uma negacao do outro na histéria da
modernidade, uma invisibilidade dos povos colonizados, que perpassa o0 periodo
colonial. Boaventura de Sousa Santos denomina essa negagdo como pensamento
abissal: “a caracteristica fundamental do pensamento abissal é a impossibilidade da
co-presencga dos dois lados da linha” (Santos, 2010, p. 24). Nessa ideia, de um lado
da linha esta o Ocidente e do outro lado da linha tem-se um universo projetado como
inexistente.

A superacao da colonialidade é uma dimensado essencial da construcao de
uma nova histéria indigena, com sujeitos expressando culturas, saberes,
cosmogonias na perspectiva da ultrapassagem do pensamento abissal. Da mesma
forma, é essencial que se compreenda a complexidade da relacdo entre 0os povos
indigenas e ndo-indigenas, que vai além da dicotomia indios versus brancos (Novak,
2017). Para tanto, é necessario manter e criar espacos para visibilizar as populacdes
indigenas, para que suas histdrias ndo desaparecam afundadas em uma sociedade

gue prefere seu silenciamento e exclusao.

1.3 O ESTADO BRASILEIRO E A QUESTAO INDIGENA

Na histéria brasileira, o indigena, tratado muitas vezes como o outro, 0 que
ficou no passado, teve sua imagem construida a partir de estereotipos, reforcados
por paradigmas surgidos no século XIX, que encontraram eco na construcdo da
modernidade, bem como na nova identidade hegemonica, a identidade nacional que
tentou tornar homogénea a cultura dentro de um mesmo territério.

Para a antropodloga luso-brasileira Manuela Carneiro da Cunha (2012), os
indigenas ndo pertenceriam a essa sociedade a luz da modernidade, mas sim

estariam fadados ao atraso:

[...] um evolucionismo sumario consagra os indios e tantos outros povos nao
ocidentais como ‘primitivos’, testemunhos de uma era pela qual ja teriamos
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passado: fésseis, de certa forma, milagrosamente preservados nas matas e
gue, mantidos em puerilidade prolongada, teriam, no entanto, por destino
acederem a esse télos que é a sociedade ocidental (Cunha, 2012, p. 60).

Ainda segundo a mesma autora, o postulado da historia brasileira de que
havia uma confluéncia de trés racas, em convivéncia harmonica, foi reforcado desde
o surgimento do Instituto Histérico e Geografico Brasileiro (IHGB), em 1838. Na
ocasido do ano de 1845, o IHGB promoveu um concurso para eleger o melhor
documento sobre a escrita da Historia do Brasil. O alemé&o Karl Philip Von Martius foi
o vencedor, com a dissertacdo intitulada “Como se deve escrever a Historia do
Brasil”. A obra foi uma espécie de marco inicial da producéo historiografica nacional.
Moreno (2013) afirma que nesse documento ha a descricdo de uma classificacao
das trés racas que compdem a histodria e a identidade brasileira a época, que seriam
a de cor de cobre ou americana, a branca ou caucasiana, e a preta ou etiopica.

Do encontro, da mescla, das relacbes mutuas e mudancas dessas trés
racas, formou-se a atual populacdo, cuja historia por isso mesmo tem um cunho
muito particular (Von Martius, 1845 apud Moreno, 2013, p. 67).

O discurso identitario nacional, até o final da década de 1910, foi reforcado
pelas teorias raciais que surgiam na Europa, que foram assimiladas pela
intelectualidade brasileira. Surgiu, assim, a ideia de miscigenac¢édo, numa tentativa de
se amenizar o que seria, entdo, a sociedade brasileira, uma “[...] sociedade de
mesti¢os; ndo havia mais negros, brancos ou indios” (Moreno, 2013, p. 81).

Esse discurso de democracia racial, reforcado por Gilberto Freyre (1900-
1987) nos anos 1930, constituiu-se, mais uma vez, em uma fabula das trés racas (o
branco, o negro e o indigena confraternizando). Tal discurso culmina numa utopia de
desigualdades harmonicas, em que cada um ocupa o “seu” lugar, o que colocaria o
Brasil, inclusive, em um patamar superior moralmente, ja que 0s preconceitos eram
inexistentes (Moreno, 2013).

Nesse contexto, ressalta-se que esse discurso identitario que estigmatiza os
indigenas permanece na atualidade. E contemplado pelo conceito de razéo
indolente, de Boaventura de Sousa Santos (2010), pois justifica o predominio e a
hegemonia do conhecimento ocidental, uma vez que essa razao indolente vislumbra
apenas um lado, de uma narrativa Unica. Desta forma, outras narrativas e outros

sujeitos séo desconsiderados e invisibilizados.
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Em contrapartida, o que se aponta neste momento é o surgimento de uma
nova historia indigena, que ganha espaco principalmente a partir do periodo de
redemocratizacéo do Brasil, concomitante a Constituicdo Federal de 1988.

Sobre a utilizagdo da palavra “indio”, o mestre e doutor em Antropologia pela
Universidade de Brasilia, Gersem José dos Santos Luciano, também chamado de

Gersem Baniwa, escreve que:

[...] os povos indigenas do Brasil chegaram a conclusdo de que era
importante manter, aceitar e promover a denominacao genérica de indio ou
indigena, como uma identidade que une, articula, visibiliza e fortalece todos
0s povos originarios do atual territério brasileiro e, principalmente, para
demarcar a fronteira étnica e identitaria entre eles, enquanto habitantes
nativos e originarios dessas terras, e aqueles com procedéncia de outros
continentes, como 0s europeus, 0s africanos e os asiaticos. A partir disso, o
sentido pejorativo de indio foi sendo mudado para outro positivo de
identidade multiétnica de todos os povos nativos do continente. De
pejorativo passou a uma marca identitaria capaz de unir povos
historicamente distintos e rivais na luta por direitos e interesses comuns
(Luciano, 2006, p. 30-31).

Se os indigenas de Von Martius ndo tinham um lugar na historia, o
surgimento de uma nova historia indigena, a partir dos estudos de Manuela Carneiro
da Cunha e John Manuel Monteiro, propde uma revisdo do paradigma arquetipico
instaurado, que divulgava uma visdo das terras brasileiras como um paraiso edénico
e 0 homem como uma sintese em comunhdo com a terra (Silveira, 2007). Nesta
nova perspectiva, o que se vé € uma diversidade gigantesca de culturas e de acéo
politica indigena durante a colonizacdo. Constatou-se que os indigenas também se
utilizaram das aliangcas com os colonizadores para atender seus préprios interesses.

Recentemente, percebe-se uma quantidade significativa de pesquisas®
sobre a histéria indigena, desvinculando a imagem do indigena sem historia, que era
reforcada pela historiografia nacional no século XIX e em boa parte do século XX. O
discurso identitdrio e a colonizacdo interna, perpetrada pelo Estado Nacional,
levaram & criac&o, no ano de 1910, do Servico de Protecdo aos indios (SPI), que
funcionou até o ano de 1967, sendo substituido pela Fundacdo Nacional do indio

(FUNALI), que opera até os dias de hoje.

3 Este trabalho tem um enfoque na etnia Kaingang. Para tanto, Jodo Pacheco de Oliveira aponta que
existem mais de 1.500 titulos j& publicados de producdo bibliografica acerca desta etnia.
Inevitavelmente, dado esse enfoque, havera produgdes relevantes em ambito nacional que nao serao
citadas.
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Contudo, a politica integracionista, perpetuada pela Ditadura Militar
Brasileira, reposicionava os indigenas como aqueles que deveriam se integrar a
sociedade capitalista. Essa conversdo dos indigenas em trabalhadores era
justificada como parte do processo civilizatorio a que a sociedade brasileira estava
sendo submetida, baseada no modelo econdmico desenvolvimentista
agroexportador, intensificando-se a ocupacao irregular de terras indigenas, a
grilagem e a acdo de garimpeiros e seringueiros. Nesse contexto, ainda sob a
“protecao” do SPI, na década de 1960 comecaram a surgir denuncias de violéncia,
maus tratos e perseguicbes contra os grupos indigenas, além de uma postura
leviana dos funcionarios do 6rgdo. Essas denuncias culminaram no surgimento de
uma Comissdo Parlamentar de Inquérito (CPIl), no ano de 1963, para apurar
irregularidades no Servico de Protecdo ao indio. Em seu relatério final, foi
constatado que havia graves irregularidades no SPI4.

As politicas indigenistas aconteciam, mas a ag¢do colonizadora também
continuou acontecendo. Como resultado da CPI de 1963, no ano de 1968 tornou-se
publico o Relatério Figueiredo, de autoria do procurador Jader de Figueiredo
Correia, o qual relata as atrocidades e o exterminio de populacdes indigenas por
membros do SPI direta ou indiretamente por meio da conivéncia com a prética de
tamanha violéncia. Esses dados foram confirmados a partir da coleta de

depoimentos e documentos. De acordo com Gomes:

O Relatério Figueiredo em mais de 7000 paginas expds crimes hediondos
contra a vida das populagbes originérias: trabalho forcado e escravo,
espancamento, tortura, [...] céarcere, aliciamento, troca de bens por
individuos das tribos, estupro, assassinatos com crueldade extremada.
Além de crimes contra os bens das populagbes originarias com a
dilapidacao do patriménio indigena, ja dentro da estrutura burocratica, além
de corrupcéo, fraudes, omissfes, etc. (Gomes, 2018, p. 87).

Apesar da repercusséao internacional do Relatério, ndo houve a punigcédo dos
envolvidos. Somando-se a instauracédo posterior do Ato Institucional n°® 5, com um
silenciamento ainda mais expressivo imposto por um Estado ditatorial, houve um
incéndio no Ministério da Agricultura e dizia-se que boa parte da documentacdo da

CPI havia sido queimada, culminando também na perda do Relatério Figueiredo

4 Destaca-se a dissertacdo de mestrado intitulada Relatério Figueiredo: entre tempos, narrativas e
memodrias, de autoria de Elena Guimardes (2015), do Programa de Pos-Graduagdo em Memoria
Social, da Universidade Federal do Estado do Rio de Janeiro (UNIRIO), que teve como objeto de
pesquisa o conjunto documental denominado Relatério Figueiredo.



27

nesse desvario de acontecimentos, em uma tentativa expressiva de apagamento

das memorias, perpetuando os silenciamentos, como aponta Guimardes (2015).
Diante do exposto acima, destaca-se também as contradicbes da politica

integracionista dos anos 1970, com a criacdo do Estatuto do indio, em 1973°. No

artigo 1° est4 escrito:

Esta Lei regula a situacdo juridica dos indios ou silvicolas e das
comunidades indigenas, com o propésito de preservar a sua cultura e
integra-los, progressiva e harmoniosamente, a comunhao nacional (Brasil,
1973).

Essa integragéo, pretendida de forma harmoniosa, mais uma vez reforgava a
ideia de uma Unica nacdo, pondo fim as comunidades indigenas, assimiladas,
portanto, & uma sociedade que se imaginava em pleno desenvolvimento e rumo ao
progresso. Corrobora-se, assim, o entendimento de que os indigenas eram inferiores
e que, por isso, necessitavam de uma tutela especifica.

Ao mesmo tempo, destaca-se a criacdo do Conselho Indigenista Missionario
(CIMI), no ano de 1972, vinculado a Conferéncia Nacional dos Bispos do Brasil
(CNBB), promovendo o didlogo intercultural entre os povos. Com a atuacao inicial na
regido amazonica, os integrantes do Cimi, leigos e religiosos, passaram a compor
uma politica missionaria de denuncia, atuando junto aos povos indigenas contra a
politica indigenista estatal.

A partir das décadas de 1970 e 1980, se tornou crescente a atuacdo dos
povos indigenas quando os movimentos propuseram uma revisdo do Estatuto do
indio. Com a atuacéo de ativistas indigenas, académicos e indigenistas, no final dos
anos 1970, houve a promocgdo de iniciativas de defesa dos direitos indigenas em
escala nacional. As pesquisas que se seguiram nesse contexto sobre dados
estatisticos das populacdes indigenas mostraram um cenario contrario ao que se
colocava como predominante de que os indigenas estavam fadados a serem
integrados a cultura nao-indigena.

Os resultados demonstraram que, a partir do momento que se assegurou o

direito a terra e a condi¢cdes basicas de vida, as populacbes indigenas estavam

5 Criado em 1973, de inicio, o Estatuto do indio estabelecia que era obrigacéo da Unido, dos Estados
e dos Municipios proteger as comunidades indigenas e preservar os seus direitos.
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aumentando em numero de habitantes, como aponta Cunha, Magalhdes e Adams
(2022), em publicacéo para a Sociedade Brasileira para o Progresso da Ciéncia®.
Considera-se que 0s movimentos indigenas no Brasil se iniciaram de
maneira organizada a partir de assembleias indigenas, realizadas entre os anos de
1970 e 1984. Estas assembleias realizavam um “[...] trabalho de mobilizacdo das
bases por meio das liderancas indigenas de varias etnias em diversos lugares”
(Bicalho, 2019 p. 138), o que evidenciava um protagonismo indigena em relacéo a
luta por direitos. Outrossim, € extremamente relevante destacar que as acbes e

atuacdes indigenas de resisténcia ocorreram desde 0s primeiros contatos, a saber

[...] enquanto sujeitos de sua histéria, ndo se conformaram ao modelo
imposto. Ao contrario, produziram um espago préprio, resultado da
interacdo e da troca com os brancos; portanto, a situacdo de contato
constituiu-se como um espago de negociagdo das novas estruturas e
padrdes sociais indigenas (Tommasino, 1995, p. 43).

No ano de 1978 foi realizado o Congresso Nacional Indigena, realizado nas
ruinas da cidade de S&o Miguel, no Rio Grande do Sul, que contou com a
participacdo de missionarios, indigenas e indigenistas, tendo como principal objetivo
a discussao de vetar o Decreto de Emancipacdo do mesmo ano, que versava sobre
a emancipacgdo gradativa dos indigenas enquanto tutelados do Estado, tornando-se
cidaddos comuns. Neste mesmo ano expirava 0 prazo de demarcacdo das terras
indigenas delimitado pelo Estatuto do indio.

Na ocasiao do Congresso Nacional Indigena houve também a revelacéo de
que varios indigenas estavam sofrendo perseguicées por parte de membros da
Funai, inclusive no sentido de boicotar a participagdo no evento em questdo. De

acordo com matéria do Jornal O Estado de S&o Paulo, de 28 de abril de 1978:

Segundo disseram, os indios tiveram praticamente que ‘fugir de seus
postos para poderem participar do congresso que teve a participacdo e o
apoio de cinco entidades: Operacdo Anchieta, Conselho Indigenista
Missionario, Associacdo Nacional de Apoio ao indio, Associacdo Galcha de
Protecdo ao Ambiente Natural e Federacdo Riograndense das Associacdes
de Bairros. (O Estado de S&o Paulo, 1978).

6 Os autores lembram que o Censo da populacédo do Brasil deve ser realizado a cada dez anos pelo
Instituto Brasileiro de Geografia e Estatistica (IBGE), e que até o momento da publicagcao do texto em
guestdo, os Povos e Comunidades Tradicionais, com excec¢do da populagdo indigena, ndo haviam
sido recenseados. Contavam, portanto, com dados da populacdo indigena do Censo de 2010, que
era de 896.917 pessoas, e que estes dados sdo essenciais para fundamentar as politicas publicas do
pais, mas que ha um paradoxo, como, por exemplo, os que nunca foram contados por que
voluntariamente se isolam na floresta.
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A partir da repercussdo negativa que o Decreto de Emancipacdo passou a
ter junto a diversas liderancas indigenas, indigenistas, antropdlogos e sociedade
civil, a presidéncia da Republica decidiu por, estrategicamente, “[...] esquecer por
algum tempo a aprovagdo do projeto de emancipagdo de grupos indigenas’
(Comissdo Pro-indio, 1979). Deste momento em diante, o periodo de
redemocratizacéo do pais impulsionou novas conquistas e batalhas.

A culminéancia da luta dos povos indigenas se deu na Constituicdo Federal
de 1988. Nesse documento maximo da democracia brasileira houve a
implementag&o dos direitos constitucionais indigenas. Pela primeira vez na historia
brasileira um texto constitucional inseriu os indigenas como protagonistas, € 0
carater integracionista, em uma tradicdo assimilacionista, foi, de certo modo,
substituido pelo reconhecimento da diversidade identitaria, dos direitos territoriais, e
da obrigacdo do Estado em demarcar as terras indigenas.

ApoOs este periodo, destaca-se a atuacdo do Instituto Socioambiental (ISA),
criado em 1994, trabalhando junto a comunidades indigenas, quilombolas e
extrativistas e que desde o ano de 2001 é uma Organizacdo de Sociedade Civil de
Interesse Publico. O instituto contando com uma rede de colaboradores e o trabalho
do ISA pode ser visualizado também por meio da internet.

No site “Povos Indigenas no Brasil”, que foi langado em 1997, encontram-se
informacdes sobre as etnias indigenas no Brasil, com suas linguas, modos de vida,
expressodes artisticas, sendo a maior enciclopédia ja publicada das etnias indigenas
brasileiras. O ISA é considerado uma continuidade do trabalho do Centro Ecuménico
de Documentacéo e Informacéo (CEDI)’, este Ultimo de fundamental importancia na
contestacao do discurso oficial do governo militar de que a regido amazénica era um
vazio demografico e que, portanto, caberiam obras de infraestrutura como parte do
Plano de Integracdo Nacional. A atuacdo do CEDI foi responsavel por colocar os
povos indigenas e suas terras no mapa do Brasil.

Outro espaco galgado pelos indigenas e que se concretizou nas Ultimas
décadas foi a Universidade. No Estado do Parana, desde a publicacdo da Lei n°
13.134/2001, modificada pela Lei n° 14.995/2006, ha a reserva de vagas

7 O Centro Ecuménico de Documentacao e Informacéo (Cedi) foi iniciado nos anos 1970 por catélicos
e evangélicos afastados de suas igrejas apdés o golpe militar, propondo um ecumenismo
comprometido com a justica social.
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suplementares para indigenas no Ensino Superior Publico, com o critério de selecéo
por meio do Vestibular dos Povos Indigenas no Parana. Toda a organizagdo e
efetivacdo deste caminho se da com a Comissdo Universidade para os indios
(CUIA), que tem representantes de todas as instituices de ensino superior publicas
do Estado.

Apesar de tantas novas histérias indigenas ganharem espaco, a partir da
eleicdo de 2018 se estruturou novamente o projeto colonizador sobre as populaces
indigenas. No governo de Jair Bolsonaro (2019-2022) houve um avanco
desenfreado do agronegécio e o crescimento no Congresso Nacional da chamada
“Bancada BBB: Bancada do Boi, da Biblia e da Bala”. O apice da crise enfrentada
pelas populagbes indigenas se escancarou nos primeiros meses do ano de 2023,
guando se noticiou que em torno de 570 criancas indigenas yanomamis (das terras
indigenas yanomamis do Amazonas e de Roraima), morreram por doencas que
poderiam ter sido evitadas, entre os anos de 2019 e 2022. Entre as causas diretas
das mortes estdo o desmonte dos servicos de saude e a invasao garimpeira ilegal,
com conivéncia dos 6rgdos do Estado, que impacta ambiental, sanitaria e
socialmente as comunidades indigenas.

Mais recentemente, vislumbra-se um espaco de conquistas por meio da
presenca de vérias liderancas indigenas, homens e mulheres, assumindo o lugar de
fala, representando suas etnias. A culminancia disso acontece no ano de 2023 com
a criacdo, pelo Governo Federal, do Ministério dos Povos Indigenas, presidido por
Sonia Guajajara, do povo guajajara/teneteara. O Ministério dos Povos Indigenas tem
como objetivos garantir aos indigenas acesso a educacdo e saude, demarcar as
terras indigenas e, principalmente, combater o genocidio das populagfes indigenas.

Nesse sentido, h4 que se lancar um olhar mais critico da relacdo das
populacdes indigenas com a territorializacdo e o esbulho territorial a que sao

submetidos, como aponta Oliveira:

Ao falarmos em territorializagdo estamos nos remetendo ndo as
territorialidades especificas, circunstanciais e muitas vezes antagonicas,
mas a processos politicos complexos, ocorridos em vérias escalas e movido
por atores dirigidos por interesses e ideologias distintas e mesmo
contraditorias (Oliveira, 2022, p. 17).

Neste campo politico conflituoso, as vozes que ainda encontram espaco ao
falar no vazio demografico de territérios étnicos — como a politica fundiaria do Sul do
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pais (Oliveira, 2022) — devem ser combatidas. Considera-se que 0 exterminio e a
tutela foram “[...] aspectos alternados e solidarios da agao colonial” (Oliveira, 2022,
p. 19). Assim, debates recentes, como a tese do marco temporal, também devem ser

considerados inconstitucionais e, da mesma forma, suas consequéncias combatidas.

1.4 QUEM SAO OS POVOS INDIGENAS HOJE?

Todo o0 contexto histérico e politico mencionado, especialmente a
Constituicdo Federal de 1988, impulsionou transformacgdes significativas na relacao
do Estado com os povos indigenas. No Censo de 1991, o Instituto Brasileiro de
Geografia e Estatistica (IBGE) incluiu a categoria “indigena” como opc¢édo de
resposta no quesito “cor”. Ao passo que as informacdes cartograficas também foram
aprimoradas, aumentando a cobertura de domicilios indigenas. No Censo de 2010
houve uma tentativa de se identificar as etnias e as linguas indigenas no pais,
chegando aos numeros de 305 etnias e povos indigenas com 274 linguas indigenas
faladas. Recentemente, no ano de 2022, o Censo destaca o aumento populacional
indigena, a saber

As informagfes sobre esse grupo étnico, que totaliza 1.693.535 indigenas,
ou 0,83% da populagdo, estdo organizadas em quatro grandes eixos no
presente volume. A primeira dimensao de andlise focaliza o contingente
indigena residente e sua propor¢cdo em relacdo a populagéo total residente.
A segunda discorre sobre o total de domicilios particulares permanentes
ocupados com pelo menos um morador indigena, bem como sobre o
namero de moradores (total e indigenas), a média de moradores (total e
indigenas), e o percentual de moradores indigenas em relagdo ao total de
moradores nesses domicilios. A terceira dimensdo de andlise aborda a
populacdo residente (total e indigena) e os domicilios particulares
permanentes ocupados, segundo as Terras Indigenas. A quarta dimensao
de andlise, por fim, fornece uma perspectiva complementar sobre a
participagdo dos indigenas no universo populacional, considerando-se para
tal a Amazbnia Legal, que congrega 51,25% da populagdo indigena
residente no Brasil (Instituto Brasileiro de Geografia e Estatistica, 2022).

Além da luta pela terra e sobrevivéncia material, os povos indigenas
reivindicam, atualmente, o reconhecimento das especificidades de cada cultura,
cada povo, em sua histéria, resisténcia e organizacdo social. Por isto, neste
trabalho, escolheu-se enfatizar um destes povos, os Kaingang, cuja trajetéria, na
relacdo passado, presente e futuro, pode iluminar aspectos fundamentais da
aprendizagem historica que se busca construir com estudantes de Ensino Médio.
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Trata-se de uma populacdo que vive na regido Sul do pais, da qual se
intenta enfatizar na percepcao de que este povo como sujeito da sua prépria historia,
da mesma forma a importancia de se compreender cada etnia com sua cultura e

especificidades, por isso, ndo deve haver uma generalizacao dos indigenas.

1.4.1 Kaingang, a “Gente da Floresta”

Dentre as etnias presentes no territorio brasileiro, destaca-se o grupo étnico
Kaingang, que tem uma populacdo expressiva na regidao Sul do pais. Os Kaingang
pertencem ao tronco-linguistico Macro-Jé, da familia linguistica Jé&, cuja lingua € o
Kaingang. De acordo com a localizacdo, os Jé Meridionais tém atualmente duas
linguas faladas, o Kaingang e o Xokleng, com um namero préximo a 35 mil falantes
nos Estados de Sdo Paulo, Parana, Santa Catarina e Rio Grande do Sul (Rodrigues,
1999). E necessario enfatizar que a presenca Kaingang em terras no Sul do Brasil é
datada de mais de 2.000 anos. Com o avanc¢o da colonizacdo, a sua historia foi
marcada pela luta por seus territorios®.

Alguns estudos arqueoldgicos sugerem que o grupo dos Kaingang se
identifica aos grupos coletores-cacadores da regido Sul, bem como com as tradi¢cdes
ceramistas Taquara, Itararé e Casa de Pedra®. O que chama a atencédo também séo
as primeiras constru¢cdes de moradias encontradas. Eram moradias escavadas na
propria terra, subterrdneas, para suportar as baixas temperaturas, caracteristicas da
regiao Sul.

Além destes aspectos, considera-se que o territério indigena é um espaco
representativo de suas cosmovisdes. Desta forma, a definicdo de um territério

indigena vai além de uma regulamentacao:

Varios grupos indigenas dependem, na constru¢do de sua identidade tribal
distintiva, de uma relagdo mitolégica com um territorio, sitio da criagcdo do
mundo, memdria tribal, mapa do cosmos - como é o caso dos grupos do
Alto Xingu e do Alto rio Negro. Via de regra, sdo 0s grupos que praticam
formas de subsisténcia mais sedentarias os que apresentam tal
enraizamento simbdlico com seu territdrio. Outros, como os Gé& e o0s
Yanomami, por estarem mesmo em processo de expansdo - muitas vezes

8 Destaca-se, também, que ha uma conexdo simbdlica e territorial entre as Terras Indigenas
Kaingang, que se formam principalmente a partir de lagos de parentesco, rituais, politica e economia,
construindo um estilo de vida marcado por periodos de permanéncia nas aldeias, enquanto outros
grupos familiares caminham por um vasto territério em busca de subsisténcia e ampliando as redes
de apoio mutuas.

9 As tradicOes ceramistas dizem respeito aos recipientes que eram fabricados com restos de minerais
temperados e que tinham funcao utilitaria.
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de natureza guerreira - e por se apoiarem em adaptacées mais méveis ao
meio ambiente, ndo parecem definir sua identidade em relagdo a uma
geografia determinada. Sua organizacdo social, por assim dizer, se
representa em termos conceituais, antes que geograficos. Estas diferencas
séo basicas, pois o deslocamento dos grupos do primeiro tipo de territérios
tradicionais tem implicaces mais que puramente econdmicas (Seeger;
Castro, 1979, p.103-104).

Atrelada a essa relacdo com o territério, tem-se a antiga tradicdo de se
enterrar o umbigo dos recém-nascidos na terra onde nasceram, com o intuito de lhes
garantir a posse da terra e a saude das criancas, pois para os Kaingang a terra é
vista como uma mae, segundo Laroque e Silva (2013), em seus estudos na Terra
Indigena Jama Ty Tanh, no Rio Grande do Sul.

Um dos relatos que se tem sobre o surgimento dos Kaingang trata-se de
uma narrativa escrita pelo etnégrafo Telémaco Borba, no ano de 1908, chamada
“Actualidade Indigena no Parana”, onde escreve sobre os grupos Kaingang e
Guarani, a partir da convivéncia com estes grupos entre 0os anos de 1863 e 1873.

Tratado como uma espécie de “mito de origem”, assim escreve:

Em tempos idos, houve uma grande inundacgéo que foi submergindo toda a
terra habitada por nossos antepassados. S6 o cume da serra Krinjijimbé
emergia das aguas. Os Kaingangues, Kayurukrés e Kamés nadavam em
direcdo a ela levando na boca achas de lenha acesas. Os Kayurukrés e
Kamés, cansados, afogaram-se; suas almas foram morar no centro da
serra. Os Kaingangues e uns poucos Kurutons, alcangaram a custo o cume
canto das saracuras que vinham carregando terra em cestos, langcando-a a
agua, que se retirava lentamente. [...] Em pouco tempo chegaram com a
terra ao cume, formando como que um acgude, por onde sairam os
Kaingangues que estavam em terra. Os que estavam seguros aos galhos
das arvores transformaram-se em macacos e os Kurutons em bugios. As
saracuras vieram, com seu trabalho, do lado de onde o sol nasce; por isso
nossas aguas correm todas ao poente e vdo todas ao grande Parana.
Depois que as aguas secaram, os Kaingangues se estabeleceram nas
morar no centro da serra, principiaram a abrir caminho pelo interior dela.
Depois de muito trabalho chegaram a sair por duas veredas: pela aberta por
Kayurucré brotou um lindo arroio, e era toda plana e sem pedras; dai vem
terem eles conservado os pés pequenos. O mesmo nao aconteceu a Kamée,
gue abriu sua vereda por terreno pedregoso, machucando — ele e os seus —
0s pés, que incharam na marcha, conservando por isso grandes pés até
hoje. [...]. Chegaram a um campo grande, reuniram-se aos Kaingangues e
deliberaram casar os mogos e as mogas. Casaram primeiro os Kayurucrés
com as filhas dos Kamés, estes com as daqueles, e como ainda sobravam
homens, casaram-nos com as filhas dos Kaingang (Borba, 1908, p. 20-21).

A partir desta narrativa é perceptivel a concepc¢éo dos Kaingang com relacéo
a uma visdo dualista de todas as coisas. Desta forma, sua organizagéo social segue
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esta mesma tendéncia. Até mesmo em rituais fanebres, existem protocolos a serem
cumpridos por uma e outra metade dos parentes do falecido.

Aos rituais funebres destaca-se a festa do Kiki (Kikikoi), a comemoracao dos
mortos. Para os Kaingang, esta celebracdo permite que o espirito retorne a aldeia
que vivia, bem como que seu nome volte a comunidade, para que pertenca somente

a uma pessoa viva da aldeia por vez:

Para que uma crianca receba um nome ancestral, préprio do seu subgrupo,
€ necessario que um dos seus genitores procure um velho/a que conhecga
os nomes disponiveis de cada subgrupo, isto €, nomes de antigos kaingang
gue ja passaram pelo ritual do Kiki e cujo nome néo esteja sendo usado por
ninguém. Esse carater dos nomes Kaingang € o que relaciona os atuais
habitantes das aldeias aos seus ancestrais, emprestando & nominagdo um
vinculo de descendéncia (Veiga, 1994, p. 299).

A festa do Kiki tem essa denominacgéo por ser o nome da bebida que é feita
da fermentacdo de mel e 4gua, servida dentro de um tronco oco de um pinheiro. Da
celebracdo do Kiki constata-se que a organizagao social dos Kaingang se concentra

em torno do rito aos mortos. Para os Kaingang, o significado da morte é:

[...] a contraparte da vida, ou uma parte indissociavel dela. O mundo dos
mortos é apenas uma outra aldeia, que esta em outra dimensdo com
relagdo aquela dos vivos: quando aqui é dia, no mundo dos mortos é noite e
vice-versa. Se aqui faz tempo seco, no mundo dos mortos estd chovendo.
Tanto os mortos podem vir ao mundo dos vivos, quanto os vivos podem, em
determinadas situac¢des, ir ao mundo dos mortos (Veiga, 1994, p. 271).

Os Kaingang também sdo grandes apreciadores de festas. Em ocasifes
especiais se vestiam de modo também especial, como relatado por Borba (1908),

guando da ocasiao de festas tradicionais:

Por enfeites e ornatos teem-nos nas ocasides de suas festas uma especie
de camisas sem mangas (craninin), muito apertadas, que lhes descem até
as cochas; umas belas corbas de penas de varias cores (arangretara),
muito elegantes; seos grandes mantos, que arrastam garbosamente;
grandes collares de contas brancas ou dentes de animaes; outros, depois
de ja suados, espalham pela cabeca grande quantidade de penas miudas
gue, com o movimento vado se aderindo a cara e resto do corpo; a maior
parte pinta o corpo simplesmente com carvdo e assim se julgam vistosos e
bonitos (Borba, 1908, p. 16).

Neste fragmento € perceptivel a preocupacdo com o corpo se mostrar

enfeitado em uma festividade. Da mesma forma, a tradicdo de se fazer celebracao
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de casamentos passou a ser importante a partir da influéncia dos missionérios e se
tornou ritualistica como um marco de passagem dos jovens para a vida adulta.

Os aspectos relacionados a cosmovisdo Kaingang sao uma pequena
demonstracdo de como eles se relacionam com a natureza, como se constituem
seus modos de vida, bem como da maneira que alguns rituais foram se
ressignificando, introduzindo outras celebragées como Pascoa, Natal, Ano Novo. H&
gue se considerar ainda que um dos valores mais estimados pelos Kaingang, a
sociabilidade entre os parentes, continua em voga no convivio € harmonia nas

festividades, com abundancia de alimentos, dancas e musicas.

1.4.2 Kaingang no Parana

Os registros acerca da existéncia dos Kaingang no Parana datam de mais
de dois mil anos. No século XVII padres jesuitas chegaram na regido para fundar
reducoes e constataram a presenca de “[...] grupos ndo Guarani na regido, que eles
denominaram de Cabeludos e Gualachos™? (Mota, 2007, p. 51).

A regido correspondente ao Estado do Parana passou a ser bastante
procurada pelos europeus também para a criacdo de gado. Para a exploracdo do
territorio por parte de ndo-indigenas era recorrente a utilizacéo de violéncia contra os
povos indigenas. Desse modo, nos registros da presenca de povos indigenas no
Parand, o que se observa é uma invisibilidade destes, intensificada pelas narrativas
de historiadores do século XX, apresentando o Estado com um vazio demogréfico a

ser explorado. Como aponta Tommasino:

Nota-se claramente duas coisas: a historiografia oficial ‘esvaziou’ as terras
habitadas pelos indigenas entre 1641 a 1700 e produziu um marco zero
para ‘explicar’ a colonizacdo. Por outro lado, percebe-se que essa mesma
historiografia reconhece a presenga espanhola no Parana e s6 por isso as
missfes jesuiticas aparecem no mapa. A presenca indigena esta negada
porque a histéria oficial € a da sociedade ocidental. Reconhecer a presenga
das sociedades indigenas representaria o reconhecimento dessas nagdes
(Tommasino, 1995, p. 147).

Assim, os Kaingang eram vistos como obstaculos a um “progresso”, como

selvagens, inferiores e pregui¢osos. A falta de reconhecimento do direito a terra aos

10 Os Gualachos sao “o contrario dos Guarani” (Manuscritos da Colecéo de Angelis, 1951, p. 346), ja
os Coroados, que se denominam de Camperos ou Cabeludos, ndo apenas possuem uma lingua
distinta dos Guarani, como também se apresentam com uma tonsura (corte de cabelo) que lembra a
dos freis (Manuscritos da Colecao de Angelis, 1951, p. 244).
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povos indigenas, desde o inicio, fez com que se criasse uma pratica de tornar os
indigenas doceis e cristianizados. O exterminio foi a forma mais radical de excluséo
dos indigenas, mas também houve a escravidao e o aldeamento de areas definidas
pelo Estado para que pudessem ser “integrados” por meio da catequese e
civilizacdo. A invasdo colonizadora foi se construindo de modo simbdlico ao se
nominar serras, campos e rios com nomes portugueses. Da mesma forma,
passaram a ser chamados pejorativamente de bugres, bugrada.

Entretanto, destaca-se que os Kaingang eram vistos como resistentes a
invasdo colonizadora. O historiador Rocha Pombo escreveu a respeito dos
indigenas que viviam na regido chamada de Campos de Guarapuava, que nao se
submeteram aos colonizadores, que fugiam ou quando resistiam eram empurrados

pela forca da colonizacéo:

As tribos que habitavam os campos de Guarapuava foram quase todas
(porque poucas se submeteram) recalcadas para os sertdes, eram as dos
Camés, Xocrens, Dorins (guaranis degradados, quase tapuias) etc. em
guase todo o alto Tibagi estanciavam umas hordas que se conhecia pelo
nome de cainguangues. Para o extremo sudoeste, pelo menos as tribos
predominantes eram tapuias, ndo sendo entretanto, para estranhar que
mesmo por ali se encontrem Guaranis e até puros Tupis dos que fugiram a
conquista. (...) a incorporagéo do indio ali foi feita (se tanto pode dizer) pelo
mesmo processo posto em pratica em toda a América Latina: o selvagem
submetia-se, ficava numa mal disfarcada serviddo ou protestava contra o
conquistador, indo refugiar-se nos sertdes. O mixtdo das duas ragas,
portanto se fez da maneira mais incompleta e desastrosa que era possivel
(Pombo, 1900, p. 10).

Durante a colonizacdo espanhola do século XVIIl, os indigenas eram
obrigados a realizar trabalhos forcados. Nas reduc¢des jesuiticas os indigenas eram
controlados com maior facilidade, pois ficavam sob constante vigilancia. Com a
expulsdo dos jesuitas do territorio brasileiro, a Igreja foi perdendo interesse pelos
indigenas.

Na historiografia do século XIX, aos indigenas coube um espaco de
personagem literario, o “bom selvagem”, face as atrocidades cometidas contra eles
nos aldeamentos indigenas do Estado. Como afirma Vainfas: “[...] o historiador
brasileiro concebeu o indigena como mao-de-obra, objeto de catequese ou como
barbaro, indémito e capaz de assimilar qualquer tipo de colonizagédo” (Vainfas, 1995,
p71).

A presenca macica e massiva dos indigenas Kaingang no Estado do Parana

demonstra toda a sua importancia na reconstrucdo das historias indigenas.
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Atualmente, é representada por 30.460 pessoas, de acordo com o censo IBGE do
ano de 2022 (Instituto Brasileiro de Geografia e Estatistica, 2022).

Ademais, ha uma significativa populacdo que, por forca de uma colonizagéo
galgada em preconceitos, negou a sua ancestralidade indigena por dezenas e
dezenas de anos, por uma questdo de sobrevivéncia, ao passo que na populacao
brasileira, ser indigena era sinbnimo de ser pregui¢oso e tantos outros estereétipos
presentes no discurso hegemonico. Reconhecer-se como integrante dessa
identidade étnica é considerar outros pontos de vista da escrita da histéria a partir de

outras visdes acerca dessa historia.

1.4.3 Terra Indigena Apucaraninha, Posto Indigena Apucaraninha

A Terra Indigena (TI) Apucaraninha fica localizada nas confluéncias dos rios
Apucarana e Apucaraninha com o Rio Tibagi, no municipio de Tamarana, Estado do
Parana, com uma populacédo estimada em 1.636 indigenas, de acordo com 0 censo
IBGE do ano de 2022 (Instituto Brasileiro de Geografia e Estatistica, 2022). A
presenca da etnia Kaingang é a predominante, mas também existem outras etnias
como Xokleng, Guaranis e Fulni-0s.

O territorio da Terra Indigena Apucaraninha surgiu oficialmente a partir do
Decreto n° 6 de 05/07/1900, que dizia que “...] ficam reservadas, para
estabelecimento de coldnias indigenas, as terras devolutas sitas entre 0s rios
Tibagy, Apucarana, Apucaraninha e a serra do Apucarana, no municipio do Tibagy”
(Tommasino, 1995, p. 164).

Estima-se que o territorio tinha mais de 68.000 ha de area, contudo, ao néo
ser demarcado, a Terra Indigena Apucaraninha atualmente é um territério de menos
de 6.000 ha. A demarcacao foi prometida pelo Governo do Estado no momento de
aprovacado de decretos, com o fim dos aldeamentos indigenas (Novak, 2017) e
juntamente com outras tratativas politicas no decorrer da primeira metade do século
XX, porém nao ocorreu.

A ocupacédo do territorio ao Norte do Estado se deu principalmente pela
economia cafeeira. A partir do ano de 1940, os indigenas foram sendo dizimados de
seus territdrios e alocados em postos indigenas, predominando a economia de
subsisténcia. O que se observa com essa realocacdo em postos indigenas é uma

reducdo significativa do territdério original, com intervencdo posterior do proprio
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Servigo de Protecéo ao indio para reduzir danos, porém, sem sucesso. Com isso, a
populacdo ndo-indigena ocupou parte deste territorio.
Ha, também, a descri¢cdo de dois sistemas de trabalho implantados pelo SPI

e pela FUNAI na regido, a saber o “panelao” e o de “cantina”. O primeiro era o
trabalho dado em troca de comida e o segundo era em troca de alimentos, roupas e
instrumentos de trabalho. Em ambos, o trabalho era forgado, demonstrando uma
fragilidade do SPI na sua funcdo de tutelar as familias aldeadas, muitas vezes
deixando-os sem assisténcia, como descrito por Tommasino (1995).

Novak (2017) observa que a atuagdo do SPI refletia o pensamento deste
orgédo indigenista em transformar o indigena em trabalhador nacional, na perspectiva
de homogeneizacéo e assimilacao cultural. No entanto, o modo de vida indigena vé
a terra como lugar de conteudo histérico, social e religioso (Novak, 2017).

Ainda, de acordo com o autor, a sobrevivéncia da comunidade da Terra

Indigena Apucaraninha:

[...] esta baseada no cultivo de terras com as rogas familiares e coletivas, na
venda do artesanato nas cidades proximas, no trabalho em fazendas da
regido e nos programas sociais desenvolvidos pelos governos federal e
estadual. Além disso, os contratos de arrendamento de parte de suas terras
constituem outra forma de renda para a comunidade indigena do
Apucaraninha, como o realizado com a COPEL, em virtude da presenca da
UHE Apucaraninha no interior da Terra Indigena (Novak, 2017, p. 118)1%.

Destaca-se que, para os Kaingang, com o avan¢o da colonizagdo, em
especial os que viviam pelo rio Tibagi, houve resisténcia e uma readaptacdo ao
modo de vida, mesmo com perda de grande parte de seus territorios tradicionais,

como destaca Tommasino:

Interessa-nos apreender esta dindmica sociocultural que a histdria Kaingang
percorreu da conquista aos dias atuais. Tiveram de adotar padrbes de
subsisténcia alienigenas e se subordinaram ao mercado regional. Mesmo
adotando padrBes ocidentais, estes foram reinterpretados segundo seus
objetivos e necessidades. Nos conflitos sociais, ficou claro que o passado
continua um elemento ativo na producao cultural do presente. No processo
permanente de producdo de novos significados e valores, os Kaingang,
conscientemente, recriaram o passado para afirmarem a sua identidade

11 A Terra Indigena Apucaraninha tem todo um processo histérico de acdo a partir da instalacdo da
Usina Hidrelétrica do Apucaraninha, pertencente a Companhia Paranaense de Energia Elétrica
(COPEL). Mesmo sendo um longo debate, este ndo serd o enfoque deste trabalho. Para tanto,
recomenda-se a leitura da Tese de Doutorado intitulada “Os Kaingang do Apucarana, o Orgéo
Indigenista e a Usina Hidrelétrica do Apucaraninha”, de Eder da Silva Novak (2017), do Programa de
Pés-Graduacao em Histéria da Faculdade de Ciéncias Humanas da Universidade Federal da Grande
Dourados (UFGD), do ano de 2017.
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indigena e assim reivindicarem os seus direitos constitucionais (Tommasino,
2002, p. 19).

Os Kaingang do rio Tibagi atualmente vivem em cinco Terras Indigenas
demarcadas: Apucaraninha, S&o Jerbnimo, Bardo de Antonina, Mococa e

Queimadas. Conforme mapa a seguir:

Figura 1 - Atuais Terras Indigenas na Bacia do Rio Tibagi
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Fonte: NOVAK, E.S. Os Kaingaﬁg do Apucarané, o Orgéo Indigénista e a Usina Hidrelétrica do
Apucaraninha. Tese (Doutorado em Histéria) — Faculdade de Ciéncias Humanas da
Universidade Federal da Grande Dourados (UFGD). 2017. p. 133.

O campo de discusséao estabelecido neste texto refere-se ao movimento de

compressdo dos Kaingang do rio Tibagi em espacos restritos a partir da ocupacgao
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territorial de nd&o-indigenas, bem como a dilapidacdo do patriménio indigena.
Destaca-se, também, as estratégias indigenas para fazer frente a politica indigenista
(Novak, 2017).

A escolha desta Terra Indigena como objeto de estudo deste trabalho se deu
em virtude do documentario intitulado “Vida Kaingang”, com duragdo de 50 minutos,
que foi produzido com recursos do Programa Municipal de Incentivo a Cultura, da
Secretaria Municipal de Cultura de Londrina (PROMIC), gravado entre os meses de
fevereiro e julho de 2014, na Tl Apucarana. A direcdo do documentario € de Nelson
Akira Ishikawa, com producéo de Lucas Monteiro Pullin. O tema central da produgé&o
é a vida, os costumes e a resisténcia indigena Kaingang.

Alguns aspectos a serem considerados em Apucaraninha € que o ritual do
Kiki ndo é mais realizado desde a década de 1930, segundo Almeida (2004), o que
coincide com o crescimento populacional nessa Tl e crescimento da politica
indigenista. Da mesma forma, o dualismo presente na cultura Kaingang nédo se
aplica aos casamentos, sendo feitos por decisdo dos conjuges (Tommasino, 1995).

Outros apontamentos levados em conta na producdo do documentério estao
relacionados as tentativas de se manter algumas tradiges entre as populagdes mais
jovens, bem como a importancia de se inserir uma cultura escolar nas aldeias e a
luta constante para se manter direitos adquiridos. A populagdo que vive na Terra
Indigena nos ultimos anos trabalha em rocas particulares, rogcas coletivas, com
trabalho formal e informal na cidade, principalmente de Londrina, bem como em
trabalhos formais e informais nas terras indigenas.

No documentario estdo alguns fragmentos da cultura e modo de vida
Kaingang. A partir dessa producgéao audiovisual, pode-se vislumbrar pesquisas mais
aprofundadas e sensibilizar sobre outros aspectos culturais, para que outras
historias indigenas sejam contadas, na perspectiva dos proprios indigenas,
enguanto protagonistas, e ndo somente como espectadores de suas trajetorias.

Desta forma, torna-se essencial conhecer a importancia da cultura e da
histéria Kaingang como fator de aprendizagem, considerando que durante décadas
as culturas indigenas foram desprezadas na escola, como culturas mortas, como
algo que formou a sociedade brasileira, mas que deixou de existir, sendo reduzida
apenas ao seu legado de palavras incorporadas ao nosso vocabulario, bem como
alguns costumes e nada mais. Reforca-se, assim, a importancia desse trabalho, no

sentido de se conhecer, preservar e respeitar as historias e culturas indigenas, que
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deve integrar a formacédo de todos os estudantes, bem como a producdo de
materiais a partir de outras perspectivas para se trabalhar o ensino de Historia.
Considera-se, nesta pesquisa, que ha um compromisso de se orientar a
formacéo dos estudantes, com o intuito de compreender a si mesmos e a sociedade
brasileira, como um todo, frutos desta historia de silenciamentos e apagamentos. O
capitulo dois demonstra que este é um anseio que a comunidade de pesquisadores
em torno do ensino de Historia e 0s movimentos sociais vém buscando, com maior

énfase, ha algumas décadas.
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) CAPITULO 2 )
ENSINO DE HISTORIA: O DIREITO A REPRESENTACAO DO SUJEITO NA
HISTORIA

Histérias importam. Muitas histérias importam.
Histérias tém sido usadas para expropriar e
tornar maligno, mas histérias podem também
ser usadas para capacitar e humanizar.
Histérias podem destruir a dignidade de um
povo, mas histérias também podem reparar
essa dignidade perdida.

(Chimamanda Ngozi Adichie, Os perigos de
uma historia Unica, 2019).

O Ensino de Histéria e a historiografia foram excludentes desde o século
XIX. O discurso identitario que se consolidava era o de uma nacgdo que se inseria
dentro de um projeto de modernidade que se amalgamava no que 0s romancistas,
literatos, intelectuais colocavam no imaginario coletivo de um discurso racial, como

se observa na tese de Moreno:

[...] em poesias e romances épicos, um novo simbolo nacional foi gestado.
Era o indio, corajoso, guerreiro, vigoroso e altruista. Um indio no passado,
gue nao sobrevivera a coloniza¢do, mas teria contribuido com sua bravura e
sujei¢cdo voluntaria para a grandeza da nova nacgéo. [...] J& os africanos,
afro-descendentes e mesticos eram completamente ignorados na
representacdo identitaria literaria construida sob inspiragdo romaéntica
(Moreno, 2013, p. 69).

Essa hierarquizacdo da nacgao reconhecia, portanto, a relevancia do que se
chamou de trés racas (o branco, o indigena e o negro) na formacdo do Brasil,
porém, o fazia sem romper com a visdo que privilegiava os saberes legados pela
chamada “civilizacao ocidental”, desqualificando as praticas dos demais.

Em um contexto marcado por teorias de branqueamento racial, com
propagacédo na elite brasileira, encontravam-se as respostas para a origem da
sociedade brasileira. Ndo haveria mais distingdes entre brancos, negros e indigenas.
Nessa sociedade de mesticos, essa divisdo social ficou no passado, legando
herangcas “...] como a literatura historiografica e didatica gostava de chamar,
‘contribui¢cdes’ para a sociedade brasileira” (Moreno, 2013, p. 81).

O historiador Luis Fernando Cerri traz a expressdo “marca de nascenga’

(Cerri, 2010, p. 264) para se referir ao surgimento do ensino de Historia no Brasil a
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partir de uma identificagdo com uma sociedade “assimiladora, unificadora,
colaboracionista” (Cerri, 2010, p. 264).
Neste comparativo, recorre-se ao conceito de Codigo Disciplinar da Historia,

de Raimundo Cuesta Fernandez (1997), que se entende como

[...] uma tradicdo social composta por ideias e principios (cientificos,
pedagodgicos, politicos etc.) sobre o valor da matéria de ensino e por um
conjunto de praticas profissionais que contribuem para fixar a imagem social
da Historia como disciplina escolar (Cuesta Fernandez, 1997, p. 20).

Considerando o exposto, o que deveria ser ensinado, no cédigo disciplinar
tradicional elitista — que ainda deixa suas marcas - funcionaria como a base para se
formar o bom cidad&o, comprometido com sua patria.

Neste sentido, ha que se mencionar que o periodo da Ditadura Militar
brasileira manteve esse tipo de ensino de Historia nacionalista, pois permaneceu
com essa marca de nascenca da ligacdo do ensino de Histéria como um
conhecimento ndo tdo vivo, como um nacionalismo. A Lei de Diretrizes e Bases n°
5.692/71, por exemplo, corroborou com este propdsito da disciplina, ao passo que
Histéria e Geografia deixaram de existir nesse periodo, tendo seus contetdos
diluidos em outra disciplina chamada Estudos Sociais.

Essas informacfes trazidas acima sugerem um panorama que perdurou
durante o século XIX e parte do século XX na histéria e historiografia brasileira.
Tem-se, a partir dos anos 1960, ao redor do mundo, uma virada paradigmética na
didatica da Historia, o que no Brasil vai se tornar mais explicito somente apds o fim
da ditadura nos anos 1980.

Assim, o ensino de Historia passou a ser visto como a construgdo de uma
narrativa, variavel e que os conteudos ensinados sdo permeados por discursos

dominantes, silenciando ou omitindo outros.
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2.1 O ENSINO DE HISTORIA NA ABERTURA POLITICA: EM BUSCA DE NOVOS
SUJEITOS

Com o fim do periodo militar, as propostas surgidas para o ensino de
Historia vislumbram o retorno da disciplina de modo auténomo. Valorizam-se outras
tematicas, como os trabalhadores, as mulheres, os indigenas, os negros, que
passam a ser incluidos e ndo mais marginalizados, com o intuito de se construir uma

compreensao da ou das Historias de modo mais plural, como aponta Kéatia Abud:

[...] pensava-se na constru¢éo de uma nova identidade para os brasileiros,
voltada para os vizinhos americanos. Conclamava- se que 0S NOSS0S
olhares deixassem de mirar o Atlantico ao norte e se voltassem para os
Andes e para a Africa. Que buscassemos nossa Historia junto aos vizinhos
de colonizagdo hispanica, recuperando nossas raizes n&o-europeias,
nossos elos com os indigenas e com os africanos (Abud, 2007, p. 113).

A perspectiva era de se abrir caminhos para uma compreensao mais critica
e plural do passado, resgatando-se a diversidade de vozes e experiéncias historicas,
como um estimulo ao desenvolvimento de um pensamento mais reflexivo. Destaca-
se, ainda, que nesse contexto de redemocratiza¢do houve a inclinacdo de um ensino
de Histdria voltado para a transformacdo social e fortalecimento da democracia
(Gottert, 2021).

As discussoes relacionadas a direitos humanos, lutas sociais, movimentos
culturais e relacdes de poder ampliaram o bojo das teméticas em pauta. O curriculo
também passou a estimular a analise de fontes historicas, o debate e reflexdo sobre
0s acontecimentos do passado. Incentivou-se os estudantes no desenvolvimento de
pesquisa, interpretacao e contextualizacdo do passado.

Além destes apontamentos, destaca-se que a representacdo nos manuais
didaticos do periodo trazia uma visdo mais inclusiva da cultura indigena, como

ressalta Moreno:

Nao se avistam mais, na década de 1980, o discurso da auséncia de cultura
ou o desprezo explicito pela cultura indigena que observavamos nos
compéndios e em alguns livros didaticos em circulacdo no periodo anterior.
Nem mesmo se tem a defesa da integracdo do indio a civilizacdo, como se
fazia em alguns livros de Estudos Sociais. Estas séo visdes que os autores
procuram enfrentar e superar (Moreno, 2013, p. 251)*2,

12 Apesar de mencionar os manuais (livros) didaticos, ndo havera uma analise mais aprofundada das
representacdes dos indigenas nos mesmos. Para um estudo mais detalhado, ver a tese de Jean
Carlos Moreno, publicada no ano de 2013, “Quem Somos N6s? Apropriagdes e representagcdes sobre
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Para Bittencourt (2018), neste periodo, h4 uma renovacdo de materiais
didaticos, indicativos de concepcdes de histéria local ou regional, no intento de
alocar os indigenas como sujeitos histéricos, visto que sdo autores de suas proprias
historias.

Portanto, o que se percebe com as mudancas surgidas na década de 1980,
concomitante ao periodo de redemocratizacdo, sdo os desafios diversos para se
instaurar uma pratica critica e significativa do ensino de Historia. Ou seja, este
periodo foi bastante prospero em reflexdes e mudancas no campo educacional.

Na década de 1990 destacaram-se os debates em torno de uma nova Lei de
Diretrizes e Bases da Educacédo Nacional sob a égide da redemocratizacdo. A Lei n.°
9394/1996, portanto, trouxe a importancia de se integrar no curriculo contetdos
diversificados para atender as particularidades regionais, enfatizando a diversidade
étnico-racial da sociedade brasileira (Silva, 2020). Nesse sentido, a lei apresenta:

Art. 26 - Os curriculos do ensino fundamental e médio devem ter uma base
nacional comum, a ser contemplada, em cada sistema de ensino e
estabelecimento escolar, por uma parte diversificada, exigida pelas
caracteristicas regionais e locais da sociedade, da cultura, da economia e
da clientela.

§ 4° O ensino da Histéria do Brasil levard em conta as contribuicdes das
diferentes culturas e etnias para a formagdo do povo brasileiro,
especialmente das matrizes indigena, africana e europeia. (Brasil, 1996).

No que tange ao curriculo de Histéria, a mudanca mais conhecida foi a
instituicdo dos Parametros Curriculares Nacionais (PCNs), produzidos em diferentes
momentos a saber: para as séries iniciais em 1997, para as séries finais em 1998 e
para o Ensino Médio no ano 2000 (Freitas, 2014).

Para Itamar Freitas (2014), com os PCNs, a disciplina de Historia se
consolida nos anos iniciais e finais do Ensino Fundamental, se extinguindo os
Estudos Sociais, resquicio ainda do periodo da ditadura. Apesar disso, a ideia de

Histoéria varia, pois, segundo ele:

Nos PCN de 1997 e 1998, é forte 0 alinhamento aos novos problemas,
objetos e abordagens anunciados na década de 1970 na Franca e
difundidos fortemente no Brasil duas décadas depois, como também a
tentativa de manter a énfase na experiéncia coletiva, herdada do marxismo

a(s) identidade(s) brasileira(s) em livros didaticos de Histéria (1971-2011)", pela Universidade
Estadual Paulista (UNESP).
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anterior, inclusive, aos anos 1980, no Brasil. Assim, a despeito de
demonstrar as singularidades entre ‘saber historico’ e ‘saber histérico
escolar’ — no fundo, percebemos ai os influxos da categoria ‘cultura escolar’
— a selecdo de conteldos (conceituais, procedimentais e atitudinais) é
permeada por proposicdes marxistas (sujeito histérico), proposicdes
debitarias da micro-historia italiana (escalas), como também da primeira,
segunda e terceira gera¢gBes da escola dos Annales (respectivamente, a
nocao ampliada de fonte e interdisciplinaridade, os novos tempos ritmos e
duracgdes, e a histéria do cotidiano) (Freitas, 2014, p. 130).

Um dos temas transversais propostos pelos PCN para se trabalhar em todos
0s componentes curriculares era a Pluralidade Cultural. Inscrita como um dos
principios orientadores do ensino, visava desconstruir estere6tipos, preconceitos e
discriminagbes, para que se valorizasse as diferentes culturas existentes na

sociedade brasileira. Colocava como grande desafio da escola:

[...] reconhecer a diversidade como parte inseparavel da identidade nacional
e dar a conhecer a riqueza representada por essa diversidade etnocultural
gue comp®e o patrimdnio sociocultural brasileiro, investindo na superacao
de qualquer tipo de discriminacdo e valorizando a trajetéria particular dos
grupos que compdem a sociedade (Brasil, 1997, p. 117).

Ressaltava-se, nos PCNSs, a importancia de se promover a participacao ativa
dos estudantes, no intuito de incentiva-los a compartilhar suas proprias experiéncias
e repertérios culturais. Compreendia-se o reconhecimento da diversidade o
elemento central na construcdo do processo de ensino-aprendizagem.

Ainda, com relacdo as questdes étnico-raciais, destaca-se que 0s objetivos
gerais do documento para o Ensino Fundamental, expressam a preocupac¢ao do
entendimento da pluralidade (Silva, 2020). Nesse sentido, o documento apresenta a

necessidade de:

Conhecer a diversidade do patrimdnio etnocultural brasileiro, tendo atitude
de respeito para com pessoas e grupos que a compdem, reconhecendo a
diversidade cultural como um direito dos povos e dos individuos e
elementos de fortalecimento da democracia; Repudiar toda discriminacao
baseada em diferencas de raca/etnia, classe social, crenca religiosa, sexo e
outras caracteristicas individuais ou sociais (Brasil, 1999).

Para Canen (2002), a utilizacdo da abordagem da diversidade cultural em
temas transversais'®, como postulavam os PCNs, contribuiria para torna-la invisivel

na prética pedagodgica. Isso se daria pelo enfoque ndo aprofundado das

13 O conjunto de temas transversais inclui ética, pluralidade cultural, meio ambiente, salde e
orientacdo sexual.
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manifestagbes culturais dos grupos, sem problematizar as contradicdes da
sociedade.

Em que pese ter havido uma rejeicdo em adotar os PCNs na pratica,
principalmente na sua proposta de historia tematica, cabe destacar que foram
importantes na proposicao de uma nova discussao, da utilizacdo de fontes em sala

de aula, bem como o pensar na diversidade cultural.

2.2 O ENSINO DE HISTORIA E AS LEIS 10.639/03 E 11.645/08

Com as novas demandas a respeito das pressdes de grupos sociais, mais
especificamente o movimento negro e o movimento indigena para que sejam
reconhecidos em suas histoérias, h& a publicacdo de duas leis no campo educacional
que representaram grande avanc¢o para se abordar uma nova histéria indigena, ao
passo que também novas pesquisas e publicacées surgiram, bem como a inser¢cao
de formacdo académica, em especial nos cursos de licenciatura. Trata-se da Lei n°
10.639/03%, que torna obrigatério o ensino de Histéria e Cultura Afro-Brasileira,
alterada posteriormente pela Lei n® 11.645/08, que incluiu a tematica indigena. Para

Edson Kaiapd,

[...] a escola nacional criou historicamente o mito do indio genérico — que
fala o tupi, adora Tupd, vive nu nas florestas etc., representado nas escolas
repleto de esteredtipos, sobretudo por ocasido do dia 19 de abril, data
comemorativa do dia do indio. Tal situagdo vem sendo questionada nas
Ultimas décadas e as propostas curriculares sobre a tematica indigena vém
sendo repensadas, especialmente nas escolas indigenas, onde a orientagdo
€ valorizar e fortalecer as tradicdes dos povos originarios (Kaiap6, 2019, p.
58).

Ao se considerar o contexto historico e a conjuntura politica da primeira
década do ano 2000, a promulgacédo da Lei n°® 10.639/03 foi resultado da acdo dos
integrantes do movimento negro (Borges; Silva, 2022), que visavam que a historia e
a cultura dos povos africanos e afro-brasileiros passassem a ser discutidas nos
curriculos escolares. Ainda de acordo com Borges (2022), a intencdo de contemplar
também os povos indigenas ocorreu dois meses depois da promulgacdo da Lei n°
10.639/03, por meio do Projeto de Lei 433/03 proposto pela deputada Mariangela
Duarte (PT-SP).

14 E de fundamental importancia salientar que a Lei n° 11.645/08 n&o revogou a Lei n° 10.639/03 da
obrigatoriedade da tematica “Histdria e Cultura Afro-Brasileira”, mas sim acrescentou as histdrias e as
culturas indigenas.
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De acordo com Borges e Silva (2022), o Projeto de Lei referido acima
percorreu um longo caminho burocratico até a Lei n° 11.645/08. Com relacdo a
percepcao do protagonismo indigena, s6 houve uma mudanca na analise da relatora
do Projeto de Lei, deputada Fatima Bezerra (PT-RN), que apresentou “[...] um
discurso muito mais critico e contundente, em que a autora inicia denunciando tanto
o genocidio sofrido pelas populac¢des originarias, quanto sua resisténcia ao longo da
histéria” (Fanelli, 2020, p. 9 apud Borges; Silva, 2022, p. 134).

Ao estabelecer a obrigatoriedade do ensino de historia e cultura indigena, a

Lei prevé:

Art. 1°. O art. 26-A da Lei n° 9.394, de 20 de dezembro de 1996, passa a
vigorar com a seguinte redagao:

Art. 26-A. Nos estabelecimentos de ensino fundamental e de ensino médio,
publicos e privados, torna-se obrigatério o estudo da histéria e cultura afro-
brasileira e indigena.

§ 1° O contetdo programatico a que se refere este artigo incluira diversos
aspectos da histéria e da cultura que caracterizam a formacao da populagéo
brasileira, a partir desses dois grupos étnicos, tais como o estudo da histéria
da Africa e dos africanos, a luta dos negros e dos povos indigenas no Brasil,
a cultura negra e indigena brasileira e 0 negro e o indio na formacéo da
sociedade nacional, resgatando as suas contribuicbes nas areas social,
econdmica e politica, pertinentes a histéria do Brasil.

§ 2° Os conteudos referentes a histoéria e cultura afro-brasileira e dos povos
indigenas brasileiros serdo ministrados no ambito de todo o curriculo
escolar, em especial nas 4reas de educacdo artistica e de literatura e
histéria brasileiras (Brasil, 2008).

A Lei n°® 11.645/08, portanto, reforca novas abordagens sobre a tematica.
Neste caminho, a perspectiva de abordagem dos povos indigenas no ensino de
Histéria passa a ser a partir do tempo presente, ressignificando suas histoérias, como
sujeitos ativos e protagonistas.

Nesse sentido, é imprescindivel salientar que a Lei n° 11.645/08 deve ser
interpretada “[...] como resultado de discussdes, reivindicacbes e mobiliza¢cdes dos
povos indigenas, de indigenistas e de movimentos sociais engajados na defesa da
causa” (Silva, 2013, p. 125 apud Novak; Marques; Santos, 2022). Nao obstante,
considera-se que a promulgacao da Lei representou um avang¢o na desconstrucao
de esteredtipos das populagcdes indigenas, bem como da ideia de que elas estédo

fadadas a extincéo (Borges; Silva, 2022).
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Nesse mesmo caminho, a énfase em outras narrativas, que ndo a matriz
eurocentrada, se aproxima das abordagens decoloniais, em que, como mencionado,
€ necessario fazer um movimento de desconstrucdo do eurocentrismo enraizado nas
escolas, nas universidades bem como na formacdo de docentes. Anibal Quijano
(2005) atenta para este espelhamento do latino-americano nos conceitos europeus,

colocando-se como inferiorizado:

O fato de que os europeus ocidentais imaginaram ser a culminagédo de uma
trajetéria civilizatéria desde um estado de natureza, levou-os também a
pensar-se como os modernos da humanidade e de sua histéria, isto é, como
0 NOvVO e ao mesmo tempo o mais avangado da espécie. Mas ja que ao
mesmo tempo atribuiam ao restante da espécie o pertencimento a uma
categoria, por natureza, inferior e por isso anterior, isto é, o passado no
processo da espécie, 0s europeus imaginaram também serem ndo apenas
os portadores exclusivos de tal modernidade, mas igualmente seus
exclusivos criadores e protagonistas. O notavel disso ndo é que os
europeus se imaginaram e pensaram a si mesmos e ao restante da espécie
desse modo — isso ndo é um privilégio dos europeus — mas o fato de que
foram capazes de difundir e de estabelecer essa perspectiva histérica como
hegeménica dentro do novo universo intersubjetivo do padrdo mundial do
poder (Quijano, 2005, p. 122).

Ha a necessidade, portanto, de se problematizar as abordagens
epistemologicas, com o intuito de se acolher todas as formas de saberes. Isto
implica em adotar um pensamento aberto aos outros, que atue de modo contrario a
sobreposicao e hierarquizacdo dos saberes, seguindo uma perspectiva decolonial,
visto que, conforme aponta Walsh (2016), temos que considerar “[...] a permanéncia
e capacidade de reconfiguracao da colonialidade do poder” (Walsh, 2016, p. 64).

Desta forma, considera-se que a Lei n® 11.645/08 representou um grande
passo na reafirmacao das identidades, na valorizacdo de um protagonismo historico,
culminando no repensar da sociedade atual. Para Edson Kaiap0, os curriculos

escolares

[...] sutiimente vém acompanhando a acéo genocida do Estado brasileiro,
seja no silenciamento desses povos na historia e no estudo da Histdria, na
transformacéo de suas culturas em folclore nacional, ou ainda condenando-
0s a um passado longinquo da histéria nacional. Os povos indigenas séo
oportunamente lembrados nas aulas de Histéria que tratam da ‘descoberta
do Brasil’, da montagem do sistema colonial e, eventualmente, em
momentos pontuais da recente histéria brasileira (Kaiapé, 2019, p. 58).

Nesse enfoque, € necessario salientar que a maneira como os indigenas sao

apresentados aos estudantes envolve as possibilidades que s&o determinadas aos
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professores pelos documentos oficiais e projetos politico-pedagogicos das escolas,
numa disputa por poder e hegemonia. A atuacdo da escola deve, portanto, ir muito
além de lembrar da existéncia dos indigenas apenas no dia 19 de abril, por exemplo,

como nas palavras de Circe Bittencourt,

[..] o movimento indigena estd paulatinamente transformando os
churrascos e desfiles do Dia do indio em uma manifestacdo politica,
chamando a atencdo das autoridades brasileiras para falta de politicas
publicas para os povos indigenas. O 19 de abril é hoje, portanto, uma data
gue expressa a tensdo no campo das relagBes interétnicas entre povos
indigenas e sociedade nacional (Bittencourt, 2007, p. 101).

Assim, é necessario reforcar a mudanca de posicdo da acédo indigena, que
sai de coadjuvante para protagonista (Silva, 2020) em uma luta cotidiana, que €
permeada por aspectos fundamentais da cultura indigena. Como destaca Gersen
Baniwa: “[...] de todos eles, o territério e a lingua sdo os mais amplos e complexos.
O territério é sempre a referéncia e a base da existéncia” (Baniwa, 2006, p. 131).

A consolidacdo de uma Lei dentro de uma perspectiva capitalista de
educacdo, como aponta Bittencourt: “[...] pelos projetos do moderno capitalismo a
educacdo deve se submeter exclusivamente a constituicdo de identidades
integrantes do mundo globalizado, com total diluicdo das diferencas” (Bittencourt,
2018, p. 143-144), ha que se elevar a possibilidade dela para a constru¢do de um

futuro mais democratico, humano e de respeito as diferentes percepc¢des e lutas.

2.3 INTERCULTURALIDADE E O ENSINO INTERCULTURAL

A Lei n® 11.645/08 foi promulgada vinte anos apds a Constituinte de 1988.
Passados quinze anos da referida Lei, h4A que se debater ainda sobre as
perspectivas, dentro do campo da Histéria e da Educacdo, de rompimento com
esteredtipos e discursos eurocéntricos acerca do ensino de histéria e cultura
indigena.

Conforme aponta Brighenti (2020), ainda € bastante recorrente a utilizagédo
da chamada “[...] contribuicdo dos povos indigenas na formacdo da sociedade
brasileira” (Brighenti, 2020, p. 7), acreditando-se que os indigenas nada mais tém a
contribuir na atualidade. E necessario, para tanto, pensar em conceitos e
metodologias que contribuam para trabalhar a histéria dos povos indigenas na

escola.
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Para Giovani José da Silva (2020), muitas escolas passaram a adotar o que
Catherine Walsh (2009) chama de interculturalidade-funcional, ou seja, a promogao
apenas do dialogo, “[...] sem tocar nas causas de assimetrias socioculturais vigentes

e passadas” (Silva, 2020, p. 83). Nas palavras de Nicanor Rebolledo,

Los profesores contindan empleando el concepto de cultura para
destacar las particularidades de la cultura indigena y su diferencia
con la cultura nacional y universal, incluso para hacer ejercicios de
contraste con la cultura local; en ese sentido, los profesores son mas
bien culturalistas que interculturalistas, o sea, si bien adoptan el
interculturalismo y la diversidad, sus conceptos son mas parecidos al
diferencialismo cultural (Rebolledo, 2012, p. 31-32).

Ou seja, urge a necessidade de se utilizar a interculturalidade como um
projeto social a ser construido, questionando as relacdes de poder historicamente
impostas por sociedades consideradas superiores (Silva et al., 2020). Conforme
Walsh (2009), a interculturalidade critica pode ser vista como uma ferramenta

pedagdgica,

De maneira ainda mais ampla, proponho a interculturalidade critica como
ferramenta pedagdgica que questiona continuamente a racializacao,
subalternizacéo, inferiorizacéo e seus padrdes de poder, visibiliza maneiras
diferentes de ser, viver e saber e busca o desenvolvimento e criacdo de
compreensbes e condicdes que ndo sO articulam e fazem dialogar as
diferencas num marco de legitimidade, dignidade, igualdade, equidade e
respeito, mas que, a0 mesmo tempo, alentam a criagdo de modos ‘outros’
de pensar, ser estar, aprender, ensinar, sonhar e viver que cruzam
fronteiras (Walsh, 2009, p. 25).

E essencial, portanto, fazer valer a legislagdo que se tem a respeito do
reconhecimento da pluralidade étnica brasileira, bem como estender as discussdes
para além das escolas de ensino fundamental e médio, perpassando as
universidades e formacdes de professores.

O historiador Luis Fernando Cerri (1999), disserta sobre a historia ensinada,

que

[...] serve para ajudar a criar identidades, mas serve principalmente para
gue as pessoas se reconhegam como sujeitos, como parte também de um
coletivo, conhecam suas possibilidades e limitagdes de agdo na historia.
Desta forma, serve também para questionar identidades inventadas, o que
ndo deixa de ser um momento importante do processo de formacédo da
consciéncia de classe. Hoje, sob um regime democratico limitado, o ensino
de histéria serve para estimular a participacdo dos individuos nas praticas
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da cidadania, convencer da importancia do voto, da organizagdo popular,
dos partidos politicos (Cerri, 1999, p. 142).

As populagdes indigenas sdo marcadas por um passado profundamente
marcado pela violéncia e resisténcia. Ao trazer essa tematica para a sala de aula, o
professor deve estar bem-preparado. Deve haver a sensibilidade de reconhecer as
cosmovisfes criadas por esses povos e suas lutas por demarcacdo de terras que
séo constantes.

Ao tanger essas reflexdes, vislumbra-se a necessidade da proposi¢ao de um
trabalho pedagogico mais intenso com estudantes do Ensino Médio sobre a histéria

e cultura Kaingang no Parana.
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CAPITULO 3
A TEMATICA INDIGENA E O ENSINO DE HISTORIA: HISTORIA E CULTURA
KAINGANG PARA JOVENS DO ENSINO MEDIO

No siléncio dos olhos de meus
parentes amarelos

Ouco os sons dos maracas

Vejo a cor do urucum e do

jenipapo em suas peles

Sinto o orgulho do pertencimento
gue sempre exala em seus cabelos!
Em suas sombras toca o tambor:
Eu sou! Eu sou! Eu sou!

Indigena eu sou!

(Julie Dorrico)

Diante da nova histdria indigena, que destaca o protagonismo dos sujeitos
indigenas, coloca-se a necessidade de construcdo e producdo de material didatico
que vise refletir sobre o que, como e porque trabalhar a histéria indigena kaingang
com estudantes do Ensino Médio, considerando a aprendizagem que “[...]
desconstréi e pluraliza os discursos [...], repercute na formacéo discente aberta ao
cuidado e a premissa intercultural na produgdao de saberes” (Rosa, 2019). Para
tanto, os aspectos da aprendizagem que se requerem convergem no sentido de uma
aprendizagem na qual ocorra a sensibilizagdo ao impactar, ao imbuir de significado,
e que se constrdi ao longo de um tempo que permeia a subjetividade.

Conforme Bondia (2002), a educacdo deve ser pensada a partir do par
experiéncia/sentido. Assim, a experiéncia € colocada como algo que deixa suas
marcas nos sujeitos. Neste caminho, a aprendizagem que se requer acerca da
historia indigena kaingang é aquela que cria conexao com os estudantes, com a

qgual seja possivel que eles se identifiguem. Este saber da experiéncia €, portanto,

[...] um saber que ndo pode separar-se do individuo concreto em quem
encarna. Nao esta, como o conhecimento cientifico, fora de nés, mas
somente tem sentido no modo como configura uma personalidade, um
carater, uma sensibilidade ou, em definitivo, uma forma humana singular de
estar no mundo, que € por sua vez uma ética (um modo de conduzir-se) e
uma estética (um estilo). Por isso, também o saber da experiéncia ndo pode
beneficiar-se de qualquer alforria, quer dizer, ninguém pode aprender da
experiéncia de outro, a menos que essa experiéncia seja de algum modo
revivida e tornada prépria (Bondia, 2002, p. 27).
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Acredita-se na educacdo como exercicio de uma reflexdo consciente sobre a
vida, a vida do outro e a vida em sociedade e o conhecimento como algo de que
todos devem tomar posse. Para Paulo Freire (1996), o ensino so tem validade se o
aprendiz for capaz de “recriar ou refazer o ensinado”. Para tanto, o que se pretende
com a producdo do material didatico apresentado € que o0s estudantes
compreendam a dinamica cultural e social da sociedade kaingang, que saibam
reconhecer os discursos e representacdes dominantes que tangenciaram 0s
apagamentos das histérias indigenas, bem como a confrontacdo social relacionada

a questado da luta pela terra.

3.1 O CURRICULO PARANAENSE E O NOVO ENSINO MEDIO

No Estado do Parana, assim como aconteceu em outros estados brasileiros,
o curriculo do Ensino Médio'®, desde o ano de 2008, tinha como documento
orientador as Diretrizes Curriculares Estaduais.

A Base Nacional Comum Curricular (BNCC), regulamentada pela LDB n°
9394/96, passou a ser foco dos debates acerca de curriculo e comecou a ser
construida no ano de 2015, culminando com a publicacdo das Diretrizes Nacionais
para o Ensino Médio no ano de 2018.

No ano de 2019, comecou a ser elaborado o Referencial Curricular para o
Ensino Médio do Parand — que foi homologado pela Resolu¢do n° 3.416/21 —,
documento que norteou 0 novo modelo de oferta para o Ensino Médio no Estado. No
ano de 2021 foi publicado o Referencial Curricular para o Ensino Médio no Parana
em trés volumes, definindo a Formacgédo Geral Basica, que visa o desenvolvimento
de competéncias e habilidades a partir do aprofundamento das aprendizagens que
se desenvolveram no Ensino Fundamental e os lItinerarios Formativos, definidos

como.

Cada conjunto de unidades curriculares ofertadas pelas instituicées e redes
de ensino que possibilitam ao estudante aprofundar seus conhecimentos e
se preparar para o prosseguimento de estudos ou para o mundo do trabalho
de forma a contribuir para a construcdo de solucbes de problemas
especificos da sociedade (Parana, 2021, p. 31).

15 A proposta de trabalho é destinada a estudantes do Ensino Médio, por isso ndo analisamos o
curriculo do Ensino Fundamental no Estado do Parana.
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Este referencial justifica que a esséncia do Novo Ensino Médio visa o
protagonismo do estudante e que, portanto, a aprendizagem precisa ser significativa.
Cabe ao estudante, a partir dos Itinerarios Formativos®®, fazer a escolha do que mais
se aproxima de sua aptidao para o desenvolvimento de competéncias e habilidades.

Aos estudantes que optam pelo Itinerario Formativo de Ciéncias Humanas e
Sociais Aplicadas, de acordo com a BNCC, as categorias fundamentais a serem
desenvolvidas sdo: “tempo e espacgo; territérios e fronteiras; individuo, natureza,
sociedade, cultura e ética; e politica e trabalho” (Brasil, 2018). Destaca-se, no
documento, que a proposta do componente curricular Histéria € fundamentada nas
dez competéncias gerais e em diversas competéncias especificas das areas do
conhecimento. Coloca, ainda, que o saber histérico foi organizado a fim de “[...]
favorecer a construgdo do conhecimento histérico por parte do estudante” (Parang,
2021, p. 629) e que cabe ao professor selecionar os conteudos mais adequados,
embora, na pratica isso ndo aconteca.

O Novo Ensino Médio encontra-se em fase de implementacdo até o
momento da escrita desta dissertacdo (2024). Destaca-se que, com relacdo a
aprovacao do Referencial Curricular para o Ensino Médio no Parana, houve a
realizacdo de consultas publicas no formato online para a apreciacdo do documento,
para se dar um carater democratico a sua formulacdo. Contudo, as contribuic6es da
consulta publica nao tiveram seus critérios divulgados pela mantenedora Secretaria
de Estado da Educacédo do Parana (SEED/PR), resultando em um documento com
pouca identificacédo por parte da comunidade escolar!’.

Cabe destacar, ainda, que o volume 3 do mencionado documento
Referencial Curricular para o Ensino Médio do Estado do Parand apresenta os
Itinerarios Formativos (IF) e seus principios organizadores. Destaca que cada um

dos IF contempla as Trilhas de Aprendizagem, que tém como objetivo proporcionar

16 A escolha de qual Itinerario Formativo o estudante opta acontece na 12 série do Novo Ensino
Médio, para cursar a partir da 22 série. Independente da escolha, ha a Parte Flexivel Obrigatéria
(PFO), composta pelas unidades curriculares Projeto de Vida, Pensamento Computacional e
Educacao Financeira.

17O repertorio selecionado na matriz curricular do Novo Ensino Médio segue um modelo empresarial,
gue reduz e substitui conteddos que historicamente fundamentavam conhecimentos cientificos,
historicos, filosoficos e artisticos da humanidade dando énfase nas competéncias e habilidades,
precarizando a formacdo dos jovens estudantes. Da mesma forma, o que se apresenta é uma
padronizagao curricular, representando um “[...] maior controle e monitoramento sobre como a escola
deve atuar, pautado por uma realidade reduzida a métrica e aos resultados das avaliagdes em larga
escala” (Silva; Barbosa; Korbes, 2022).
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aos estudantes o aprofundamento das competéncias e habilidades da Formacao
Geral Bésica, por meio dos eixos estruturantes dos IF8.

Para o ano de 2024, por exemplo, no IF de Ciéncias Humanas e Sociais
Aplicadas, os estudantes da terceira série do Ensino Médio irdo estudar a Historia do
Parana “[...] a partir dos ciclos econdmicos desenvolvidos pelos sujeitos sociais ao
longo dos tempos” (Parana, 2023, p. 385), por meio da Trilha de Aprendizagem
denominada Historia Econémica do Parana. Para tanto, a Trilha esta organizada em
secbes tematicas — uma para cada trimestre — a saber: Origens Econémicas do
Parana; A Construcao do Agronegdcio Paranaense; Industria e Inovacao.

Este Referencial Curricular, considerado até o0 momento como o material que
irA subsidiar o trabalho do professor - visto que esta trilha se concretizard pela
primeira vez em 2024 - traz como nocdo de identidade paranaense o que 0O

historiador Ruy Wachowicz conceitua como “Trés Paranas”:

Em consequéncia das fases historicas que condicionaram a colonizacdo do
territério paranaense, podemos dividir a ocupacédo do estado em trés areas
histérico-culturais. A primeira area, que corresponde ao que chamamos de
Parana Tradicional, iniciou sua histéria no século XVII, com a descoberta do
primeiro ouro encontrado pelos portugueses no Brasil. [...] A segunda area
cultural do estado corresponde ao norte do Parana. [...] A terceira area
histérico-cultural originou-se apés meados da década de 1950. [...] A este
deslocamento populacional chamamos de frente sulista, ocupando a maior
parte do sudoeste e parte do oeste paranaense (Wachowicz, 2002, p. 287).

Neste sentido, cabe salientar que o material praticamente ignora a presenca
indigena no territorio paranaense. Para o Novo Ensino Médio paranaense, o
indigena ficou no passado, pois vai aparecer na Trilha como sugestao de atividade
que os estudantes conheg¢am a histéria do Caminho do Peabiru, colocado como um
sitio arqueoldgico que vai trazer “[...] mais conhecimento sobre as populagbes que
viviam ao longo deste percurso, de modo que a revitalizacdo do Caminho do Peabiru
€ mais um capitulo da nossa histéria” (Parana, 2023, p. 395), e que na realidade néo
reflete sobre as populagbes originarias do estado, mas sim aparece como
possibilidade de que se explore turisticamente.

A proposta da SEED-PR, portanto, da énfase a ocupacdo do territério

paranaense a partir da atuacdo de grupos de imigrantes vindos da Europa e os

18 Cabe destacar também que as chamadas Unidades Curriculares de Projeto de Vida, Pensamento
Computacional e Educagdo Financeira comp8em o curriculo sem lastro académico, ocupando uma
carga horaria elevada, em detrimento de outros componentes curriculares, como Arte, Filosofia e
Sociologia.
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indigenas aparecem como “outros grupos” que também foram importantes “[...] para
a formacéo do estado e o desenvolvimento econdmico do Parana” (Parana, 2023, p.
429-430). Ou seja, ndo ha o reconhecimento de identidades que historicamente
habitaram e habitam o territorio paranaense.

Contraditério e rejeitado por parte significativa da comunidade escolar e
académica, o NEM permanece em disputa, a votagcao sobre sua implementacéo,
carga horaria ou revogacao foi adiada para marco de 2024, e conforme Jean Carlos

Moreno

Neste momento (inicio de 2024), a situa¢do do novo Ensino Médio, diante
do governo eleito, ainda esta em disputa no Congresso Nacional. Entidades
ligadas a Educacdo Publica pedem a sua revogacado e a volta integral das
disciplinas escolares ao curriculo. Comemora-se o adiamento da discusséo
para marco de 2024. N&o temos como prever o resultado deste impasse. O
gue nao podemos €é nos enganar: os conteldos disciplinares séo
importantes na formagdo das novas geracdes, mas eles também séo objeto
de disputa politica. Portanto ndo basta reestabelecer a disciplina de Histéria
em todos os anos do Ensino Médio. E preciso discutir qual histéria para
quais sujeitos. O enfrentamento da colonialidade é o que é: um
enfrentamento cotidiano, que envolve embates com as corporagcdes
neoliberais, a truculéncia autoritaria e falseadora da extrema direita, mas
também com setores, que se entendem como progressistas, mas usufruem
de estruturas excludentes alicercadas no projeto de mundo estruturado no
século XIX (Moreno, 2024).

Diante do que foi colocado nessa citacdo, o que se propde neste trabalho é
este enfrentamento, seja ocupando e ressignificando a trilha proposta pela
SEED/PR, que encaminha para uma discussdo econbmica de Parana
Empreendedor, seja fornecendo insumos aos professores e aos estudantes em
material didatico com outra abordagem da histéria paranaense, colocando como
sujeitos os indigenas Kaingang. A populacdo paranaense, os estudantes que fazem
sua formacdo nas escolas do estado do Parana, tém que ter acesso a outras
possibilidades de construgdo do conhecimento que protagonizem o territdério na
perspectiva indigena, suas cosmogonias, suas relagdes com a terra.

A Historia Indigena, representada aqui pela etnia Kaingang, bem como os
dilemas da aprendizagem da Histéria, € um contrapeso ainda mais importante para
gue ocorra a almejada aprendizagem significativa, no sentido de ser uma
aprendizagem politica, de enfrentamento, numa apropriagdo em contra leitura, para

que a tematica, de fato, passe a integrar o curriculo do Novo Ensino Médio,
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construindo uma contrapartida a visdo mercadologica que se tem constatado na
implantacdo dos documentos norteadores do curriculo escolar.

Ademais, a tematica é de fundamental importancia na formacao continuada,
para que acdes e praticas impulsionadas pela Lei n°® 11.645/08 sejam efetivadas e
ndo caiam no ostracismo, enfatizando a luta continua dos povos indigenas para
galgar mais espaco nos curriculos.

A disputa de narrativas e memadrias acompanham a trajetoria da educacao e
do ensino de Histéria. As narrativas omitidas e silenciadas tém um peso significativo
nas possiblidades do processo de ensino-aprendizagem, e dependem, portanto, de
diversos fatores, que estdo relacionados aos profissionais da educacdo, as
instituicbes escolares, a toda uma cultura escolar, no sentido de desmistificar esse
passado e abrir espaco para a nova historia indigena. Qualquer espaco de
experiéncia que represente um ganho na subjetividade dos estudantes é lugar de
transformacao, seja na utilizacdo de diferentes linguagens, seja no estimulo a
reflexdes acerca da sociedade na qual estdo inseridos e de que maneira suas

atitudes podem convergir na ressignificacao da relacdo com o0s sujeitos historicos.

3.2 SEQUENCIA DIDATICA

Na construcdo do conhecimento por parte de estudantes e professores,
propbde-se a estruturacdo de atividades dentro de uma sequéncia didatica.
Desenvolvida por Dolz, Noverraz e Schneuwly (2004), é definida como um “[...]
conjunto de atividades escolares organizadas, de maneira sistematica, em torno de
um género textual oral ou escrito”, com o objetivo de “[...] dar acesso aos alunos a
praticas de linguagem novas ou dificimente dominaveis” (Dolz; Noverraz,
Schneuwly, 2004, p. 20).

Com finalidade pedagogica e formadora, a sequéncia didatica possibilita a
aquisicao gradual do conhecimento pelos estudantes, bem como, em cada etapa, 0
aumento da dificuldade, partindo-se dos conhecimentos prévios deles. O professor
analisa as producdes de cada uma das etapas, e produz atividades e estratégias
variadas para sanar as dificuldades dos estudantes.

Para a producdo pedagodgica que se prop8e a seguir, € necessario pontuar
que a gquantidade de atividades ndo € compativel com a quantidade de aulas

previstas para a turma de terceira série do Ensino Médio nesse novo formato
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seguido pela SEED/PR. Como exposto anteriormente, o que se tem para esta série
é a Trilha de Aprendizagem denominada Historia Econdmica do Parang, com carga
horaria semanal de 3 horas-aula. Destaca-se, também, que se propde um
enfrentamento de um Cddigo Disciplinar de Histéria, que entende o ensino de
Historia em uma légica tradicional elitista para se formar o bom cidadéo,
comprometido com sua patria.

Cabe salientar, ainda, que ha o comprometimento com a Lei n°® 11.645/08,
no sentido de possibilitar diferentes abordagens da Histéria Indigena no Parana,
para subsidiar o trabalho do professor e destacar o protagonismo indigena, para que
0s estudantes conhecam muito além da antiga concepc¢do das “contribuicdes
indigenas”, percebendo estas culturas vivas e atuantes no presente e se
reconhecam na luta de seus antepassados. Da mesma forma, busca-se que o0s
docentes e discentes compreendam como isso se reflete na construgdo de um
espaco pedagdgico intercultural, em detrimento de uma légica de inferiorizacdo de

saberes e modos de vida.

3.3 PRODUCAO PEDAGOGICA

Proposta Pedagdgica — Sequéncia Didética
POPULACAO KAINGANG: HISTORIA CULTURA E RESISTENCIA

Os Kaingang vivem em mais de 30 Terras Indigenas, que representam uma
pequena parte de seus territorios. Habitam quatro estados do Brasil. Em S&o Paulo,
os Kaingang ocupam duas terras indigenas na regido oeste do estado. No Paran3,
existem 13 Terras Indigenas Kaingang. Em Santa Catarina, sao cinco terras
indigenas na regido oeste do estado. No Rio Grande do Sul, os Kaingang habitam
0s municipios de Faxinalzinho e Benjamim Constant do Sul.

Também correspondem a quase 50% de toda a populacdo da familia
linguistica Jé, sendo um dos cinco povos indigenas mais populosos no Brasil. Um
das caracteristicas dos Kaingang é que toda sua vida social, ritual e cotidiana esta
organizada em duas metades: Kamé e Kairu, que se opdem e se complementam.
Além disso, possuem um importante ritual chamado Kikikoi (ou Kiki) e acreditam
gue, nos tempos antigos, eram 0s animais, que tinham seu préprio canto, que faziam

essa festa do Kiki, o Kikikoi.



60

A proposta didatica que traz esse material pretende dar visibilidade aos
povos indigenas, representados pelos Kaingang, dentro do postulado da Nova
Historia Indigena, que leva em conta o protagonismo indigena, ressignificando suas
historias como sujeitos ativos.

Destaca-se a importancia de se acolher todas as formas de saberes, para
uma compreensao critica e plural do passado, pois, deve se reforcar a inexisténcia
de uma hierarquia entre os saberes, para se romper, como apontado por Quijano
(2005), com a colonialidade do saber.

A sequéncia didatica que se segue esta dividida em trés partes. A primeira
parte € destinada a introducéo aos estudos dos povos indigenas, a partir de textos
do professor e ativista Daniel Munduruku, bem como o que significa ser indigena na
atualidade. A segunda parte propde que os estudantes conhecam os Kaingang em
seus aspectos historicos, bem como a cultura Kaingang. Devido a quantidade de
itens, foi subdividida em duas partes. A terceira parte é direcionada ao conhecimento
da Terra Indigena Apucaraninha, e propde a utilizagdo do documentario “Vida
Kaingang”, de Nelson Akira Ishikawa, disponivel na plataforma streaming YouTube.
Vai trabalhar também com a questdo da demarcacdo das terras indigenas e a luta
pela terra e pela cultura.

O material conta com orientacdes e sugestdes aos professores na conducao
das atividades propostas, divididas nas seguintes sec¢des: “Explorando o texto” e
“Sistematizando o aprendizado”. Propde encaminhamentos para serem
desenvolvidos com os estudantes, objetivos, bem como textos de apoio, com 0
objetivo de propiciar aos professores materiais que contemplem outras narrativas a
respeito da Historia do Parand. O intuito de se produzir material para os professores
€ que o mesmo sirva de suporte para abordar o ensino da Histéria e Cultura
Indigena além de se falar sobre as contribuicbes das populagbes indigenas, o
respeito as diferencas, mas impreterivelmente a superacdo das desigualdades

vivenciadas pelas populagfes indigenas desde a colonizagao.

PARTE 1 — INTRODUCAO AOS ESTUDOS DOS POVOS INDIGENAS

Conforme visto na Nova Histéria Indigena, a partir de autores como Manuela
Carneiro da Cunha e John Manuel Monteiro, a superacdo de uma unica Historia

Indigena € um desafio recente na historiografia. Refor¢a-se, portanto, a revisdo de
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um paradigma estereotipado instaurado, no intuito de desconstruir uma visdo
reducionista das popula¢gbes indigenas. Para tanto, recorremos a perspectiva
decolonial, que acolhe todas as formas de saberes, e nesse contexto, coloca 0s
indigenas como protagonistas, e faz com que os estudantes repensem sobre 0s
significados de ser indigena na atualidade.

Iniciamos essa sequéncia didatica mapeando o pensamento dos estudantes,
visto que muitos podem ter uma visao estereotipada dos povos indigenas, e que,
portanto, espera-se que, a partir desse topico, consiga se identificar essa visao e

gue no desenvolvimento dessa sequéncia isso seja superado.

a. Mapeando o pensamento dos estudantes

Tempo de aula

1 aula de 50 minutos.

Objeto de estudo:

Texto “indio e Tribo”.

Objetivos

Diagnosticar o entendimento dos estudantes a respeito das populacdes indigenas.
Envolvimento dos estudantes

Participacdo nas atividades propostas.

Orientamos ao professor que realize um diagnostico preliminar com o0s
estudantes, permeado pelos seguintes questionamentos:

e O que vocé conhece ou ja aprendeu sobre os povos indigenas do
Brasil?

e Quais foram as representacdes dos povos indigenas que vocé ja viu
em filmes, séries, novelas, livros etc.?

e Os povos indigenas estao diminuindo e tendem a desaparecer com sua
incorporacao a sociedade civilizada?

¢ Na sua localidade (municipio, estado) ha povos indigenas? Como eles
sao e o que fazem?

e As culturas indigenas sdo iguais em todas as partes do Brasil?

Apresente argumentos para justificar seu posicionamento.
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e O que vocé considera um indigena de verdade?

Por envolver respostas subjetivas, essas questbes podem ser feitas de
modo direto em que o professor inicia uma conversa com o0s estudantes e sugere
gue escrevam as respostas nos cadernos.

Espera-se que as respostas coletadas neste diagnostico inicial norteiem o
trabalho do professor, considerando também a diversidade das regibes em que 0s
estudantes vivem, bem como seus conhecimentos prévios a respeito dos povos
indigenas.

As respostas podem evidenciar uma das pautas que tem sido muito
debatida na historiografia indigena que € a questdo da utilizacdo de termos e
expressdes, originados da colonizacdo, quando nos referimos as populagbes
indigenas.

Para tratar deste assunto, o primeiro material utilizado é a fala do professor e
escritor Daniel Munduruku, retirada do seu perfil do Instagram, em que ele faz uma
explicagéo a respeito das nomenclaturas “indio” e “tribo”. A fala esta descrita dentro

do Quadro 1, e abre a Sec¢ao intitulada “Explorando o texto”.

Quadro 1 - “Indio e Tribo” (Daniel Munduruku)

indio e Tribo

“A questao do uso da palavra ‘indio’ sempre vem a tona dependendo do cenario onde tem
algum suijeito indigena participando. Essa bola j& foi levantada faz tempo. Infelizmente, muita
gente ndo estd conectada com as mudancas no uso das palavras que melhor definem cada
grupo minoritario. Olha, indigena sim, indio ndo. Indigena é afirmacgdo, indio é negacéo.
Indigena é pertencimento, indio é apelido e apelido é negacdo. Simples assim.
Semanticamente, a palavra indio ndo tem significado algum, é palavra vazia; indigena, ao
contrario, quer dizer originario, de origem, raiz. Chamar povos indigenas ou originarios é
basicamente a mesma coisa. E vale lembrar que indigena é diferente de nativo, nativo nasce
num lugar mas nao é necessariamente indigena. Eu gosto mais de usar, eu particularmente,
gosto mais de usar a palavra indigena que originario, eu acho que ela demarca melhor o
territério do pertencer indigena”.

E tribo, pode?

“A palavra tribo também n&o é adequada para identificar nossa gente indigena. Ela é mais
uma dessas palavras ‘emprestadas’ para identificar de forma humilhante um determinado
grupo humano. Tribo, € bom que vocés saibam, é um pequeno grupo que tem origem numa
nacgao ou pais. No Brasil, ha muitas ‘tribos urbanas’ que usam certo linguajar, vestimentas,
simbolos, etc. mas na hora de comer, todos correm para os supermercados para comprarem
seus alimentos. Sao grupos dependentes da economia nacional. Isso & uma tribo. Ela é sem
autonomia e sem organizacdo social propria, esta submetida as leis nacionais. Nossa gente
ndo é tribo porque tem autonomia, independéncia, organizacdo social, lingua, economia e
manifestagdes culturais que se distinguem das nacionais. Por conta disso, a palavra ‘tribo’
precisa ser substituida por ‘povo’. Eu ndo tenho uma tribo, mas fago parte de um povo, nesse
caso, Munduruku. Copiou?” (@danielmundurukuoficial)
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Fonte: MUNDURUKU, D. indio e Tribo. Instagram, 17 de janeiro de 2024. Disponivel em:
https://www.instagram.com/p/C2NgxMNv9fU/). Acesso em: 05 mar. 2024.

Orientamos ao professor que disponibilize o texto do Quadro 1 para seus
estudantes. Em complemento, o professor pode sugerir aos estudantes que
assistam a fala do autor no video que esta disponivel em seu perfil do Instagram:
@danielmundurukuoficial.

Em seguida, os estudantes responder&o aos seguintes questionamentos:

e De que forma o texto expressa a importancia da linguagem ao se tratar dos
povos indigenas?

e Segundo o texto, por que 0s povos indigenas ndo podem ser caracterizados
como tribos?

e O que vocé entende quando o autor expressa que “indigena é afirmacao,
indio € negagao”™?

e Vocé considera que essas mudangas de linguagem podem ajudar a uma

melhor compreensao sobre os povos indigenas? Por qué?

A partir das respostas dos estudantes reforcamos a importancia da utilizagéo
das palavras que se referem as popula¢des indigenas da maneira mais adequada,
com o intuito de incutir uma ressignificacdo em contraposi¢do a forma pejorativa com
gue os termos foram utilizados ao longo dos anos.

Apbs essa abordagem, passaremos ao tépico seguinte com o intuito de que o
professor leve seus estudantes a refletirem sobre as consequéncias de se ter uma

Gnica versao da Histéria Indigena em contraponto a pluralidade indigena.

b. Ser indigena na atualidade

Tempo de aula

2 aulas de 50 minutos.

Objeto de estudo:

Texto “Tu és indio de verdade?”.

Recursos

Computador ou smartphone com acesso a internet.

Objetivos
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Reconhecer a pluralidade da cultura indigena;
Refletir sobre ser indigena na atualidade.
Envolvimento dos Estudantes

Participacdo na roda de conversa.

Atividade

Pesquisa solicitada pelo professor.

Para este topico, orientamos ao professor que utilize um trecho do livro
“Cronicas Indigenas para Rir e Refletir na Escola”, de Daniel Munduruku, do ano de

2020, que se encontra no Quadro 2 e que compde a Secgao “Explorando o texto”.

Quadro 2 - “Tu és indio de verdade?” (Daniel Munduruku)

Tu és indio de verdade?

Ndo é incomum ouvir a pergunta acima. Ela nasce de uma curiosidade muito
compreensivel, especialmente de criancas. E que elas foram ensinadas a pensar os indigenas
como seres do passado, portanto como uma fic¢cdo que s6 existe no imaginario delas.

Chego a escola para uma atividade sem fazer muito alarde. Fago isso para “parecer
normal”. Recebido por um diretor ou diretora um pouco surpresa, procuro manter a
tranquilidade porque sei o estranhamento que sentem. Sei também que eles ainda carregam
dentro de si uma imagem equivocada. Estavam, provavelmente, esperando um “indio tipico”
gue lhes garantisse o imaginario. Nao costumo ir “fantasiado” para as atividades. Faz tempo
gue me convenci de que a melhor maneira de educar é impactar as pessoas com a
normalidade. Elas querem o mesmo de sempre, 0 que ja esta estabelecido no imaginario
delas. O melhor é questionar o modelo sendo aquilo que elas ndo esperam de nds. Simples
assim.

Pois bem, quando comeco a conversar com as criangas vou procurando surpreendé-
las, seja falando na minha lingua, seja me “caracterizando” diante delas para poder explicar os
significados de cada traco, cada pintura. Dessa maneira as criangas vao aprendendo
enquanto se divertem.

O mais interessante é que, apesar de toda a didatica que eu uso, sempre tem aqueles
gue ndo conseguem acreditar que eu sou o que digo que sou e por iSso repetem a pergunta
sobre minha identidade.

- Tio, tu és indio de verdade?

- O que tu achas? — Devolvo a pergunta.

- Tu pareces um indio, mas tem roupa igual a nossa.

- Tu querias gque eu estivesse pelado aqui?

Ele ri com inocéncia entendendo minha provocacéao.

- Entendi, tio. Tu queres dizer que mesmo que tu uses roupas ndo deixas de ser indio,
né?

Fico feliz com a conclusdo dele e elogio sua sagacidade. Finalmente sera menos um
com cabeca voltada para o passado. Agora s6 faltam alguns milhdes. Um passo de cada vez.
Fonte: MUNDURUKU, D. Crbnicas Indigenas para Rir e Refletir na Escola. 1 ed. Sdo Paulo:
Moderna, 2020.

As proposicdes que se seguem servem como atividade de reflexdo para que
o professor instigue seus estudantes a perceberem que a cultura indigena € plural e

que o indigena é um ser histérico em constante transformacdo e adaptacdo a
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sociedade. Orientamos ao professor que seja feito uma roda de conversa com 0S
estudantes utilizando os seguintes questionamentos:
e O que vocé entende quando o autor afirma que “elas foram ensinadas a
pensar os indigenas como seres do passado”?
e O diretor ou a diretora da escola estavam esperando um “indio tipico”. Que
imagem |Ihe vem a cabeca diante desta informacao?
e De que maneira ele age para “questionar” o modelo indigena presente no
imaginario das pessoas?
e Qual era a expectativa do estudante que estava preocupado em saber se o
autor era um indigena de verdade?
¢ Ao final, o autor fica feliz em saber que “sera menos um com a cabeca voltada

para o passado”. O que ele quis dizer com essa afirmagao?

Essa roda de conversa tem como objetivo criar espacos de visibilidade de
superacdo da colonialidade, pois o indigena ndo deixa de ser indigena se estiver
fora da Tl ou sem as vestimentas tradicionais.

A cultura é dindmica, estd em constante transformacéo. N&do se pode exigir
de nenhuma cultura que seja a mesma que nos passados distantes, elas se
transformam internamente ou em contato com outras culturas.

Como fechamento, apresentamos ao professor a Se¢ao “Sistematizando o
aprendizado”. Para tal, orientamos que o professor solicite aos estudantes uma
pesquisa a respeito da diversidade de linguas e Terras Indigenas no Brasil. O site do
Instituto Socioambiental (ISA), sobre os povos indigenas no Brasil, traz informacdes

sobre as etnias indigenas no Brasil, e é considerado a maior enciclopédia ja

publicada das etnias indigenas brasileiras.
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Figura 2 - Site Instituto Socioambiental — Povos Indigenas no Brasil

Povos JNDIGENAS  pmmmn

[ BRASIL

No Brasil atual Iniciativas indigenas Direitos Politicas indigenistas Terras indigenas Downloads Contato

mostrar todos Aikand Aikewara Akuntsu Amanayé Amondawa Anacé Anambé Aparai Apiaka Apinayé Apurina
Arand Arapaso Arapium Arara do Rio Aménia

» Por estado (UF)

Arara do Rio Branco Borari

Arawete

» Por familia lingiiistica

Asurini do Tocantins

Ava-Canoeiro Awa Guaja Aweti
Bakairi Baniwa

(Boe) Bororo canela Apanyekra o

Cinta larga Desana Canela Memortumré
Enawené-nawé Fulni-6 Galibi Ka'lina “™*""**

Ifbnté: Ii\ISTITUTO SOCIOAMBIENTAL. Povos Indigenas do Brasil. Instituto Socioambiental, 2024c.
Disponivel em: https://pib.socioambiental.org/pt/P%C3%Algina_principal. Acesso em: 05

mar. 2024.

A pesquisa pode ser feita na escola, se esta contar com equipamentos
conectados a internet (em caso negativo, o professor pode sugerir que 0s
estudantes utilizem aparelhos smartphones compartilhando os dados). Ao professor
orienta-se que confira os dados coletados pelos estudantes. Sugere-se, ainda, que
mencione dados do ultimo Censo de 2022, que apontam a existéncia de uma
populacdo de 1.693.535 pessoas indigenas, de aproximadamente 266 povos
indigenas com mais de 270 linguas faladas.

Para tanto, cabe ainda dizer que a Histéria Indigena é complexa, tanto a dos
povos indigenas do Brasil quanto ao se tratar a nivel das relagBes internacionais.
Por isso, esta sequéncia didatica trata especificamente dos Kaingang, que estao

mais préximos dos estudantes e da nossa Histéria paranaense.

PARTE 2 — CONHECENDO OS KAINGANG

Das etnias presentes no territério brasileiro, destacamos os Kaingang, que
tém uma populacdo expressiva na regido Sul do pais. Pertencentes ao tronco-
linguistico Macro-Jé, da familia linguistica Jé, cuja lingua € o Kaingang, compdem,
juntamente com os Guarani, Xeta e Xokleng, as populacdes indigenas paranaenses.

Para inicio da abordagem, o enfoque é nos povos Kaingang, com atividades
relacionadas a sua origem, bem como sua histéria, especialmente dentro do

territério do Parana.
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Devido a quantidade de material e relevancia do tema, houve a necessidade
de dividir a Parte Il. Foi organizada em:
2.1 Povos Kaingang no Sul do Brasil e no Parana

2.2 Historia e Cultura Kaingang

2.1 Povos Kaingang no Sul do Brasil e no Parana

a. O que sabemos sobre as origens dos povos Kaingang

Tempo de aula

1 aula de 50 minutos.

Objeto de estudo

Texto “A ocupagao humana dos territérios do Parana até a chegada das populagdes
europeias’.

Objetivos

Possibilitar a apropriagdo da tematica sobre o estudo da histéria do povo Kaingang
no Parana.

Envolvimento dos Estudantes

Participacdo nas discussfes e registro no caderno.

Para este tépico, apresentamos um texto do Prof. Licio Tadeu Mota na
Secao “Explorando o texto”, relacionado a arqueologia (origens dos povos
Kaingang), que esta inserido no Quadro 1. O objetivo é que o professor e os
estudantes se apropriem da tematica sobre o estudo da historia dos povos indigenas

no Parana e, em especifico, dos Kaingang.

Quadro 3 - “A ocupacédo humana dos territérios do Parana até a chegada das popula¢bes europeias”
(Lucio Tadeu Mota)

(continua)

A ocupacao humana dos territérios do Parana até a chegada das populacdes europeias

Podemos afirmar que os territorios hoje denominados Parana vém sendo
continuamente habitados por diferentes popula¢cdes humanas ha cerca de 9.000 AP (antes do
presente) de acordo com 0s vestigios materiais mais antigos encontrados pelos arqueélogos.
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Entretanto, se considerarmos a cronologia dos territérios vizinhos que foram ocupados em
épocas anteriores, é provavel que ainda possam ser obtidas datas que poderdo atestar a
presenca humana em periodos mais recuados, podendo alcancar até 11 ou 12.000 AP.

As populacdes que viveram no Parana entre 9.000 e 3.000 anos AP sdo chamadas
pela arqueologia de cacadores e coletores pré-ceramicos. Elas foram substituidas pelas
populacdes indigenas agricultoras e ceramistas — Kaingang, Xokleng, Guarani e Xeta — que
chegaram na regido por volta de 2.500 anos AP, e continuam a viver aqui até hoje.

Kaingang

A denominacdo Kaingang define genericamente, e ao mesmo tempo, a populacdo e
o nome da lingua por ela falada.

Embora exista uma volumosa bibliografia e inumeraveis conjuntos de documentos
ndo publicados sobre eles, ainda se conhece pouco sobre o0s seus ascendentes pré-
historicos?®.

Os resultados de estudos comparados — Arqueologia e Linguistica — apontam o
Brasil central como a regido de origem dos Kaingang, que ocuparam imensas areas dos
Estados da Regido Sul, parte meridional de S&o Paulo e o leste da Provincia de Missiones na
Argentina. Embora ndo existam ainda datas mais antigas do que as dos Guarani, é provavel
[...]

Quadro 3 - “A ocupagao humana dos territérios do Parana até a chegada das populagdes europeias”
(Lucio Tadeu Mota)

(concluséo)

A ocupacdo humana dos territérios do Parana até a chegada das populacfes europeias

[...] que os Kaingang e os Xokleng tenham chegado primeiro ao Parana, pois em quase todo o
Estado os sitios Guarani estdo proximos ou sobre os sitios arqueoldgicos dos Kaingang e
Xokleng.

Com a chegada dos Guarani, a medida que estes conquistavam os vales dos rios, 0s
Kaingang foram empurrados para o centro-sul do Estado e/ou confinados nos territrios
interfluviais e os Xokleng foram impelidos para os contrafortes da Serra Geral, préximos do
litoral. A partir do final do século XVII, quando as popula¢gdes Guarani tiveram uma drastica
reducéo, os Kaingang voltaram a se expandir por todo o centro do Parana.

Em meados do século XVIIl, com as primeiras expedi¢cdes coloniais nos territérios hoje
denominados Parand, foi possivel conhecer parcialmente a toponimia empregada pelos
Kaingang para nominar seus territérios: Koran-bang-ré (campos de Guarapuava); Kreie-bang-
ré (campos de Palmas); Kampo-ré (Campo Ere - sudoeste); Payqueré (campos entre 0s rios
Ivai e Piquiri, hoje nos municipios de Campo Mour&o, Mamboré, Ubiratd e outros adjacentes);
Minkriniaré (campos de Chagu, oeste de Guarapuava, no municipio de Laranjeiras do Sul);
campos do Inho6 (em Sao Jerbnimo da Serra).

Fonte: MOTA, L. T. Histéria do Parand: relagdes socio-culturais da pré-histria a economia cafeeira.
Maringé: Eduem, p. 30-31, 2012.

O professor pode promover uma leitura em grupo ou mesmo uma leitura
coletiva onde cada aluno vai lendo um paragrafo, intercalado por comentarios e
discussbes. Além disso, ao se mencionar a arqueologia, o professor pode mostrar
objetos e fontes encontrados, no intuito de que os estudantes analisem a cultura

material (Fotografia 1 e 2) junto aos textos.

19 O termo Pré-Histéria € um conceito contestado. Para a maioria dos historiadores todas as
sociedades tém historia. A utilizagdo do termo neste texto faz referéncia a um tempo remoto, e néo a
uma sociedade sem historia.
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Fotografia 1 - Vasilha Kaingang Fotografia 2 - Mulher kaingang no posto
reconstruida a partir de Icatu  fabricando uma
fragmentos encontrados em panela de ceramica. Foto:
uma casa subterrdnea no RS Harold Shultz, 1947.

Fonte: REVISTA CIENCIA HOJE. Rio de Arte e cultura material
Janeiro, v. 6, n. 31, maio de 1987. Kaingang. Instituto
Disponivel em: _ Socioambiental, 2024a.
https://cienciahoje.org.br/edicao/31/. Disponivel em:
Acesso em: 05 mar. 2024. https://pib.socioambiental.org/pt

/Povo:Kaingang#Arte_e_cultura
_material. Acesso em: 05 mar.
2024.

O texto do Quadro 3 evidencia que as populagdes indigenas do Parana que
viveram entre os anos 9.000 e 3.000 AP (antes do presente) foram chamados pela
Argueologia de cacadores e coletores pré-ceramicos, sendo substituidas por
populacées indigenas agricultoras e ceramistas que chegaram na regido por volta de
2.500 AP, e que permanecem até hoje. Propde-se que o professor indague seus
estudantes a respeito do que € e como se da a pratica da agricultura, quais sdo os
saberes necessarios, bem como se eles sabem como se produzem artefatos a partir
da ceramica.

Ainda, como orientacdo, que o professor indague os estudantes acerca da
regido de origem dos Kaingang, e toda sua extensdo, e que atente que estas
informacdes foram construidas a partir de estudos comparados da Arqueologia e da
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Linguistica. Ou seja, o professor pode discutir com o0s estudantes se eles
conseguiriam nominar territérios tdo grandes, e como eles o fariam.

Para tanto, o intuito € que se problematize também a colonizacdo no estado
do Parana, que os colonizadores ndo davam valor a esses saberes geograficos
Kaingang, apesar de se apropriarem deles, dando outros nomes para as regioes.
Em seguida, alguns aspectos da acéo colonizadora no estado sédo colocados em

xeque a partir da acéo indigena.

b. Os Kaingang nos séculos XIX e XX

Tempo de aula

1 aula de 50 minutos.

Objetos de estudo

Texto “As guerras dos indios Kaingang”;

Mapa do estado do Parana;

Recurso didatico

Material para confeccéao de painel.

Objetivos

Compreender a resisténcia indigena a colonizacao do territério paranaense.
Envolvimento dos Estudantes

Participacdo nas discuss@es e registro no caderno;
Atividade

Producéo coletiva do mapa do Parand com as Tl Kaingang.

Lucio Tadeu Mota, em seu livro “As Guerras dos indios Kaingang — A histéria
épica dos indios Kaingang no Parana (1769-1924)", publicado no ano de 1994,
atenta para a ideia de que a historia oficial das companhias colonizadoras, as falas
governamentais e a historiografia tradicional representaram o terceiro planalto
paranaense como um territério desabitado, um imenso vazio demografico até a
década de 1930, quando esta terra comeca, entdo a ser colonizada. Nas palavras do
autor, “[...] cria-se o vazio demografico a ser ocupado pela colonizacdo pioneira.
Vazio criado pela expulsdo ou eliminacdo das populagfes indigenas que, desse
modo, sdo colocados a margem da histéria” (Mota, 1994, p. 15).
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No entanto, e corroborando com o movimento da Nova Historia Indigena
que, a partir dos estudos de Manuela Carneiro da Cunha e John Manuel Monteiro
(1995), vai destacar o protagonismo dos sujeitos indigenas, pretende-se demonstrar
a presenca indigena no territério paranaense a partir das lutas do povo Kaingang.
Neste momento, ressalta-se a importancia de o professor combater o discurso de
que a acdo colonizadora no Estado se fez em virtude do vazio demogréfico,
utiizando como contraponto desta afirmacdo a Iuta dos Kaingang para
permanecerem em seus territérios. O texto proposto é “As guerras dos indios

Kaingang” e compde a Secao “Explorando o texto”, e esta inserido no Quadro 4.

Quadro 4 - “As guerras dos indios Kaingang” (Lucio Tadeu Mota)

As guerras dos indios Kaingang

A literatura sobre os Kaingang afirma sua presenca numa larga extenséo de territério
gue vai desde o rio Grande, na divisa de S&o Paulo e Minas Gerais, até os campos ao sul do
rio Iguagu no Rio Grande do Sul.

Alguns historiadores paranaenses também reafirmam a presenca indigena no
territério. Considerado como um dos maiores historiadores do Parand, Romario Martins, no
seu classico Histéria do Parana dedica todo o capitulo dois a localizar geograficamente as
tribos do Estado. [...] De acordo com Martins, o Paran esteve repleto de indios?°.

[.]

A conquista dos territérios Kaingang foi feita em meio a reacdo permanente dos indios
as vilas que brotavam em suas terras, as fazendas implantadas em seus campos, aos
viajantes, tropeiros, comerciantes e aventureiros que cruzavam suas matas e campinas, as
patrulhas da guarda nacional e provincial que percorriam suas terras e as tribos
colaboracionistas que insistiam em indicar suas posi¢c6es e persegui-los. Esses ataques se
prolongaram durante os séculos XVIIl e XIX, em todos os territérios ocupados.

Os choques contra os brancos, tribos inimigas e colaboracionistas foram uma
constante na vida Kaingang desde o século XVIII. Nessa relagéo conflituosa, criaram técnicas
de combate, refinaram taticas de luta, aperfeicoaram formas de atacar e de manter o inimigo
sobre pressdo, enfim, desenvolveram uma tecnologia de guerra, de guerrilhas, de
emboscadas e atagues capaz de fazer frente a um inimigo muito superior a eles.

Fonte: MOTA, L. T. As guerras dos indios Kaingang: a historia épica dos indios Kaingang no
Parana (1769-1924). Maringé: Eduem, 1994.

Apos a leitura deste texto, vamos a alguns questionamentos que o professor

poderd utilizar com os estudantes:

e Vocé ja ouviu falar em vazio demogréafico? O que acha que significa?
e Por que o historiador Romario Martins é mencionado no texto e o que ele

quis dizer com o “Parana repleto de indios”?

20 Vale lembrar que a utilizagdo dos termos “tribo” e “indio” ja foi posta em xeque no material e que
esta desta maneira escrito no fragmento do texto. Importante salientar que se trata de publicagéo do
ano de 1994, entdo respeitou-se a escrita fiel a época.
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e O que vocé lembra sobre o estudo da Histéria do Parana em anos
anteriores? Em algum momento houve a abordagem sobre as populacdes
indigenas no Parana?

e O texto coloca que a partir do século XVIII houve uma intensificacdo de
taticas de luta, bem como aperfeicoamento das formas de atacar e manter
o inimigo sob presséo. Qual era a situacdo dos indigenas no estado para

gue tivessem que se preparar para o inimigo?

Como fechamento, na Secéo “Sistematizando o aprendizado”, orientamos
gue o professor organize com os estudantes a montagem de um mapa do estado do
Parana, em formato de painel, localizando as Terras Indigenas Kaingang do estado
atualmente. Este painel pode ser exposto na sala de aula.

Através do desenvolvimento das atividades desta primeira parte, espera-se
qgue o professor consiga perceber em seus estudantes um despertar do interesse
sobre as populacdes indigenas existentes no estado do Parani. Da mesma forma,
gue compreendam que a relacdo entre povos indigenas e nao-indigenas é
complexa, e conforme afirma Eder Novak (2017), vai além da dicotomia indios
versus brancos.

A partir desse ponto, convidamos o professor a se aprofundar, juntamente
com seus estudantes, na Histdria e Cultura Kaingang, essa “Gente da Floresta™!, e
gue possam perceber a rigueza de significacdes em seus modos de vida, reforcando
mais uma vez que ndo devem existir generalizacdes entre os indigenas, visto que

cada etnia € Unica.

2.2 HISTORIA E CULTURA KAINGANG

Nesta sequéncia de atividades, aprofunda-se a cultura Kaingang, abordando
aspectos gerais relacionados a lingua, cultura, cosmogonia. O primeiro topico
escolhido refere-se a diversidade linguistica Kaingang, destacando elementos da

escrita Kaingang e a simbologia dos nomes.

21 Autodenominacéo Kaingang.
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a) A diversidade linguistica Kaingang

Tempo de aula

1 aula de 50 minutos.

Objetos de Estudo

Quadro com vogais e consoantes Kaingang;

Figuras dos nomes Kaingang ligados a fauna, flora, elementos da natureza, acdes e
objetos.

Objetivos

Conhecer aspectos da lingua Kaingang.

Atividade

Producdo de personagem Kaingang e criagdo de um enredo com elementos da

lingua Kaingang.

A lingua Kaingang é uma das linguas da familia Jé, que pertence ao tronco
linguistico Macro-Jé. E considerada uma das linguas com maior nimero de falantes
das linguas indigenas do Brasil. Da familia linguistica Jé, se subdividem os
seguintes grupos: Canela, Apinayé, Kayap0O, Xavante, Xerenque, Kaingang
(Rodrigues, 1986). O tronco Macro-Jé é composto por muitas familias, além da Jé.

Sobre a escrita Kaingang, de acordo com D’Angelis (2010), foi uma
pesquisadora-missionaria do Summer Institute of Linguistics que nos anos de 1960
definiu um alfabeto para esta etnia. E utilizado em muitas comunidades Kaingang
para alfabetizar os alunos. Na construcao de D’Angelis (2010), este alfabeto é
composto pelas seguintes letras, explicitadas no Quadro 5, e que compde a Secao

“Explorando o texto”™:

Quadro 5 — “Vogais e consoantes Kaingang”

Vogais:A AAEEEITOOUUYY

Consoantes:F G HJ K M N NH PR STV

Fonte: PORTAL KAINGANG. Vogais e consoantes Kaingang. Portal Kaingang, 2024. Disponivel
em: https://www.portalkaingang.org. Acesso em: 05 mar. 2024.

7

Segundo Tommasino (1995), para os Kaingang € muito forte a
representatividade do nome da pessoa. Ou seja, carregam nomes relacionados a

elementos ligados a fauna, a flora, a natureza, os quais sdo determinantes, como
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marcas de nascenca sobre como atuardo enquanto sujeitos. Estes nomes sao
escolhidos pelos mais velhos, avés ou avis dos recém-nascidos.

Orientamos ao professor que indague seus estudantes se eles sabem quem
escolheu seus nomes, bem como seus significados. Em caso negativo, eles deverao
levar esse questionamento a seus familiares.

A seqguir, alguns nomes Kaingang e seus significados (Figura 3 e Figura 4):

Figura 3 - Nomes Kaingang ligados a fauna e a flora

Ligados a fauna Ligados a flora
Fojin | Porco-espinho Retanh | Grama verde
Feg nu | Tipode abelha grande e Gra toko | Carregando bananade
preta brejo
Kjnin | Vaga-lume Rera | Cordagrama
Kajér | Macaco Pripra | Pauzinho do sapé
Kokoj | Beija-flor Egoro [ Buva
Kanin | Vaga-lume Ma far[ Casca dejabuticaba

. Far | Casca
Konin | Besouro Ma llabuticab

t
Fég nu | Cascudo ‘_' [Jabuticaba
Krinhheij | P ) Fej [ Folha
Ffm 2} T apagaio Kafej | Flor
yreg | Cri ‘f Kafejsi | Florzinha

Vognug | Tripa de cascudo Ka tan fﬁirvore
Mygmyj | Um tipo de passarinho Resanh | Pisar na grama
Para [Lesma Faiej | Florescendo
Mjg tag | Dono da abelha Peho | Abébora
Kaegmy | Um tipo de passarinho Katan fej | Folha de arvore
Jotiti | Esquilo Ty | Folha de caité

Ri prag | Formiga pequena
Gariprag | Terra da formiga
Tapixi | Lebre

Toto | Borboleta

Myg tan | Dono do mel

Fonte: ZACARIAS, A. K. P. et al. Os Kaingang do Apucaraninha e suas histérias.
Curitiba, PR: René Wagner Ramos, 2021.



Figura 4 - Nomes Kaingang ligados a elementos da natureza, a¢des e objetos

75

No kane | Bala do revélver
Nojan | Alga de espingarda
No tanh | Espingarda verde
Jen fyn | Trangado (de balaio)
No sa | Arma pendurada

No pir | Uma flecha

Elementos da Natureza  Acoes
Kura | Dia Krug tanh | Ascender espirito
Ga tanh | Terra verde Kupreg | Escolher
Ore [ Barro Kise | Costurar
Krigsa | Estrela parada Kito | Falar
Ra tanh| Sol verde Tare | Descer
Kuran | Amanhecer Kunig | Quem estd aqui
Canin | Terra sentada Save | Algo meio preto
Ko | Chuvisco Fyj | Cortar
Ga té | Poeira Krina | Deitar em cima
Krig | Estrela Tona | Deitado
Kysa [ Lua ]y na | Deitado na frente (em
Vanh prag | Cinza de mato uma cagada)
Toni | Sentado
To én | Pedir
Objetos
Jen fin | Borda do balaio
No sa | Arma preta

Fonte: ZACARIAS, A. K. P. et al. Os Kaingang do Apucaraninha e suas histérias. Curitiba, PR:
René Wagner Ramos, 2021.

A partir destas informacdes, o professor pode fazer alguns

encaminhamentos com o0s estudantes, em uma tentativa de praticar a lingua

Kaingang, com duas frases:
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én jiji hé ne (ke)ti (Como € seu nome?)

Para a Secédo “Sistematizando o aprendizado”, o professor ir4 propor que 0s
estudantes criem um personagem Kaingang, que sera protagonista de uma historia
e pode utilizar em sua histéria alguns nomes que aparecem nos quadros anteriores,
ligados a flora, a fauna, objetos, elementos da natureza.

As histérias poderao ser expostas nos estabelecimentos de ensino, a fim de
que se criem outras culturas escolares a respeito da abordagem sobre povos
indigenas nas escolas.

Apos esta abordagem, o professor ird inserir outro aspecto da cultura
Kaingang que diz respeito a cosmogonia dualista. Para os Kaingang, o mundo foi
concebido através de uma relacdo dualista de todas as coisas. Sua organizacao
social segue esta mesma tendéncia. O tdpico a seguir apresenta a cosmogonia

dualista Kaingang.

b) A cosmogonia dualista Kaingang

Tempo de aula

3 aulas de 50 minutos.

Objetos de Estudo

Trecho de texto sobre o casamento Kaingang;
Texto “O kiki — abandono e retomada”.
Objetivos

Compreender a cosmogonia dualista Kaingang.
Atividade

Producao de histéria em quadrinhos com a teméatica cosmogonia dualista.

Um dos aspectos relevantes da cultura Kaingang é a cosmogonia dualista,
na qual todos os seres sao concebidos como pertencentes a uma das metades

(Fernandes; Piovezana, 2015)%?. Esta complementaridade dos indigenas Kaingang

22 Este é um aspecto importante da construcdo cultural Kaingang milenar. Como sabemos, as
culturas ndo sdo estaticas, sdo dinamicas e se transformam com o passar do tempo, sofrem
reelaboragdes do préprio grupo ou apropriam-se de novos elementos em contato com outras culturas.
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de pertencerem a metades opostas se reflete em contextos rituais, familiares e de
lideranca.

O professor pode explicar aos estudantes o que € uma cosmogonia (no caso
indigena, os modos especificos de conceber o cosmos e de se situar nele).
Exemplifica que entre os povos da familia linguistica J&, o cosmos é concebido
como habitado por diferentes humanidades — a subterranea, terrestre, a subaquética
e a celeste — que existem desde sempre (Instituto Socioambiental, 2024b). Para a
cosmogonia Kaingang, os mesmos foram criados a partir dos dois irméos, Kamé e
Kairu, representantes da cosmogonia dualista. Cada uma das partes se subdividiria
em dois subgrupos, a metade Kamé — dividida em kamé e wonhetky -, e a metade
Kairu em kairu e votor.

Os fragmentos de texto a seguir compdem a Secao “Explorando o texto”, e
se localizam dentro do Quadro 2, o primeiro de autoria de Juracilda Veiga do ano de

1994, e o segundo de autoria de Lucas Cimbaluk do ano de 2013:

Quadro 6 - “Tradicao Kaingang” e “Casamento Kaingang”

Texto 1 - Tradi¢do Kaingang

A tradicdo dos Kaingang conta que os primeiros desta na¢do sairam do chdo [...]
sairam em dois grupos, chefiados por dois irméos por nome Kairu e Kamé, sendo que aquele
saiu primeiro. Cada um ja trouxe um numero de gente de ambos 0s sexos. Dizem que Kairu e
sua gente toda eram de corpo fino, peludo, pés pequenos, ligeiros tanto nos seus movimentos,
como nas suas resolugdes, cheios de iniciativa, mas de pouca persisténcia. Kamé e os seus
companheiros, ao contrario, eram de corpo grosso, pés grandes e vagarosos nos seus
movimentos e resolucdes.
Fonte: VEIGA, J. Organizacdo Social e Cosmovisdo Kaingang: uma introducdo ao
Parentesco, casamentos e hominacdo em uma sociedade Jé Meridional, 1994, p.60.

Texto 2 — Casamento Kaingang

Mesmo pessoas de idade proxima aos 20 anos conhecem a regra. No entanto, por
exemplo, um rapaz de pouco mais de 20 anos reconhecia a regra, mas ndo a considerava ao
procurar uma esposa para si, ainda que isso causasse reprovagdo por sua avo. Algumas
pessoas mais velhas reclamam de tal situagéo [...]. Essa dualidade, portanto, define regras de
casamento — como casamento exogamico (entre individuos com grau de parentesco distante),
gue ainda é uma referéncia para muitos povos Kaingang.
Fonte: CIMBALUK, L. A criagdo da Aldeia Agua Branca na Terra Indigena Kaingang
Apucaraninha: “politica interna”’, moralidade e cultura. Dissertacdo (Mestrado em
Antropologia Social) — Programa de Pds-Graduacdo em Antropologia Social, Universidade
Federal do Parana, Curitiba, 2013, p. 43.

De acordo com a tradicdo indigena, casamentos de pessoas da mesma
“‘metade” geram fraqueza entre os descendentes (Fernandes, 2003). Na familia,
essa complementaridade é a regra e a assimetria € a forma, de acordo com
Fernandes (2015), que traz como exemplo a relagdo sogro-genro. O genro deve

trabalhar para o sogro, que ndo é apenas pai de sua esposa, ele € um Kaingang da
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outra metade. Da mesma forma, na composi¢cdo das liderangas indigenas, estes

devem ser cada qual de uma das metades.

O professor apresenta estas informacdes aos seus estudantes, e faz as

seguintes indagacoes:

Quais as caracteristicas de uma pessoa Kamé e de uma pessoa Kairu,
segundo Veiga (1994)?

Descreva uma regra do casamento Kaingang, a partir de Cimbaluk (2013):

Por que na composicdo das liderancas indigenas Kaingang cada um deve
pertencer a uma metade?

Essas diferencas entre um grupo e outro existem também em nossa
sociedade?

Como séo os ritos de casamento em nossa sociedade? Eles estdo mudando
ou mudaram recentemente? Apresente argumentos para justificar a sua
resposta.

Dentre os diversos aspectos relacionados a cultura Kaingang, apresenta-se

também o ritual do Kiki ou Kikikoi, que é o culto aos mortos Kaingang. Para tanto,

apresenta-se um texto no Quadro 7, “O Kiki — abandono e retomada” que descreve o

ritual do Kiki, de autoria do professor Ricardo Cid Fernandes, do ano de 2015, e que

vai ser utilizado na Secao “Explorando o texto”:

Quadro 7 - “O Kiki — abandono e retomada” (Ricardo Cid Fernandes)

(continua)

O Kiki —abandono e retomada

A realizacdo do ritual do Kiki depende da solicitagéo dos parentes de alguém que
veio a falecer no ano anterior ou nos anos anteriores. E necessario haver mortos das duas
metades. O processo ritual € marcado pela reunido dos rezadores em trés fogos acesos, em
dias diferentes, no terreno do organizador que serve de 'praca de danca' ou 'praga de fogos'. A
data do primeiro fogo geralmente ocorre dois meses [...]

Quadro 7 - “O Kiki — abandono e retomada” (Ricardo Cid Fernandes)

(concluséo)

[...] antes da realizac@o do terceiro e Ultimo fogo. Os Kaingang afirmam que o ritual deve
ocorrer entre os meses de janeiro e junho. O primeiro fogo antecede o corte (a derrubada) do
pinheiro (Fag -Araucaria angustifolia), o qual servird de konkéi (cocho), vasilha onde é
colocada a bebida que recebe o nome do ritual - kiki (cerca de 70 litros de mel e 300 litros de
agua). O segundo fogo ocorre na noite seguinte e antecede o inicio da preparacéo do konkéi.
O terceiro fogo, etapa mais importante do ritual, articula um maior nimero de
pessoas e eventos. Cerca de dois meses apés a colocacdo da bebida no konkéi, seis fogos
sdo acesos - trés dos Kamé e trés dos Kairu - paralelos ao konkéi. Os rezadores permanecem
durante a noite ao redor dos fogos, acompanhados por outros integrantes das respectivas
metades, entoando cantos e rezas. Durante esta etapa, determinadas mulheres, as péin,
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realizam as pinturas faciais (com tintas obtidas pela mistura de carvao e agua), cuja finalidade
€ a protegdo dos participantes contra os espiritos da metade oposta. Sdo estas mulheres que
estdo preparadas para entrar em contato com os objetos dos mortos, sem correr os riscos dai
advindos. Os rezadores de uma metade rezam, cantam e tocam instrumentos de sopro
(confeccionados com taquaras - turus) e chocalhos (confeccionados com cabacas e gréos de
milhos - xic-xir). Ao amanhecer, os grupos se deslocam da praca de danca para o cemitério,
onde novamente sao realizadas rezas para os mortos. Quando retornam para a praca de
danca os grupos se fundem em dancas ao redor dos fogos. O ritual é concluido com o
consumo da bebida, do Kiki.

Fonte: FERNANDES, R. C.; PIOVEZANA, L. Perspectivas Kaingang sobre o direito territorial e
ambiental no Sul do Brasil. Ambiente & Sociedade. Sdo Paulo v. 28, n. 2. p. 115-132. abr.-jun.
2015.

Com essas consideracdes, orienta-se que o professor realize uma roda de
conversa a respeito da ritualistica do Kiki. Solicite aos estudantes que descrevam a
maneira como entenderam o ritual, cada uma de suas etapas, bem como relacionem
a rituais de mortos de outras culturas e de nossa sociedade.

Como fechamento, para a Secao “Sistematizando o aprendizado”, trazemos
0 mito de origem Kaingang, no Quadro 8, contado pelo professor indigena Pedro, da
Terra Indigena Apucaraninha, localizada no municipio de Tamarana/PR, e que faz
parte do livro “Mitos e histérias do povo Kaingang — Volume 27, produzido para o
Programa de Educagédo Patrimonial e Inclusdo Social para as comunidades
indigenas que habitam a area de influéncia da Usina Hidrelétrica de Maua/PR, entre
0s anos de 2011 e 2012.

Quadro 8 - “Mito de origem Kaingang”

Mito de origem Kaingang

Eu estava conversando com um velho e ele estava me falando do surgimento dos
indios Kaingang. NGs temos duas marcas tribais: uma redonda e uma riscada. Nds saimos da
terra. Os riscados se pintaram, fizeram festa. Depois, outros nasceram também da terra do
perau (pé da serra). Sairam dali. Eram daquelas marcas redondas. E eles fizeram festa
também. Comecaram a cantar, se pintar, dancar.

Dali a pouco, eles se encontraram, os de marca redonda foram se encontrar com 0s
de marca riscada. Conversaram entre eles. Dai o pajé falou: ‘agora, que nés nos encontramos,
vamos fazer casamento’. Dai, ele explicou, falou que os de marca riscada podiam se casar
com os de marca redonda. Os de marcas riscadas ndo podiam casar com os de mesma
marca, s6 deviam casar com os de marca redonda. Entdo, fizeram os casamentos e
continuaram naquela tradi¢cdo, né?

As criancas séo da marca do pai. Era proibido casar com os da mesma marca. Com
0 tempo, o0s brancos tiveram contato com eles e eles foram perdendo esta tradico.

Fonte: MELLO, G. B. R. de. Mitos e histérias do povo Kaingang. V. 2. All Print: Maud/PR, 2013. p.
9-10.

Este mito de origem é contado por um professor indigena da Terra Indigena

Apucaraninha, que sera tema da parte Il desta sequéncia didatica.
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Para tanto, orientamos que o professor solicite uma producdo aos
estudantes em formato HQ (histéria em quadrinhos) descrevendo o mito de origem
Kaingang a partir dos elementos que aparecem no texto do Quadro 4, relacionando
a cosmogonia dualista Kaingang e as discussdes estabelecidas até este momento.

Todas essas informacdes sdo insumos para 0S encaminhamentos que o
professor poderéa fazer junto aos estudantes, levando em consideragéo o respeito as

diferencas culturais, reforcando mais uma vez que a cultura ndo é estatica.

PARTE 3 — TERRA INDIGENA APUCARANINHA

A Terra Indigena (T1) Apucaraninha fica localizada nas confluéncias dos rios
Apucarana e Apucaraninha com o Rio Tibagi, no municipio de Tamarana, Estado do
Parand, com uma populagéo estimada em 1.636 indigenas, de acordo com dados do
censo IBGE do ano de 2022 (Instituto Brasileiro de Geografia e Estatistica, 2022). A
presenca da etnia Kaingang € a predominante, mas também existem alguns

Xokleng, Guaranis e Fulni-6s.



Figura 5 - Terra Indigena Apucaraninha
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Fonte: PORTAL Kaingang. Terra Indigena Apucaraninha. Portal Kaingang, 2012. Disponivel em:
www.portalkaingang.org. Acesso em: 05 mar. 2024.

O territério da Terra Indigena Apucaraninha surgiu oficialmente a partir do

Decreto n° 6 de 05/07/1900, que dizia que

‘[...] ficam reservadas,

para

estabelecimento de colonias indigenas, as terras devolutas sitas entre 0s rios

Tibagy, Apucarana, Apucaraninha e a serra do Apucarana, no municipio do Tibagy”

(Tommasino, 1995, p. 164).

Estima-se que o territorio tinha mais de 68.000 hectares de area, contudo,

ao nao ser demarcada, a Terra Indigena Apucaraninha atualmente € um territorio de

menos de 6.000 hectares. A demarcacgao foi prometida pelo Governo do Estado no

momento de aprovagao de decretos, com o fim dos aldeamentos indigenas (Novak,

2017) e juntamente com outras tratativas politicas no decorrer da primeira metade

do século XX, porém nédo ocorreu.

A escolha desta Terra Indigena como proposta para o estudo dos Kaingang

nas aulas de Historia do Parana para o Ensino Médio se deu em virtude do

documentario intitulado “Vida Kaingang”, com duragédo de 50 minutos, disponivel na
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plataforma streaming YouTube?3, gravado entre os meses de fevereiro e julho de
2014, e dirigido por Nelson Akira Ishikawa.

No documentéario estdo fragmentos da cultura e modo de vida Kaingang.
Apos a visualizacdo do mesmo, vislumbrou-se a possibilidade de trazé-lo para a sala
de aula por estar relacionado as tentativas de se manter algumas tradigcdes entre as
populacdes mais jovens, a importancia de se inserir uma cultura escolar nas terras
indigenas e a luta constante para se manter direitos adquiridos. Propde-se, no
primeiro topico da parte Ill, entdo, a utilizacdo do cinema em sala de aula, como
possibilidade de o professor realizar uma série de atividades acerca da narrativa
construida sobre os Kaingang a partir dos Kaingang do Apucaraninha.

a. Os Kaingang em Documentario

Tempo de aula

2 aulas de 50 minutos.

Objeto de Estudo

Documentario “Vida Kaingang”.

Objetivos

Conhecer o0 modo de vida, a cultura e a luta pela terra dos Kaingang da Terra
Indigena Apucaraninha.

Envolvimento dos Estudantes

Participacdo nas proposicdes do professor apds o documentario.

A tematica indigena é abordada no cinema nacional desde os primérdios da
producdo cinematografica, em 1910 (Nunes; Silva; Silva, 2014). Pode-se afirmar
que, assim como outras midias e outros materiais, contribuiu para a representacéo
do indigena brasileiro em um passado historico, caracterizando-o como primitivo,
ingénuo, selvagem, preguicoso, exoético, ainda que haja alguns momentos de
excec¢ao (Cunha, 2000).

Na década de 1980, o documentarista Vincent Carelli criou o projeto

“Cineastas Indigenas” na ONG pernambucana Video nas Aldeias?, com o objetivo

23 Ver nas referéncias: Vida kaingang (2014).



83

de, além de propagar a identidade audiovisual das comunidades indigenas, formar
diretores de cinema indigenas. Ao se romper com a ideia de que a producdo de
filmes é restrita a poucos ndo-indigenas, no patamar de producdes cinematograficas
hollywoodianas, tornou-se possivel a “critica da imagem eurocéntrica” (Shohat,
2006), corroborando com os postulados da teoria decolonial, promovendo uma
torcdo na historia colonial, pois as producdes indigenas apresentam suas
identidades vinculadas a outras perspectivas culturais descoladas de um passado
remoto.

Recentemente, o Cinema Indigena Contemporaneo pode ser considerado
uma estratégia de sensibilizar e comunicar seus modos de vida. O audiovisual pode
ser colocado pelo professor como uma ferramenta pedagdgica com poder de
transformacdo do pensamento. Essas producdes tém baixa audiéncia e estdo
restritas as plataformas de exibicdo, bem como a produc¢bes de editais e festivais
especificos, contudo, constroem novas visualidades e discursos por meio da
linguagem cinematografica.

Ailton Krenak criou a expressao “demarcagao das telas” (Krenak, 2021, p.
13) para se referir as producbes audiovisuais indigenas, pois significam uma
ocupacao de territério para os cineastas indigenas de construcdo de sentidos, que
demarcam formas diferenciadas dos demais filmes.

A seguir apresentamos uma lista de sugestdes de filmes para o professor,
de autoria indigena, produzidos entre os anos de 2018 e 2022 para auxiliar na
preparacao de suas aulas:

e Nossos espiritos seguem chegando — Nhe’é kuery jogueru teri (2021),
dirigido por Kuaray Poty/Ariel Ortega e Bruno Huyer, disponivel no YouTube,
este curta-metragem conta a histéria de Tekoa Ko’'eju, Para Yxapy, indigena
Mbya Guarani, dedicando os primeiros cuidados a seu filho, ainda no ventre,
bem como o desenrolar de sua gravidez em meio a pandemia de Covid-19 no
Brasil.

e Teko Haxy — Ser Imperfeita (2018), dirigido por Patricia Yxapy e Sophia

Pinheiro, disponivel no YouTube, é um documentario experimental em que se

24 Toda a producdo audiovisual deste projeto esta disponivel na plataforma streaming YouTube de
forma gratuita, no canal Video nas Aldeias. Outras informacdes podem ser acessadas também no
site. Ver nas referéncias: Video nas Aldeias (2024).
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demonstra a amizade entre uma cineasta indigena e uma artista e
antropodloga néo-indigena.

A Ultima Floresta (2021), roteirizado por Davi Kopenawa Yanomami e Luiz
Bolognesi, disponivel na plataforma streaming Netflix, denuncia garimpos
ilegais e o desmatamento.

Ga vi: a voz do barro (2022), produzido por COMIN-FLD, Coletivo Nén Ga e
Tela Indigena, esta disponivel no YouTube e é uma animacao criada por meio
das memorias de Gilda Wankyly Kuita e Iracema Gah Té Nascimento,
liderangas indigenas na Terra Indigena Apucaraninha. Conta historias
Kaingang sobre a tradigdo da ceramica, a ancestralidade e as cosmovisoes.

Outros debates sobre cinema indigena, podem ser consultados em sites e

foruns na Internet?.

A seguir, um breve resumo do que o professor ird encontrar nos cinquenta

minutos do documentario “Vida Kaingang” (Quadro 9):

Quadro 9 - “Vida Kaingang”

(continua)

Vida Kaingang

O documentério “Vida Kaingang” estd disponivel na plataforma streaming YouTube,
com 50 minutos de duracdo. Apresenta os indigenas da etnia Kaingang da Terra Indigena
Apucaraninha, localizada no municipio de Tamarana, no norte do Parana. Foi produzido com
recursos do PROMIC (Programa Municipal de Incentivo a Cultura — Secretaria Municipal de
Cultura de Londrina) e as filmagens realizadas entre fevereiro e julho de 2014. Tem dire¢éo de
Nelson Akira Kishikawa, e produgcdo de Lucas Monteiro Pullin, além de uma equipe de
cameras e projeto gréfico.

No decorrer de todo o video, ha vérias descricbes e narracbes, como um roteiro do
gue esta sendo apresentado na imagem, bem como a grafia e pronincia dos nomes das
pessoas que se manifestam no video. Elas pertencem a Terra Indigena Apucaraninha e
depdem sobre suas experiéncias neste lugar, seja explicando alguns aspectos da cultura e
tradicBo Kaingang, seja abordando a necessidade de perpetuagcdo desta cultura entre os
considerados mais jovens, num movimento de permanéncia de costumes, de modo a manter a
identidade Kaingang, em consonancia com outras intercorréncias da vida nesta Terra
Indigena, como a instalacdo da Usina Hidrelétrica do Apucaraninha. Destaca-se a luta pela
demarcacao de terras que é contra a constante diminuicdo do territorio indigena por muitos
anos consecutivos.

25 A Rede Katahirine é uma rede de produg8es audiovisuais de mulheres indigenas, com o objetivo
de se criar um espago coletivo para fortalecer e dar visibilidade a producao audiovisual das mulheres

indigenas do Brasil e América Latina. Ver nas referéncias: Katahirine (2024).
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Vida Kaingang

[...]

Um dos objetivos do documentéario € acompanhar os dias que antecedem a Festa da
Pesca do Pari (um artefato para pesca feito de trancados de taquara, armado sobre canais de
pedras dentro dos rios), em meados do més de marco, para entao se realizar os quatro dias
de festividades no més de abril. [...]

A Festa da Pesca do Pari é realizada com varias atividades culturais e esportivas, e as
imagens mostram alguns indigenas, criancas e jovens, arremessando flechas em um tronco
de bananeira (o que eles chamam de “Prova de Flecha”) e um dos participantes explica que o
arco utilizado se chama Suj (Shuyu). Ha também uma competicdo de nado no rio.

Na sequéncia, vem o depoimento do cacique Jodo Candido, falando da importancia da
Festa do Pari e que ndo pode ser esquecida, pois € um elemento forte da cultura Kaingang e
s6 acontece por um esforco de todos os envolvidos na Tl, como os moradores, 0s professores
€ a quem ele chama de “pessoas de fora”.

Outro elemento presente no video mostra a brincadeira chamada Prunhprunh
(Pruiprui), que significa “brincar escorregando”, e consiste em descer escorregando sentado
de um barranco liso pelo barro até o rio. Na sequéncia, alguns participam do Vefihrara
(Venreré) que é o torneiro de lutas. Antes de participarem, séo feitas pinturas corporais e
faciais nos “competidores”, e todos os participantes integram a luta de forma bastante
respeitosa com seu adversario, sorrindo e ao final cumprimentando o vencedor.

Na ocasido, ano de 2014, o Pari ndo p6de ser utilizado devido ao nivel elevado do rio.
Os Kaingang, entdo, adaptaram o evento com o consumo de outros tipos de carne, pois o
peixe estaria em menor ndmero, mas ndo deixou de se registrar o consumo de outros
alimentos a base de milho, dentro da tradigdo Kaingang.

As imagens seguem demonstrando outras celebracdes nos dias da festa; no cair da
noite ao redor da fogueira, ocorrem as dancas em circulo entoadas pelo canto dos Kaingang,
envolvendo todos os presentes. Em cenas curtas, procurou-se registrar alguns tipos de
dancas Kaingang, a saber, a Danca do Nén ga (Nénga) — os verdadeiros donos da floresta,
acompanhada do canto Kaingang, a Danga do A’yn (Auh) — anu (passaro), a Danca do Fag my
jé (Fagmayé) — danca para conquistar a mulher, a Danca do Fag to jykrén (Fatogicren) —
lembranca da amada.

Além da Festa da Pesca do Pari, este documentéario traz outros aspectos que fazem
parte do cotidiano dos moradores da Tl Apucaraninha. O funcionamento de duas escolas
estaduais dentro da comunidade, uma de Ensino Fundamental séries iniciais, e outra de
Ensino Fundamental anos finais e Ensino Médio. Mostra as particularidades da escrita
Kaingang, bem como o corpo docente, formado por professores indigenas e ndo indigenas, os
quais também participam dos dias da Festa da Pesca do Pari.

Da mesma forma, ha uma atengcéo especial nas filmagens do evento denominado
Festa do Dia do indio, que ocorreu na Sede da Terra Indigena, em 19 de abril de 2014, e
contou com a participacéo de indigenas da regido. Na ocasido, registrou-se o decorrer do dia
da festa, com muita comida, bebida, fogos de artificio, e muita danca de mdusica gaucha,
chamada pelo lider da Tl de “festa contemporanea”, mas que, de acordo com ele, tem uma
aceitacao muito boa por parte dos que la vivem.

Além do registro das festividades, que marcam culturalmente os Kaingang do
Apucaraninha, o documentario destaca também a luta pela permanéncia na Terra Indigena.
Traz imagens das manifesta¢fes que aconteceram em Brasilia em 27 de maio de 2014, contra
0 método adotado pelo governo federal na demarcacdo de terras. Integrantes da TI
Apucaraninha estavam no protesto e relataram o ocorrido, desde o ataque da policia sobre os
manifestantes com balas de borracha, até o desfecho com flechada na perna de um dos
policiais, e que foi noticiada pela imprensa como: “Teve até flechada na PM”.

Nesse sentido, o documentario destaca a fala de alguns de seus entrevistados que
evidenciam a importancia de os indigenas conhecerem seus direitos, perpetuarem suas
culturas e modos de vida, estudarem, para terem condicbes de fazer valer a luta, de se
fortalecerem, e que, de acordo com um dos representantes dos Kaingang que aparece no
video, Flavio Nyfej (Dinfei) Marcolino, a luta “ndo € mais na flecha, é na caneta”.

Fonte: A autora.

Sabe-se que um dos grandes problemas enfrentados na utilizacdo do

cinema em sala de aula é com relagcdo a duracdo da producgdo audiovisual, bem
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como o tempo de aula. Para tanto, orienta-se que o professor assista previamente

ao documentério e analise a possibilidade de passa-lo na integra, ou as partes que

achar mais pertinente.

Inicialmente, propomos que o professor viabilize uma ficha catalografica com

informacdes sobre o documentario:

e Titulo: Vida Kaingang

e Ano de produgédo: 2014

e Duragao: 50 minutos

e Direcao: Nelson Akira Ishikawa

e Sinopse: Documentario sobre os indigenas da etnia Kaingang da Terra
Indigena Apucaraninha, localizada no municipio de Tamarana, norte do
Parana. O filme foi produzido com recursos do PROMIC (Programa
Municipal de Incentivo a Cultura — Secretaria Municipal de Cultura de
Londrina) e as filmagens foram realizadas entre fevereiro e julho de
2014.

Com o fim de analisar os elementos do documentario, orienta-se 0s

seguintes questionamentos do professor com os estudantes:

Sobre a Festa da Pesca do Pari, mencione algumas atividades culturais e
esportivas que aparecem no documentario:

No documentario, o professor Pedro Kagrekag C. de Almeida faz uma fala
referente a pintura facial Kaingang. Com base nos conhecimentos adquiridos
a respeito da dualidade Kaingang, descreva os tipos de pintura facial e qual
“‘metade” representa:

Para os Kaingang do Apucaraninha, as marcas que determinam as
possibilidades de casamento entre as metades permitidas ja ndo sdo mais
utilizadas. Qual é a explicagcéo trazida pelo documentario para tal situacao?
Como vocé analisa tal explicacdo?

O lider da aldeia na ocasido do documentario, Ivan Bribis K. Rodrigues,
destaca em sua fala a importancia de se difundir entre os mais jovens as
tradicbes indigenas — dentre elas a Festa da Pesca do Pari. Na sua cidade,

no seu bairro existem tradigcdes que também s&o preservadas? Explique-as:
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¢ O documentario mostra uma ritualistica de purificacdo com utilizacdo de ervas
e agua para espantar os maus espiritos, feito pela Kaingang Gilda Kuita. Que
outro ritual vocé conheceu através dos estudos sobre a cultura Kaingang?

e Sobre a Festa do Dia do indio que aparece no documentario, relacione ao
modo de vida Kaingang hoje, salientando quais transformacdes e adaptactes
passaram, e que foram necesséarias para sobreviverem e reconstruir seus
modos de vida:

e Como funcionam as escolas da Tl Apucaraninha que aparecem no
documentario? Destaque as particularidades da escrita Kaingang que sao
especificadas no documentario:

e O documentério traz o depoimento de dois indigenas Kaingang que
participaram das manifestacfes que ocorreram em Brasilia no ano de 2014
contra o método utilizado pelo governo na demarcacéo de terras indigenas.
Na ocasido, estavam ocorrendo manifestacbes também em protesto a
realizacdo da Copa do Mundo no Brasil, e houve chogue com a policia. Um
policial levou uma flechada na perna durante a confusédo. Destaca-se a
manchete de jornal que aparece no documentario que da énfase ao ataque
indigena. Diante das reflexdes feitas ao longo do estudo, qual a
intencionalidade da midia em veicular a imagem de um indigena como
agressor? Discuta com seus colegas quais seriam as melhores formas de
difundirmos outras representacfes sobre os povos indigenas:

Salientamos que esses questionamentos levam em consideracdo o
documentario exibido na integra. Diante da inviabilidade disto acontecer, sugerimos
ao professor adaptar os questionamentos a partir do que conseguiu visualizar com
0s estudantes.

Um dos aspectos mencionados no documentario traz a reflexdo acerca da
luta pela terra, demarcagédo e permanéncia nas Terras Indigenas. O tépico a seguir
dard enfoque no territorio da Tl Apucaraninha, e também nas questfes nacionais a
respeito da demarcacao de Terras Indigenas.

b. A luta pelaterrae pela cultura

Tempo de aula
2 aulas de 50 minutos.
Objetos de Estudo
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Texto “Territério Indigena Apucaraninha’;

Mapa “Territorio Indigena Apucaraninha em 19007

Mapa “Territorio Indigena Apucaraninha a partir de 19497,
Recursos didaticos

Computador com Internet ou jornal impresso.

Objetivos

Refletir sobre a demarcacéo das Terras Indigenas;

Reconhecer a luta pela permanéncia nas Terras Indigenas;
Discutir sobre as disputas em torno da tese do Marco Temporal.
Atividade

Producdo textual com base no conhecimento mobilizado sobre os indigenas na

atualidade, diferencas entre os povos indigenas, cultura Kaingang e a luta pela terra

O enfoque dado a esse topico se relaciona a questdo das terras indigenas
Kaingang, mais especificamente a Terra Indigena Apucaraninha, a luta pela
permanéncia nas TIs, propondo discussdes e reflexdes sobre a demarcacédo das
terras indigenas, especialmente a tese do marco temporal, que vdo muito além de
posse, mas que determinam também os rumos da vida indigena, da dignidade
destes enquanto sujeitos e protagonistas de suas histérias.

Na Secao “Explorando o texto”, que se encontra como excerto no Quadro
10, ha uma descricdo do tamanho da Terra Indigena Apucaraninha quando da
demarcacao das Terras Indigenas no estado do Parand, e posterior redu¢cao com o
chamado Acordo de 1949. Orientamos ao professor disponibilizar essas informacoes

contidas no Quadro 10, e propor uma roda de conversa aos seus estudantes.

Quadro 10 — “Territério Indigena Apucaraninha”

Territorio Indigena Apucaraninha

O Territério Indigena Apucaraninha correspondia a uma area aproximada de 68.536
hectares. A demarcacdo das Terras Indigenas no estado do Parana ocorreu através do
Decreto n.° 6, de 05 de julho de 1900.

No entanto, no ano de 1949, no governo de Moisés Lupion, ocorre o0 chamado Acordo
de 1949 entre os governos dos estados e a Unido, que reduziu as terras indigenas ja
demarcadas, com a justificativa de atender as demandas da colonizagdo, liberando novas
areas para expansdo. Tal acontecimento representou um grande esbulho territorial indigena,
sob o pano de fundo de que os indigenas estavam ja “assimilados” & sociedade colonizada,
nao necessitando, portanto, de grande quantidade de territorio.

Uma das justificativas utilizadas pelo governo estadual para a reducdo das terras
indigenas no ano de 1949 foi a de que “indios ndo eram mais indios”, de acordo com o
deputado federal Arthur Martins Franco, que criticava severamente a atuacdo do Servigo de
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Protecdo aos Indios (SPI), e afirmava que os indigenas nédo precisavam mais da tutela deste
orgdo (TOMMASINO, 1995).
Fonte: a autora.

O professor ird conduzir os estudantes na roda de conversa, propondo que
debatam sobre o argumento utilizado pelo deputado, que reflete a ideia de que o
indigena ficou no passado, e que, dado a sua “pureza’, ja estaria extinto e os que
“sobraram” deveriam ser assimilados pela sociedade colonizada.

Orientamos ao professor problematizar duas imagens que trazem a tona o
tamanho do territério da Tl Apucaraninha no ano de 1900, a partir do decreto que
demarcava esta Terra Indigena (Figura 6), e posterior reducéo da Tl apds o Acordo
de 1949 (Figura 7):

Figura 6 - Territério Indigena Apucaraninha em 1900

Territorio Indigena Apucaraninha

*, Represa do Apucaraninha

’ Territério Indigena Apucaraninha
[ .
‘L\/\A/ Rios

|
i . Sede da Terra Indigena

\' }} Programa Interdisciplinar de Estudos de Populagbes

Laboratério de Arqueciogia, Etnologia @ Etno-Historia
\ Universidade Estadual de Maringa

Seerice
=68.536 ha Base Cartogréfica
Dute: ML27T84-2 MI2TBA4
Novembro de 2006 | M-27es1 wizresa

L Adres (sae da Sibvn Novek. Everson Cazar. Jilano Martine da Siva: Marceso L Chicst)

Fonte: NOVAK, E. S.; MOTA, L. T. Desiguais e combinados: indios e brancos no vale do Rio Tibagi —
PR na primeira metade do século XX. Campos, v. 14, n. 1-2, p. 77-113, 2013.

A partir do Acordo de 1949, o Territorio Indigena Apucaraninha foi reduzido

para pouco mais de 5.575 hectares, conforme o0 mapa da Figura 7:
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Figura 7 - Terra Indigena Apucaraninha a partir de 1949
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Fonte: NOVAK, E. S.; MOTA, L. T. Desiguais e combinados: indios e brancos no vale do Rio Tibagi —
PR na primeira metade do século XX. Campos, v. 14, n. 1-2, p. 77-113, 2013.

Orientamos que o professor proponha aos estudantes uma comparagao
entre os dois mapas, elaborando hipéteses do que possa ter acontecido para esta
diminuicao do territorio.

Este esbulho territorial esta presente ainda atualmente. Para tais discussoes,
orientamos ao professor inserir no debate a demarcacao das terras indigenas, bem
como a luta dos povos indigenas em defesa de seus territdrios que adentram, até o
momento da escrita deste material, em torno da tese do Marco Temporal.

Para tanto, na Secado “Sistematizando o aprendizado”, orientamos que o0
professor faca uma breve explicacdo do que é a tese do Marco Temporal, um
Projeto de Lei (PL 2.903/23) que inclui na legislacdo a tese de que sé poderiam ser
demarcadas as terras indigenas que estivessem sob posse das comunidades
indigenas em 05 de outubro de 1988, quando a Constituicdo Federal foi promulgada.
Porém, até 1988 os indigenas néo tinham o direito de entrar na justica e ndo havia a
preocupacao de registrar a presenca nas terras indigenas.

O professor ira instruir os estudantes para que consultem, em grupos, um

jornal ou portal indicados a seguir, a partir das opinides trazidas por estes canais
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sobre o Marco Temporal. Os estudantes podem anotar os titulos das reportagens,

bem como os principais argumentos presentes nas reportagens escolhidas. Em caso

de ndo haver equipamento com Internet na escola, sugerimos que o professor opte

por trazer impresso as reportagens, selecionando-as previamente. Os jornais ou

portais estao indicados no Quadro séo:

Quadro 11 - Jornais e portais indicados para pesquisa

Carta Capital

https://www.cartacapital.com.br/

Uol

https://www.uol.com.br/

Instituto Socioambiental

https://www.socioambiental.org/

Brasil de fato

https://www.brasildefato.com.br/

Globo https://www.globo.com/
Brasil 247 https://www.brasil247.com/
A Publica https://apublica.org/

Fonte: a autora.

Em seguida, debatam no grupo:

Quais os argumentos e as principais disputas que estao ocorrendo?

Que interesses representam o0s grupos a favor e contra a tese do Marco
Temporal?

O PL do marco temporal pretende incluir na legislacdo que as terras indigenas
demarcadas devem ser aquelas de posse das comunidades indigenas em 05
de outubro de 1988, quando foi promulgada a ConstituicAo Federal. A
Assembleia Nacional Constituinte havia estabelecido, em 1988, que a completa
demarcacdo de todas as terras indigenas brasileiras deveria ocorrer no prazo
de cinco anos. A partir destas informacdes, cada estudante devera construir um
breve texto dissertativo-argumentativo sobre os impactos da aprovacédo do
marco temporal e as disputas territoriais no Brasil, bem como relacionar aos
indigenas na atualidade, as diferencas dos povos indigenas, as especificidades
da cultura Kaingang, a Terra Indigena Apucaraninha, a luta pela terra e
escrever sobre o que mudou com relagdo & compreensao dos povos indigenas

em geral, e em especial, quanto aos povos que vivem no territorio paranaense.

Diante de um contexto tdo complexo como se apresenta a questao indigena

problematizada pela historiografia, coube nesta proposta a apresentacdo de


https://www.cartacapital.com.br/
https://www.uol.com.br/
https://www.socioambiental.org/
https://www.brasildefato.com.br/
https://www.globo.com/
https://www.brasil247.com/
https://apublica.org/
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algumas possibilidades de abordagens de uma temética tdo rica, com o intuito de
auxiliar o trabalho do professor frente aos desafios de se trabalhar sobre e com os
povos indigenas em sala de aula, com alunos do Ensino Médio.

Os debates sdo necessarios também para uma insurgéncia em relacao ao
curriculo, bem como para tornar os professores multiplicadores de outras
abordagens historicas, aproximando os estudantes para que se reconhegcam nesse
passado e presente a respeito das popula¢gdes indigenas, que devem ter suas
histérias contadas e registradas de diferentes maneiras, sendo parte da sociedade
plural em que vivemos, e que se aplica a histéria indigena, questionando a
colonialidade, em um movimento de (des)aprendizagem (Walsh, 2013) do que foi
imposto pela colonizagdo, para se superar uma “Unica historia indigena”, por tanto
tempo difundida.

Os estudos acerca dos povos indigenas do Parand e do Brasil podem
sensibilizar e fazer com que o povo brasileiro se reconhega como pertencente a
estas populacdes, que compdem a sociedade. Isto € fundamental para que sejam
criados afetos sociais e se deixe de reproduzir falas e preconceitos que vao na
contramdo de tudo o que a nova histéria indigena tem proposto, ao se considerar
uma revisdo do paradigma arquetipico imposto, e se desconstruir a imagem do
indigena sem histéria. Para isto € preciso conhecer, estudar, estar disposto a
caminhar por outras historias que nem sempre serdo temas de séries, de jogos de
videogame, de reality shows mais populares, mas que permanecerao nos registros
orais, textos diversos, linguagens artisticas, entrevistas, no respeito a natureza, na
relacdo com a terra, nos rituais, enfim, em toda uma cultura que é tdo rica e que
deve ser respeitada e preservada.

Assim, a sequéncia didatica apresentada pretendeu possibilitar a ampliagédo
das discussfes nela estabelecidas, a partir de sua aplicacédo, fazendo com que a
historiografia indigena tenha cada vez mais espaco nos curriculos. Além disso, ha o
compromisso de se formar identidades que valorizem a cultura indigena, bem como,
num movimento de justi¢a social, que o estudo sobre Historia e Cultura Indigena nas

escolas tenha os indigenas como protagonistas.
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CONSIDERACOES FINAIS

Ao tracar as consideracOes finais que esse trabalho nos permite, podemos
refletir sobre a construcdo de um resultado que somente foi possivel a partir da
observacdo de um problema vivido em sala de aula. Incomodar-se com uma
fragilidade presente no dia a dia do ensino e elaborar uma proposta de pesquisa
interventiva, significa colocar em atividade o potencial do professor/pesquisador, que
constrodi possibilidades para mitigar o problema que observa em sua prética e na de
seus pares. Tal caminho condiz com o Programa Pdés-Graduacdo Mestrado
Profissional em Ensino de Histéria e, portanto, na relacdo com este foi possivel a
construcdo do estudo em relevo.

A escolha do tema pode ser considerada um recorte da realidade, pois,
dentre tantos problemas vividos em sala de aula, com o aporte obtido pelo referido
programa de mestrado, optei por me debrucar sobre a questdo da abordagem da
histéria indigena. No decorrer da pesquisa, 0 que inicialmente poderia perceber
como uma precariedade de recursos didéaticos, foi se mostrando um problema muito
maior, que envolve a colonialidade de saberes e préticas, que ressoam naquilo que
afeta a pratica do ensino.

A percepcdo sobre a dimensdo do problema trouxe o desafio de criar
caminhos de recortes de estudo e producdo que ndo se desvinculassem do
problema maior. Em outras palavras, o desafio foi produzir um material que nao
apenas facilitasse trabalhar o tema, mas, principalmente, que se construisse um
compromisso de vincular-se a pluralidade de perspectivas historicas presentes nas
culturas indigenas, que foram ofuscadas pela ideia de “uma unica versao”, por tanto
tempo reproduzida em nossas escolas. Desse modo, minha preocupacao se pautou
em como a Historia e a Cultura Indigena podem ser abordadas nas aulas de Historia
para o Ensino Médio no Parana.

Compreendendo a multiplicidade de povos indigenas presentes no territorio
brasileiro, a primeira e mais Obvia escolha, foi a de limitar o estudo as etnias
presentes no Parana. Apoés isso, outro desafio de recorte se apresentou necessario
e a escolha para focar o olhar para os Kaingang se deu por uma série de motivos,
como a aproximagao com o documentario “Vida Kaingang”. Considerando que tanto
a pesquisa cientifica quanto o ensino de Historia acontecem por meio do uso de

fontes, a existéncia de um documentario viavel para uso em sala de aula nos
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representou uma excelente oportunidade de construgcdo da proposta didatica
pretendida, que viesse ao encontro do problema observado durante minha prépria
trajetéria de ensino.

Como mencionado, atuo em escolas da rede estadual paranaense desde o
ano de 2007. Os anseios para trabalhar a temética indigena em sala de aula
surgiram desde o inicio, ao me deparar com a falta de material contundente e que se
intensificaram quando do surgimento da Lei n°® 11.645/08. Ou seja, a Lei tornou
obrigatério o trabalho com essa tematica, mas ao mesmo tempo ainda se via o
estudo sobre as populacdes indigenas como adendos, no sentido de falar sobre as
contribui¢cdes indigenas e como se estes povos ainda estivessem presos em um
passado, sem relacdo com o presente, com os indigenas enquanto sujeitos.

De |4 para ca ocorreram algumas mudancas com relacdo as politicas
voltadas para o Ensino Médio. No ano de 2008, o Parana contava como documento
orientador “Diretrizes Curriculares Estaduais” para o desenvolvimento das aulas de
toda a rede. A partir do ano de 2018 iniciou-se um movimento nacional de
formulacdo de curriculo que integrou todos os estados, a partir da Base Nacional
Comum Curricular, bem como a proposta de um Novo Ensino Médio. Surgiram,
nessa proposta, os Itinerarios Formativos, que integram os chamados componentes
curriculares. A disciplina de Histéria passou a compor o IF de Ciéncias Humanas e
Sociais Aplicadas, com reducéo significativa de sua carga horaria.

Ressaltamos que existe um cenario de luta para mantermos um espaco
dentro do Novo Ensino Médio, visto que, para o Parana, se priorizou um curriculo
que vé o estado na perspectiva do agronegacio.

Ao buscar solucionar esse problema, no primeiro capitulo nés fizemos uma
retomada da Nova Histéria Indigena, na perspectiva de Manuela Carneiro da Cunha
e John Manuel Monteiro, bem como nos utilizamos da teoria decolonial, que se
contrapbe ao academicismo eurocéntrico, para se construir uma outra perspectiva
sobre as histérias e culturas indigenas. Apresentamos também a questéo indigena,
destacando a atuag&o dos coletivos a partir da Constituicdo de 1988, e demos uma
atencao especial aos Kaingang do Parana, apresentando a Terra Indigena Kaingang
do Apucaraninha, que fica no municipio de Tamarana/PR.

No segundo capitulo discorremos sobre o Ensino de Histéria, destacando o
momento da abertura politica com o fim da Ditadura Militar e o surgimento dos

Parametros Curriculares Nacionais (PCNs), na década de 1990. Ainda, destacamos
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0 surgimento da Lei n°® 11.645/08 e sua importancia na reafirmacao das identidades,
assim como a necessidade de um ensino intercultural.

A construcdo da proposta didatica foi reformulada por diversas vezes.
Mesmo que meu cotidiano de sala de aula perpasse mais de quinze anos, ao iniciar
a construcao das atividades me dei conta de que produzir material didatico que seja
propositivo ndo é algo simples, portanto, trata-se de um momento dificil de
aprendizado. A rotina escolar nos engole facilmente, fazendo com que propostas
mais elaboradas de atividades sejam concebidas arduamente.

Inicialmente, fiz uma busca na internet de atividades existentes sobre os
Kaingang. A maioria das atividades encontradas referiam-se a como trabalhar com
indigenas nas escolas regulares ou em atividades voltadas para a educacao infantil.
Portanto, me apropriei do pouco material existente. Recorri, entdo, a textos de
autores que ja pesquisam a histéria indigena ha algum tempo, como Lucio Tadeu
Mota, e autores indigenas, como Daniel Munduruku, como uma introducdo aos
estudos dos povos indigenas. Estes textos foram utilizados com questdes
propositivas pensando em estudantes do Ensino Médio, no intuito de se construir
uma sequéncia didatica, com significaces, para que se possibilitasse a eles outras
compreensdes a respeito dos povos indigenas e, em especial, dos Kaingang no
Parana.

A proposta didatica contou também com outros textos que abordam a cultura
Kaingang, sua linguagem, a cosmogonia dualista, que buscaram fornecer subsidios
aos professores quando da utilizacdo dessa proposta. Para cada texto, uma
sequéncia de atividades foi apresentada, para os estudantes aprofundarem seus
conhecimentos sobre os Kaingang.

Também é importante mencionar que o documentéario utilizado para a
producdo da sequéncia didatica requereu um movimento de transforma-lo, pois nao
tinha por objetivo inicial uso para o ensino em sala de aula, em fonte viavel de uso
para tal por professores do Ensino Médio.

Por dltimo, podemos olhar para os resultados deste trabalho, pensando
sobre as lutas que sé@o necessarias de serem travadas para defender questdes que
nos parecem Obvias, como um ensino de historia indigena nas escolas com o0s
indigenas como protagonistas e as caréncias de materiais didaticos, fato inicial para

o estabelecimento desse problema de pesquisa que se ampliou para a percep¢ao da
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concepcao de curriculo de Histéria e do discurso identitario brasileiro com os
indigenas no passado.

Tais questdbes sdo impeditivos para que se discutam as questbes
relacionadas ao ensino de Histdrias e Culturas Indigenas, e, ao serem analisados
criticamente por uma professora que encontra recursos importantes para sua
formacdo profissional dentro de um programa de pdés-graduagdo igualmente
preocupado com as qualidades de ensino, sdo respectivamente, fatos que
demonstram um sério problema e a ser enfrentado, e um importante movimento de
enfrentamento. Assim, encerramos as discussdes propostas, esperando que cada
vez mais o debate das questdes indigenas, bem como o ensino de Histdria Indigena

nas escolas se intensifique, tendo os indigenas como protagonistas.
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